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ٹیل القدرة - 
اسب ٦۷۹‏ 


و 


فصل 


© ولا قوله: + والدّليل على ذرّته: ایجاده الأشياء©2؛ وهو لمّا 
بالات وهو محال » وإلا لكان العالم وکل واحدٍ من مخلوقاته قديمّاء وهو 
باطلء فتعیّنَ أن یکون فاعلّا بالاختیار وهو المطلوب 4. 

فقد يقال: هذا ما بت به اف و بالاختیار ٭ كان لم يقرّر 
مقدّمات دلیله وَفعلّه بالاختیار پثبت الارادة» لا يثبت! ۳ الق رة» وهو 
قد آثبت الارادة فيما بعده 0 هذا أنه کرّرا'' دلیل الإرادة ولم يذكر 
على القُدْرة دلیلا . 

لکن تقرير ذلك أن يقال لته 

© رما أن يكون المبيع للأشياء مجر ذاتٍ عريَّةٍ عن الصّفات 


مستلزمةٍ وجود"* المفعول؛ كما يقوله من يقوله من المتفلسفة القائلين”©» 
بقدم الأثلاك وصدورها عن ذاتٍ مجرّدؤ” . 


)١(‏ في (م): «للأشياء»» والمثبت من (د» ل). 

(؟) قوله: «أنه فاعلٌ) في (د): «کونه فاعلًا»» والمشت من (م» ل). 

(۳) قوله: «يثبت... لا یثبت» في (م د): اثبت... لا ثبتا؛ والمثبت من (ل). 

)٤(‏ في (د): «ذکرا» والمثبت من م“ ل). 

)٥(‏ قوله: «مستلزمة وجود» في (ل): «مستلزم [وتحتمل: «يستلزم'] وجودا؛ والمثبت من 
(م» د). 

)٦(‏ قوله: «كما يقوله من يقوله من المتفلسفة القائلين» في (ل): «كما يقوله المتفلسفة 
القائلون»» والمثبت من (م» د). 

(۷) قوله: «وصدورها عن ذات مجرّدة» ليس في (م. ل)؛ والمثبت من (د). 


و 


© وَإِنًا أن یکون ذائا موصوفة بصفات+' لا يجب معها و 
المخلوقات» كما عليه أهل الملل . 

الأول یاظل؛ لاه يستلزم ألا يدث في العالّم شيء؛ لان الا 
لام القديمة يجب أن تستلزم معلولها 5 يتر شي* من معلولاتها , 
الأزل» وهو خلاف سر والمتاشنه ۳ , وهذا الوجه يُبطل قولر 
ب«الموجب بالذات» وتَقدم شیع بعینه من اجڑاء العالّم. وسواء قرو" 
«الموجب»: بذاتٍ مجرّدة مستلزمةٍ للموجّب؛ أو: بذاتٍ موصوفة مستلز 
موب فان الفرل بكرن المبوع الأزلی * ملزومًا لموجبه ومقتضاه 
تأخُر بعض ذلك عن الأزل- جمعٌ بين الّفیضین*۳۳. 

وإذا آردت القسيم الحاصر قلت: «الفاعل»: ما مجرّد الذّات» وام 


الداع ۳ 


© فان کان الأوَّلُ؛ٍ فمعلومٌ أنَّ العِلّة الم تستلزم وجود المعلولء فلا 
كان مُجَرَدُ الذَّاتَ هو الموجب؛ فمَجَرّد الذّات علَة تامه؛ فيلزم وجود 
المعلول جمیعه؛ فيلزم قِدمُ جميع الحوادث» وهو خلاف المشاهدة. 

© وان كان الثَّاني؛ فالصّفة التي يصلح بها الفعل هي القدرة. أو 
يقال: فإذا لم يكن موجبًا بذاته -بل بصفه-؛ تعیّن أن يكون مختارًا؛ 
فاته ما مرحث بالذات: إا فاغل بالاغتہار والمختاژ نما یفعل 
بالقدرة؛ إذ القاور ٩‏ هو الذي إن شاء فعل» وان شاء لم يفعل. 


زی في (م» ل): اإبصفة)» والمثبت من (د). 

اق في (د) : «والمشاهدا والمشت من (م)۔ 

(۳) في (م): «فسراء والمثبت من (د). 9 الیست في (د)» والمثبت من (م). 

e ما بين النجمتين من زيادات )م‎ )٥( 

0 قوله: «إما مجرد الذات وإما الذات بصفة) في(د): «إما ذایّا مجردة وإما الذات 
بصفات!۰ والمثبت من (م: ل). 

۵ قوله: «إذ القادرا في (م): «والقادراء والمثبت من (د. ل). 


دلیل القدرة 


فأمّا من یلزمه"" المفعول بدون إرادته؛ فهذا لیس بقادرِء بل ملزومٌ 
بمنزلة الذي تلزمہ''' الحركات الطّبِيعيّة التي" لا قدرة له على فعلها ولا 
تركها . 

وديم الأمر“: أنَّ الملم بكون الفاعل قادرًا عِلعٌ ضروريٌ» 7 

"۳ لو قُرِض أنَّه يفعل بلا إرادة؛ لم یکن له بُ من أن" یکون له قر 

۰ الفعل. ولهذا لما كانت الحوادث تصدر تارً بسبب حركة" الأحياء 
القادرین -كالملائكة والجنٌ والإنس وسائر الحیوانات"وتاراً بسبب 
الجمادات -كالئّار والهواء والماء-؛ كانت هذه المتحرّكات مختصَةً 


ِقُوَى؛ بها" تمتاز عمّا لا يصدر عنه مثل تلك الحركة. 


فصفة الحی تسمّی «قدرةًاء وإذا كانت أكمل من غیرھا!''' سُمّیت 


وه ؛ قال تعالی: وا من سد نا وة اور روا اک الہ ای 
هو و اش هتم م وھ وقال تعالی: جاور یروا في رض ظا کف 


59 ۷ 1 من لهم اا مد عم تارف لش 32-0 
جك غنوج فرظ 


اس معا ما" وقد ذكر قوله: اشد مهم کوک في 


)١(‏ في (د): «يستلزمه»» والمثبت من (مء ل). 

)٢(‏ في (د): «تستلزمه"» والمثبت من (م ل 

(۳) في (د): «الذي»» والمثبت من (م» ل). 

(4) من قوله هنا: «وحقيقة الأمر" إلى قوله (ص۵۷۲): «...وجب وجودذ المراد» والله سبحانه 
وتعالی أعلما؛ من زیادات «النسخ الشامیة» (م؛ د). وستنتهي النسخة (د) أثناء هذه 
الزيادة (ص٥٥۵)‏ كما سيأتي التنبيه عليه . 

(0) لیست في (د)ء والمثبت من (م). 

)٦(‏ قوله: «بلا إرادة لم يكن له بد من آن» في (د): «بالارادة لم یکن بد أن؛» والمثبت من 


(م). 
(۷) ليست في (د)» والمثبت من (م). (۸) في (د): «الحيوان»» والمثبت من (م). 
(۹) ليست في (م)؛ والمثبت من (د). (۱۰) في (م): «ذلك»» والمثبت من (د). 


(۱۱) فصلت: .)۱٥١(‏ (۱۲) الروم: )۹). 


ہے ال 
کا AY,‏ ا 
2 و۹2 

غير موصيع 


وقال تمالی: مہ سید لفق © دو بر تون 6 وفار 
تمالی : نہ قول سُول کر (© دی کر ند ذى امرش کین ۰4 وال 
تحال ؛ : لہ ایی عم إن مس لین ند رہ قل با 


ری مس ور ۶ 


بعد فو ضعفا و وقال تال 9 2 هو الوا ذو ذو ان 
1 عم (ہ) 
نی 6 . 
وفي «صحيح البخاريٌ» وغیره؟ عن جابر عن 20 3 آنه كان يعلم 
أصحابه وعدن في الأمور كلهاء كما يعلمهم السُورة مر من القرك: 
: إا هم اَحَدکُم بالأمرء مير رَكعََينٍ من غَيرٍ الفَرِيضَةٍء د ثم ليقل: 
2 إِنّي ات بیلمک. وأستقدرد بقدریك. سالک من فضلک 
الظیم؛ تک تَقْرُ ولا آقیژ تم لا وانت لام الشوپ. 


الهم إن کنت عم أن دا الأمرَ -و يُسَمّيها"" پاسمه- خَيرٌ لي في ديني 
ومعاشي وَعَاقبة آمري؛ ا ثم بارك لي فِيه. 


ون کنت تَعلَعْ أن مد الأمرّ شر لي في دِیني وَمَعَاشِي وَعَاقِبَةٍ آمري؛ 
فَاصرِفه عَني » واصرفني عن وَافْدْر لی الخيرَ حي كَانَ» ثُمٌ رَضنِي بو 


۔)٦-٥( النجم:‎ )٢( .)۲۱( فاطر: (٤٥)ء غافر:‎ )١( 

(۳) التکویر: (۲۰-۱۹). 0( الروم: (٥٦٥)۔‏ 

.)08( الذاريات:‎ )٥( 

:)0011( أخرجه البخاري (0۳۹۰)) وأبو داود (1688): والترمذي (۰)4۸4 والنسائي‎ )٦( 
من حديث جابر بن عبد الله. قال الترمذي:‎ )١4107( وابن ماجه (۰)۱۳۸۳ وأحمد‎ 
(صحيح غريب).‎ 

0۸۵۱"( في (د): (یسمیەا؛ والمثبت من (م). 

قوله: احیث کان. ثم رضني بها في (د): احيث ما كنت ورضني بەاء والمثبت من (م). 

وبعدها في مم زيادة: «قال: ويسمي حاجته!. 


دلیل القدرة ےی 


وقد شك بعض الرٌواة هل قال : «دِينِي وَمَعَاشِيٍ وَعَاقِبَةٍ آمري». أو قال: 
«عاجل آميي وَآجِلِهاء وجزم بعضهم باللّفظ الأوّل. 

والذي ذل ول «الکتاب» والسة»؛ وکان عليه سلف الأمّة وأئمّتها: 
أن الله يخلق الأشياء بالأسباب؛ فالقُوّی التي جعلها اله“ في الحيوان 
والجماد هي من الأسباب”" التي بُخُیث ٩‏ 

وقد بُسط الکلام على هذا في غير هذا الموضے!“ وبين أن مدعت 
السّلف والائمّة ند أن الله خالقٌ كل شيو بمشیلنه وقدرته» وأنّه ما شاء کان» 
وما لم يشأ لم یکن. فقدرلہ ومشيئتّه تستلزم وجود المقدور. 

ولفظ «الاختیار» فی القرآن والسّنَّة نت المّلف يتضكن تفضیل 
وخ على غيره؛ كقوله تعالی : و تا بى سل من الاب آلمهین 
© ب فک که كن لیا مر من لمترفت (© ول ) حم ل علو ڪل 
الکن ۳4 وقال تعالی: رک ین ما ہا وکا نم قال : 
گا 2 ی فذکر الاختیار بعد المشيفت وقال تعالی: 
5 واخنار موی وم سَبَعينَ را اہ ین أي : من قومه . 

وقد صار لفظ «الاختیارا يعر به عن «الارادة»؛ بناء على أنَّ العالم لا 
يريد إلا ما هو خير“ من غيره» أو بناة على أنَّ الحيّ لا يريد إلا ما يراه 
خيرًا من غيره. وان كان قد يَعْلّط في اعتقاده(؟ أله خيرٌ من غيره. 
(۱) ليست في (د)» والمثبت من (م). )٢(‏ في (م): «الأشياء»» والمثبت من (د). 
(۳) قوله: «يحدث بھا) في (د): «بها يحدثا» والمثبت من (م). 


.)۱۳۳/۸( انظر: «التدمرية» (ص۲۰۹)ء «الفتاوى)‎ )٤( 

۔)٦۸( القصص:‎ )٦( .)۳۲-۳۰( الاخان:‎ )٥( 
.)۱۵۵( الأعراف:‎ )۷( 

(۸) قوله: اهو خیرا في (م): «كان خيرًا»» والمثبت من (د). 

(۹) في (م): ااعتقاداء والمشت من (د). 


الى 


ج سدم افير 
ہے مسا 


وهذا يطابق قول من قال: «إِنَّ القادرٌ المختارٌ لا يُرَجّح أحد مقدوریه 


علی ال خر الا مع حه . 


والمقصود هتا أن السّلف والأئمّة وجمهور الخلق الذین یُثبتون فی 
المخلوقات قُوّى وقُدَرًا بها تکون الحوادث التي نتر تبك 
إثبات القَوَّة لله تعالى وقدرته على الفعل من أبين الأشياء عندهم؛ ويكون 
العلم بذلك من أظهر المعارف وأجلاها. 

فإنّه قد استقرّ في فِطرهم أنَّ الفاعل لا يكون إلا قادرّاء وأنَّ القدرة 
صفهُ كمال فإذا كان المخلوق قادرًا قویّا على ما يفعله؛ فالخالق تعالى 
وی أن يكون قادرًا قویّا على ما يفعله. 

ومن المستقِرٌ فى الفظر”” آنه إذا فُرض الفاعل غيرٌ قادرٍ على الفعل؛ 
امتنع کوئه فاعلا؛ رتا كان من نفى أن يكوة للعيد قلارة وید جم 
وآبي الحسن ومن اتبعهما- لا يُسمُون العبدٌ فاعلا» بل یقولون: «هو 


کاست» . 


وجَهُم نفسه كان يقول: : اليس بقادرِء كما أنه ليس بفاعل٤ء‏ وأبو 
الحسن وافقه على أنه ليس بفاعلٍ حقيقةٌ» بل هو كاسبٌء وان ليس له 
قدرةٌ مؤثّرةٌ في المقدورء لکن أثبت له قدرةً وسماه قادراء خلامًا لجهم . 


وکٹیڑ من النّاس يقولون: (إِنَّ منازعته له لفظيّةٌ» لا تعود إلى معنّى 
معقول» -كما قد بُسط في موضعه"*-. ويقال: «عجائبٌُ الکلام ثلاثةٌ: 
)۱ في الأصلين م٠‏ د): افیکونا ولعل الصواب ما اثنت 
(۲) في (م): «الفطرة؟: والمشت من (د). 
انت الل سی سض ساس یت 
(ص ۱۵۰). 


دليل القدرة ہی 
طَفْرةٌ النامء واحوال أبي هاشمء وكسبُ الأشعری»). 


ولما كان کون الفاعل قادرًا من المعارف الضّروريّة؛ اعترف فضلاء 
الفلاسفة باد لله تعالى «قادرٌهء مع قولهم: «إِنَّ العالّم قديمٌ», كما 
یقولون : «نه عالِمْ». 


لكن ثفاة الصّفات منهم يقولون9 © : 3 قدرته عينٌ علمه» وعلمه عینْ 
قدرته» ونفس القدرة والعلم نفس القادر العالم»؛ وهذا ممّا يقول العقلاء: 
3 فساده معلومٌ بالاضطرار بعد التَّصوّر النَّامٌ. 


والرّازِيٌ وأمثاله بترجمون هذه المسألة با الباري تعالی؛ هل هو 
فاعل مختارٌ أو موجبٌ بالات ولون الاو فول اهل السنل: 
والثاني قولَ الفلاسفة» 4 یفترون( «القادر المختار» بألّه: «الذي يفعل 
مع جواز ألا یفعل)ء وهذا تفسير القدريّة؛ بل تفسيرٌ بعضهم. وأمّا 
بعضهم؛ فإنَّه يوافق أئمّة أهل السَّة على أنّه: مع القدرة الم والارادة 
الجازمة یلزم )۳ ء۶۶ 

ولهذا كان مذهبٌ أئمّة أهل السُّنّة: «أنَّ الله تعالى خالقٌ لافعال 
العباداء مع قولهم: داه اليد فاعل ادر یفعل يمشنيفة». وان الله اث 
ذلك كلّهء وإنّه إذا خَلَقَ له قُدرةَ تام ومشیئةً جازمة؛ کان هذا مستلزمًا 
لخلق الفعل"** المرادِ المقدور». 


/۸( «الفتاوى»‎ »)۳۲١ /۸( )٤٤٤ /۳( «الدرء»‎ .)58١/١( ذكره الشَّبِخُ في : «النبوات»‎ )١( 
«المنهاج» (15/1).» «الصفدية» (ص۱۷۲).‎ «(A 

(۲) في (م): «من يقول؛» والمثبت من (د). 

(۳) في (د): یفررون!: والمثبت من (م). 

)٤(‏ ليست في (د)» والمثبت من (م). 


وعلى هذا؛ فإذا قال القائل”'': «هو موجبٌ بذاته»: 
۱ © فان أراد: أنه موجبٌ بذاته الموصوفة بالمشيئة والقدرة»؛ بعر 
أنه: ما شاء كان» وما لم يشأ لم يكن؛ مع کون كل ما سواه مخلوقًا ل, 
مد بعد أن لم يكن- فهذا حقٌء وهو قول انا ول 

© وان أراد: «أنّه موجبٌ بذات عَرِيَةٍ عن الضفات)ء أو: «أنَّ ذال 
وإرادته مستلزمة لوجود”” المفعول معه آزلا وأبدًا»- فهذا باطل وليس 
هو قول أحدٍ من المسلمين. 

وإذا قيل: «إنّه قادرٌ مختارا: 

© فإن 5 ب«القادر»: أنه يفعل مع جواز ألا يفعل. وان الأمر 
الحادث الممكن يترجّح وجوده على عدمه بدون الب التَّامّ المستلز, 
لوجوده»؛ كما يقوله من يقوله من القدريّة والجهميّة- فهذا باطل. 

والرَّازَيُ إذا ناظر الفلاسفةً في إثبات کون ارب «قادرًا مختارًا“)؛ 
سلك مسلك هؤلاءٍء وَأمًا في مناظرته للقدريّة وفي بحوثه في مسائل 
دالممکن؟؛ فهو يقَرّر أن القدرة والإرادة مستلزمة لوچو المراد وآ 
«الممکن» لا یوجد الا عند وجود السَّبب الم المستلزم لهء ویرد د على من 
يقول من المعتزلة -کالخوارزمي وغیرہ!“'-: «إِنَّ الوجود يصير ےر وگن به 
ولهذا ورد على تفسيره «القادر المختار؛"' من الأسُولة ال ما لم 
يجب عنه بجواب صحیح؛ بل ولم تم علبلا میا على لد اف تمان 


)١(‏ في (م): «قائل». والمثبت من (د). (٢‏ في (د): «المسلمین!» والمثبت من (م). 
(۳) بعدها في (م) زيادة: «هذا". (4) ليست في (م)» والمثبت من (د)۔ 


)٥(‏ انظر: «تحفة المتكلمين' للخوارزمي (ص۸)). وانظر ردَّ الرازي في «الأربعين؛ 
(ص‌۰)۲۲۸ «المطالب العالية؛ .)٠١ /٠(‏ وانظر: «نقد المحصّل» (ص ۵۸۷). 

(۱) قوله: «القادر المختاره في (م): اللقادراء والمثبت من (د). 

(۷) في (د): «الضعيفة»؛ والمثبت من (م). 


دليل القدرة س م 


«قادرًه“! كما قد بسطنا الكلام على ذلك في غير هذا الموضع". 

© رأنًا على مذهب السّلف وجمهور المسلمين الذين يثبتون القدرء 
ویقولون: «ما شاء الله كان» وما لم يشأ لم یکن وان العبد فاعلٌ قادرٌ 
مختا والله تعالى خالق فعله وقدرته ومشیعته)= فتزول الإشكالات كلّهاء 
ويظهر آنه لا متافاه بین أن یکرت الوب اقادرا مار وأنه۳ سا شاء 
کان» وما لم يشأ لم يكن»؛ فهو يوجب بمشینته وقدرته ما شاء۰*" من 
المقدورات؛ فما شاءه وجب وجوده. وما لم يشأه امتنع وجوده. فهو 
موجبٌ بذاته الموصوفة بالمشیئة والقدرة» بمعنی أله يجب ما شاءه؛ ومع أنَّ 
كل ما شاءه فهو محدَّتٌء کائنٌ بعد أن لم يكن» لیس معه شي؛ قديمٌ بقّمه. 

وإذا انضمّ إلى هذا ما تقدّم ذکرہ'“ من مذهب السَّلف والأئمّة 
وجمهور المسلمين» وأنّه سبحانه یلق الأشياء بالأسباب» وأنّه يخا 
بحكمة- كان العلم باه «قادرٌ مختاژ» بهذا" المعنى يزيل الٰشُبَه الواردة 
جميعها. وان كان هذا القول لا يوجد في كتب الرّازي وأمثاله من 
المصنْفین الذين لا يوجد في كتبهم إلا مذهب الفلاسفة أو القدريّة أو 
الجهميّة؛ ولهذا يوجد أحدُّهم متناقضًا حائرّاء لا يثبت على قول واحدٍ؛ 
لأنّه ما من قولٍ من هذه الأقوال إلا وفيه من الفساد ما يمنع العارف به 


3 


وبلوازمه أن يعتقده حمًا . 


)١(‏ أورد الأسولة فی «الأربعين» (ص۰)۱۲۵-۱۲۳ والأجوبة عنها (ص۰)۱۲۹-۱۲۵ وعقد 
فصلا في إقامة الدلائل على أنه تعالى قادر (ص۱۳۲-۱۲۹). 

(۲) انظر: «النبوات» 09 ) «الدرء» (۲/۲) (۱۹۲/۹)ء دالمٹھاج؛ (۰۱۲۱/۱ ۰۳۹۲ 
۳۸ (۰۳۱/۳ ۰/۱۱۹ «الصفدیة» (ص ۰)۳۸۲ «مسألة حدوث العالم» (ص۸٦۱).‏ 

(۳) ليست في (د)؛ وفي (م): «أو أنه»» ولعل الصواب ما أثبت. 

.)]۸٤ص( في (م): «شاء»» والمثبت من (د). (5) انظر:‎ )٤( 

)٦(‏ قوله: «وأنه یخلق» في م: «ويخلق»؛ والمثبت من (د). 

(۷) في (م): «فهذا»» والمثبت من (د). 


i 


سس ا 
ار ۶۸۸ 3 کت 
وفرو ع( لاله كثيرة لاه مثلما إذا تكلّموا فيما يحدثه الله ۳ 


المطر والسحاب» والتّبات والحيوان» والجو والبرفء والإهلال 
والایدان ‏ والاشعبران» وغ قلك: 


فتحد أولئك المتفلسفة لا يجعلون الموجب لذلك إلا لخدا داق 
عله ف“ ن «الحركات الفلكيّة» و«القوى الف و«الئفوس(» 
و"العقول». 


وتجد المتكلّمين من الجهميّة ومن اتّبعهم -كأبي الحسن وأتباعه- ممن 
لا يثبت الأسباب ولا الحكم» أو لا يغبت أحدّهماء ويقول: «إن نفس 
القادر المختار يرجح أحد المتمائلین بغیر مرجح»< يحيل هذا کل على 
هذا «القادر المختار» الذي ذكروه ا هو «القادر المختار» عند 
السلف والائمّة وجمهور المسلمية-: 


وصار هؤلاء الذين أحالوا الحوادث على ما ذكروه من «القادر 
لمختار»؛ ينكرون ما يشهده النّاس ويعقلونه ويعلمونه من الأسباب 
والجكمء وإذا رأوا مصلحة“ حصلت للخلق مع الحوادث"؟؛ قالوا: 
«إنَّ هذا مجرّد اقتران جرت به العادة من غير أن يفعل اث" أحدّهما 
بسبب أصلاء وين“ غير أن يفعله لحکمة أصلًا). 


(۱) من هنا إلى (ص۸۹]) اقتبسه ابن القيم -باختصار وتصرّف- في «شفاء العلیل) (۳/ 
۳ ۱۰۸۸). 

(۲) في (م): «والانذار" وهي مصحْفة عن المثبت. وفي (د): «والادبار». 

(۳) في (د): «أو النفوس»؛ والمثبت من (م) واشفاء العليل». 

)£( في (د) : «لیس!۰ والمثبت من (م). 

)٥(‏ قوله: «رأوا مصلحة» في (د): «راوالمصلحة»» والمثبت من (م). 

)١(‏ في (د): ٦‏ الحادث)ء والمثبت من (م). (/90) لبيك في (د)» والمثبت من (م). 

20١‏ في الأصلين (م؛ د): «من» بلا واو؛ ولعل الصواب ما أثبت. 


دليل القدرة 


ويغلون في ذلك حتّی يقول من أثبت «الجوهر الفردا منهم» ومن أثبت 
«الخلاء» : إنٌ المَلَكَ والرخی وغیرهما مسا يدون يعفكك عند الدّوران 
دائمّا » والقادر المختار یعیده كما كانء وإنَّ ماء البحر فيه خلا لا ماء 
فيه؛ یحصل بالقادر المختار. والی"۲ آمغال ذلك" . 

ولهذا يوجد أحدّهم ینصر في هذا المصتّف شيئًاء وینصر في الآخر ما 
يناقضه؛ تارةً يرد على الفلاسفة؟ بأصول المتكلّمين الجهميّة والقدريّة؛ 
وتارة يرد على أولئك بأصولٍ هؤلاء؛ وتارةً يعارض بين القولين ويبقى 
حائرا واقمًا؛ وبسط هذه الأمور لا يحتمله هذا المختصر. 

والمقصود هنا: الكلام على أنَّ الله سبحانه «قادرٌه» وأنَّ العلم بذلك 
بعد تصوّر أنه «فاعل» علم ضروريٌ» ول وف الدَّالّة علی ذلك قير 
جدّاء وكلٌ ما غلم أنَّ الله تعالى فَعَلَه ولو بواسطة؛ فإنّه يدل على أنّه 
«قادرٌ»”” ؛ للعلم الضَروريٌ بامتناع الفعل من غير قادر. 

ومن تمام ذلك: أن يُعلم أنَّ الله على كل شيء قديرٌء والممتنع لذاته 
لين یخی ه في الخارج باتفاق العقلاء؛ لامتناع أن يكون له في الخارج 
وجوڈ -أو ثبوتٌ؛ عند من یفرّق بين «الثبوت» و«الوجودا-» وهو ی 
قادرٌ على كل“ واحدٍ من الضدّین على سبيل البدل» وأمّا وجودهما معًا؛ 
فليس بشي‌وه بل هو مت لذاته. 


)١(‏ في (د): «إلى»» والمثبت من (م)۔ 

(۲) انظر: «الأربعين» (ص٢٦۲ء‏ ۲۷۱). وانظر في الکلام على «الخلاء! وحجج مائعيه 
ومجيزيه: «المطالب العالیة؛ (۰/ ۰۱۷۷-۱۵۵ «الأربعين» (ص۲۷۰)ء «أبكار الأفكار» 
.)۱۹٥-۱۸۹/۳(‏ وانظر في الكلام على «الجوهر الفرد»: «المطالب العالیة؛ -۱۱١/٦(‏ 
٦ء‏ «الأربعين» (ص۰)۲۵۳ «أبكار الأفکارا (۵۳/۳). 

(۳) في (د): «المتفلسفة»» والمثبت من (م). 

)٤(‏ في (م): اوالطريق»؛ والمثبت من (د). 

(5) في (د): «فاعل»ء والمثبت من (م)۔ 

)٦(‏ بعدها في (د) زيادة: «شيء!۰ ولعلها مقحمة. 


مم ان 
اف ےا 


وكذلك وجود الملزوم بدون لوازمه التي یمتنع وجوده بدونها- هو مر 
هذا الباب؛ كوجود الولد قبل والده» مع گرت ,قاذم نەتچى ° 
الصّفات بدون ذاتٍ تقوم بها(" ونحو ذلك. 

ومن فَهمَ هذا الأمر؛ انحلّت عنه الاشکالاث التي تُورّد على قدرة ال 
وحكمته ومشيئته في مسائل «القدر" وغيرهاء وتبيِّنَ له أنَّ خير الكلام 
کلام الله تحالی وأنَّه سبحانه بَيّنّ فيه الأمور الإلهيّة والمطالب ال 
أحسنّ بیان وأكملّه؛ حيث يبن قدرته على آشياء لم يفعلها؛ كقوله تعالی: 
وولو شتا تا کل تين همه «ولز سے الہ ما ایلوا“ 
ونحو ذلك؛ مع أله لم يفعل مقدوره» وان خلاف المعلوم مقدورٌ ممکیْ 
باعتبار نفسه؛ لکنه لا يكون لعدم مشيئته له» وهو لا يشاؤه؛ لما في ذلك 
من فوات حكمته التي يمتنع اجتماغها مع وجود هذا المفروضء والله 
آعم : 

وهذا من تمام العلم بر الله تعالى «قادرٌ مختارٌ»؛ فانه سبحاته كما آنه 
یفعل بمشيئته وقدرته؛ فهو سبحانه یفعل ما یفعله لحکمة؛ فیخلق لحکمق 
ويأمر لجكمة. 

هذا قول الكلف وال ند ویر المستلمين واگر ظطرائت النظار 
من المسلمين وغیرهم» وهو قول الگرَّاميّة والمعتزلة وغیرهم» وجمهور 
الفقهاء -أتباع الأئمة الأربعة- وغيرهم» لکن من متأخریهم مَن 
یتناقض ٩"‏ فيفر في بعض المواضع فروعًا لا تُناسب هذا الأصل. 


)١(‏ في الأصلين (م؛ د): «ولده» ولعل الصواب ما أثبت. 

(۲) في (م): «أو وجودا؛ والمثبت من (د). (۳) بعدها في (م) زيادة: «الصفات». 
)٤(‏ السجدة: (۱۳). )٥(‏ البقرة: (۲۵۳). 

0( في (م): اهذا)» والمثبت من (د). 

(۷) قوله: "من يتناقض! في (د): «من قد تناقض! والمثبت من (م). 


دليل القدرة 


وذهب الجهم "* بن صفوان ومن وافقه من متكلّمة الصّفاتيّة إلى أله لا 
يفعل شيئًا لحكمةٍ؛ فلا" يُخْلَقَ لجکمة ولا يأمر لِحِكْمةٍء ولا يفعل 
شيئًا لشيءِ أصلاء وليس عندهم فی القرآن العزيز «لام كي»؛ لا في 
اة ولا في أمره. 

وهذا القول ينصره كثيرٌ من مثبتة القدر الرَّادّينَ على المعتزلة: كأبي 
الحسن الا وی ۳ ومن وافقه من المتآخرین من أهل الکلام؛ ومن 
يوافقهم أحيانًا من الفقهاء» وینصره طائفةٌ من نفاة الفیاس م“ 
العلا هرية. 

وكثيرٌ من الکتب المصئّفة فى «أصول الدین» لا يوجد فيها إلا هذا 
القول وقول المعتزلة القدريّة. وقد عُلم أنَّ قول القدريّة مخالِف لاه 
والجماعة؛ فیظن من لا يعرف حقائقٌ الأمور أن قول الجهم”” وأتباعه هو 
قول أهل الستّة؛ وهذا مبسوظ في غير هذا الموضع» وإنّما المقصود هنا 
التّبيْة على هذه الأصؤل. 

والرازي وأمثاله ينصرون هذا القول» وَيدّعون أنَّ القول الأَبَّلَ؛ وان 
کان سا قول جمهور المسلمين من الفقھاء والصُوفيّة وأهل الئفسیر 
والحديث والوعظ والعامَة= فاه باطلٌ ب«الأدلّة العقلیّة البُرهانيّة) . 

ونحن نذكر ما ذكروه من حججهم على هذا النّفي» ونبيّن فسادّهاء 


(0۷۷ 


فنتقل '' ما ذكره الرّازي في كتابه «الأربعين»» وهو لم یذکر النْراع إلا مع 


)۱ في (م): «جهم!۰ والشت من (د). ()۲) في (م): «ولا؛. والمثبت من (د). 
)۳( ليست في (د)۰ والمثبت من (م). (٤٤‏ ليست في (م)» والمشت من (د). 
)ه( في (م): «جهما: والمثیت من (د). (7) ليست في (م)ء والمثبت من (د). 


(۷) بعدها في (م) زیادة: «ملخص" وعدم |ثباتها آشبه؛ وسینقل لیخ کلام الرَازي بتمامه 
فیما يأتى. 
اپا اي 


i 


م 


اور ال 


کت 
المعتزلة وأكثر المتأخرین من الفقهاء فقال۲۳: 

(المسألة السّادسة والعشرون: في آنه لا يجوز أن تکون أفعال اھ 
واحکامه معلل بعلة ال 

انّفقت المعتزلة على أنَّ أفعال الله وأحکامه معلَّلةٌ برعاية مصالع 
العباد. وهو اختيارٌ أكثر المتأخرین من الفقهاء). 

0 (وهذا عندنا باطلٌ» ول عليه وجوه حخمسة: 
الحْجََةٌ الأولى: كل من فعل فعللا لأجل تحصيل مصلحةء أو لدفع 
مفسدة : 

© فان کان تحصیل تلك المصلحة أَوْلى له من عدم تحصیلها؛ كان 
ذلك الفاعل قد استفاد بذلك الفعل تحصیل تلك الاو . وکل من كان 
کذلك ؛ كان ناقصًا بذاته» مستکملا بغیره» وهو فى حتّ الله تعالی محال. 

© وان كان تحصیلها له وعدم تحصیلها بالنّسبة إليه سیّین "+ فمع 
الاستواء لا يحصل الرجحان؛ فامتنع الترجیخ). 

ثم آورد سوالا -وهو سوال المعتزلة-. فقال: 

(لا یقال: ای لها ۷: ودلا حصولها» بالئسبة إليه» وان كان على 
التّساوي» إلا 9 حصولها للعبد اون من عدم حصولها له فلأجل هه 
الأَوْلَوِيّة العائدة إلى العبد يرجح الله الوجود على العدم. لأنّا نقول : 
(۱) «الأربعین» (ص۲۵۰-۲4۹). 
(۲) ليست في (م) والمثبت من (د). تنبیه: الکلام الآتي اقتبس کثیرا منه ابن القیّم - 

باختصار وتصرف- 5 «شفاء العلیل! (۳/ ۱۰۸۹). 

(۳) قوله: «بالنسبة إليه سيين» فى (د) : ابالنسبة سیین»۰ وفي «الأربعین : ابالنسبة إليه سیّاناء 


والمثبت من (م). 
)٤(‏ كذا في الأصلين (م؛ د) واشفاء العلیل»۰ وني «الأربعين»: "كانا". 


ٹیل القدرة 
ماسم ٦۹٤‏ 


تحصیل تلك المصلحة وعدم تحصيلها له: إمّا أن يكونًا متساویین بالنّسبة 
إلى ال أو لا يستويان؛ وحيئئلٍ: يعود التّقسيم المذکور). 

والجواب عن هذه الحُجَّة من وجوو: 

الاوّل: قوله: (وکل من كان کذلك؛ کان ناقضّا بذاته» مستکملا 
بغيره» وهو في حت الله تعالی محالْ)- کلام مجمل؛ فإنَّه يقال له: ما 
تعني بقولك”'': (ناقصٌ بذاته)؟ أتعني به: 

-١‏ أنه كان عادمًا شيئًا من الكمال الذي كان يجب أن يكون له قبل 
حدوث ذلك المراد؟ 

۲- أو كان المعدوم قبل ذلك ما ليس كذلك» بل كان عدمه قبل ذلك 
لی من وجوده؟ 

۳- أو معنى ثالثًا؟ 

© فإن اذَّعيتَ الأوّل؛ كان ممنوعًا . 

© وإن اذَّعِيتَ الثّانى ؛ كان" ححبَةٌ عليك؛ لاد ما كان قبل وجوده 
عدمه یچوس ووقت وجوده كان وجوده ی من عدمه- لم 
يكن عدمه قبل وجوده نقصّاء ولا وجوده بعد عدمه نقصّاء ۰ بل کان 
الکمال : عدمه قبل وقت وجوده» ووجوده وقت وجوده. 

وإذا کان كذلك؛ فلع قلت: (إن هذه الجکم المطلوبة ليست من هذا 
التّوع)؟! 

وحینئدٍ: فيكون وجوذها وقت وجودها هو الكمالَ. ويكون عدمُھا 
حينئذٍ نقصّاء فيكون نافيها هو الذي وصف الله تعالى بالنّقص» لا مشتّها! 
(١۱)‏ في (د): ابقول٢؛‏ والمثبت من (م) واشفاء العليل». 
(۷) في (د): «فهو»» والمثت من (م). 


i 


ھا ی الا 
ا ِ" 


الثّاني: أن يقال: قولّك: (مستكملا بغیرہ). 
-١‏ أتعني به: أنَّ الجكمة -التي يجب وجودُها- حصلت له من شی 
= أم تعني به: أن تلك الجكمة نفسها هي الغير» وأنّه استکمل بها؟ 

© فان ادعیت الأوّل؛ فهو باطلٌ؛ فانّه لا محدِت لشيء من الاشیاء 
الا هو لا شريك له» فلم يُستفد من أحدٍ غيره شيئًا . 

© وان قلت بالّاني؛ قیل لك: قولّك: (إنّه استکمل بها): 

۱- أتعني به أنه حصل مراده الذي يحيّه بها؟ 

واللّاني ممنون والاوّل يتضمّن الكمالَ لا النّقص؛ فإنَّ من كان قادرًا 
على ما یحبّه. وفعلّه في الوقت الذي يحبّه» على الوجه الذي يحبّه- فهر 
الکامل؛ لا مَن لا محبوبَ له» أو مَن له محبوتٌ لا يقدر على فعله . 

القٌالث: أن يقال: آنت قد ذكرت في کتبك 9 7 يقم على نفي 
التقص دليل عقليٌ). متَّبِعَا في ذلك لأبي المعاليی غيره ممّن يقول: 
(إنَّه لم یقم على نفي النّقص عن ا دلیل عقلئا» 3 أنت وهم : 
«إنّما يُفی''' التق عن الله تعالى بالسّمع -وهو الاجماع-». 

فلم تنفوه عن الله تعالى بالمعقول» ولا بنص منقولٍ عن الرّسول؛ بل 
(۱) انظر: «المحصّل؛ (ص٤٦٥)ء‏ «الأربعین» (ص۱۷۲)ء «المطالب العالیة» (۳/ ۰6۱۹۵ 

«نهاية العقول» (4۲/۲). 
(۲) انظر : «الارشاد» (ص۳۳۱). وانظر : «نقد المحصّل) (ص۰)۵15 «المختصر الكلامي' 

(ص ۰0۸4 «الشرح الجدید» للتوشجي (ص٢٦۷).‏ 


(۳) قوله: اعن الله لیس في (د)» والمثبت من م( واشفاء العلیل) . 
() في (م): نتفي والمثبت من (د) واشفاء العلیل!. 


دثیل القدرة اچ 


ہما ذکرتموه من الاجماع؛ وحینتذ: فا ما ینفی بالاجماع : ما انعقد 
الاجماع على نفيه» والفعل لہ لِحکمة لم ينعقد الاجماغ علی نفيه» وإذا 
سمه نت نقصا؛ لم تکوالہ 0[ 


ولو قلت : أهل الإجماع أجمعوا على نفي التقصء وهذا نقص . 

قيل لك: لو سل لك أنّهم أجمعوا على إطلاق هذا الط ء فالاعتبار 
بمرادهم بالط لا بنفس الات وإذا کانوا یقولون : اليس مورد د التراع 
مما أجمعنا علیه»؛ امتنع الاحتجاج عليه بدعوی اجماجهم. 

الرّابع : أن يقال: نحن ندع أن النّقص منفئٌ عنه عقلاء كما هو منفيٌ 
عته. سمعنا + والعقل يوجب انصافه 0 بصفات الكمال» والنّقص هو ما 
ضا5 صفاتِ الکمال؛ فالعلمٌ صفةٌ كمال؛ فما ضادَّه كان نقصّاء والقدرة 
صفة كمال؟ فما ضاذها كان نقضاه والحياة صفة گمال؛ فما ضاکما 
كان نقصًا. 

وأمّا حصول ما يحبّه في الوقت الذي يحيّه؛ فَإنَّما هو كمالٌ إذا حصل 
على الوجه الذي يحبّه. وعدمه قبل ذلك ليس نقضّا(؛ إذ كان لا يحبّه 
قبل ذلك. 

الوجه الخامس: أن يقال: الکمال الذي یستحمه هو الكمال الممكن 
أو الممتنع؟ 

© والنّاني باطلٌ قطعّاء "بل يقال: لا نسلّم أن الممتنع يكون كمالاء 
بل المت ليس بشيء في الخارج» فضا عن أن يكون کم *۳۹. 
(۱) في (د) -هنا وفي الموضع الآتي-: «ضاده»» والمثبت من (م). 


(۲) قوله: «لیس نقصًا» في (د): «نقص)» والمثبت من (م) واشفاء العليل». 
(۳) ما بين النجمتین من زیادات (م). 
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5 ال 


© وأمًا الأول؛ فيقال: إذا كان في الأمور ما لا يحدث إلا شيئًا بعد 
شيع؛ کان وجوده في الأزل ممتنعًا ؟ فلا يكون من الكمال» انما يكون 
الكمال وجوده حين یمکن وجوده. 

السّادس: أن يقال: لا ريب أنه تعالى أحدتٌ آشياء بعد أن لم يكن 
میدق لها -كالحوادث المشهودة-. والقائلون بکون''' القَلّك قَديمًا عن 
عله مق جر و مساق ذلك» مشق آنه یحدث الحوادث بواسطت وان 
كانوا قد يتناقضون. 

وحينئذٍ: فيقال: هذا الاحداث: إِمَّا أن يكون صفةً کمالِء وإمًا ألا 
کون 

© فإن کان صفةً كمالٍ؛ فقد كان فاقدًا لها قبل ذلك. 

© وان لم يكن صفة كمالٍ؛ فقد انّصف بالقص. 

فان قلت : «أقول: لیس بصفة كمالٍ» ولا نقص۷۔ 


2 


وقد تنازع النظار في الفاعليّة: : هل هي صفة كمالٍ أو نقص؟ 

© وجمهور المسلمین يقولون: : اهي صمّة کمال»۰ وهذا قول آکثر 
الحنفيّة» والحنبلیّه 1 .وأئمّة المالكيّة» والشَافعيّةء وأمل الحدیث 
والضُوفیّف وکثیر من انار من المتکلمین والفلاسفة -أو أكثرهم- . 

© وقالت طائفةً: الیست صفة كمال ولا نقص»» وهو قول أكثر 
(۱) في(د): «بان» -ولذا أصلح الناسخ قوله: «قديمًا' إلى: «قدیم»-۰ والمثبت من (م) 


واشفاء العليل!. 
(؟) في (م): «والحنابلةه» والمثبت من (د). 


دليل القدرة EET‏ 


فإذا الیرم هذا القول“؛ قيل له: الجواب من وجهین: 


أحدهما: أنه من المعلوم بصريح العقل أن من لى اكل مقن ۷ 


عرد ودح عم ركو 


يَخُلْنُ؛ ولهذا قال تعالی: هی بلق كس لا ین أت که ۳۹69 
فاستفهم سبحانه استفهام إنكارء وهو یتضمّن الإنكار على من سوّی بين 
و لور الو ۳ تففیل من بخن علی "تخ 
لا بلق أمرٌ فَْریٌ ضروريٌ؛ كتفضيل من يَعْلَمُ على من لا يُعْلّم؛ كما 
قال تعالی : «فل هل يسوی ال یت وله لا ییون وقال تعالى: 

صرب آل مکلا عدا ملو لا يقير عل کم وش رکه متا رفا حَسَنَا 


وم 8 9 مرو و مره اعنم نم ع موم ۶ ے 4 فوقو کي مس موم 
فھو یفن ينه یر وھا هل ساوت الد له بل آکنرهم لا يعمو 


و مر و و عم ء وم 


8 وضرت رد مک تَجلینِ کا کم 1 يمر على شىء وهو حك 
عق مره ِا هه لا يب مر کل يسوی ہُو ون یر یال وخر 
عق صر تو ۳669 وقال تعالی: وما نتوی لح انعر 69 
ولا ال ولا از ھ ولا ال ولا کفروز (© تی لقي ره 
کرٹ“ ونظائرہ کی رو . 

لمّاني: أنّه إذا كان الأمر هكذا؛ فلِمَ لا يجوز أن" يفعل لجکمة 


(۱) وهي انا ليست صفة كمال ولا نقص. فسياق الكلام: «وحينئذ: فيقال: هذا الإحداث 
اما أن یکون صفة كمالء وإما ألا یکون...فان قلت: أقول: لیس بصفة كمال ولا 
نقص... فإذا التَرْمَ هذا القول؛ قيل له...»۰ وقوله: «وقد تنازع النظار... أصحاب 
الاشعري» استطراد من الیخ في ذکر الخلاف في الفاعلية. 

9 في (د): «آنها والمثبت من (م) وشفاء العلیل". 

(۳) النحل: (۱۷). )٤(‏ في (م): «وبين من!۰ والمثبت من (د). 

.)۷۲-۷۵( النحل:‎ )٦( .)٩( الزمر:‎ )٥( 

(۷) فاطر: (۲۲-۱۹). 

(۸) قوله: «ونظائره كثيرة» في (د): «ونظائر هذا کثیراء والمثبت من (م). 

(۹) في (د): «آنه»» والمثبت من (م) و«شفاء العليل». 


الین 


يكون وجوذها وعدمها بالنّسبة إليه سواء؟ كما أنه يَحُلّق وید ووجرر 
الخلق والاحداث وعدمه بالنسبة إليه سوام كما ذکرتم. 

فإنّكم إذا جعلتموه فاعلًا بالإرادة ووجودٌ المراد وعدمه بالنّسبة ال 
سواءً- فهذه إرادةٌ لا تُغقل في الشاهد؛ فكذلك فقولوا: «يفعل لجک 
وجوڈھا وعدمُھا بالنّسبة إليه سوا وان کان مثل ذلك لا يُعقل فر 
الشّاهدء لا سيّما والفعل عندكم هو المفعول المنفصل؛ فجوّزوا أيضًا أز 
يفعل لحکمة متفصلة كما قالت المعتزلۃ'''. 

وأنتم اّما قلتم ذلك فرارًا من «قيام الحوادث به» ومن «التّسلسل)؛ 
فكذلك فقولوا بنظیر ذلك فرارًا من هذا. فان لم تقولوه وقاله غيركم؛ لم 
يلزمه من ذلك إلا نظيرٌ ما لزمكم؛ فلا يكون قوله أبطلَ من قولكم. 

وهذا لازم لهم؛ فإنّهم قالوا: «الخلق هو المخلوق»۰ وخالفوا بهذا 
صریحّ العقل والسّمع؛ لعلا يلزم التسلسل» فمن قال: «ٍنه يفعل مفعولا 
لمفعول» بأن بریده لنفسهة كان آقرب. ال المعفول”" . 

السّابع: أن يقال: العقل الصّريح يُعلم أنَّ من فعل فعلًا لا لِحكُمة؛ 
فهو أَوْلى بالتقص من فعل لِحِكُمةٍ كانت معدومةء ثم صارت موجودةً في 
الوقت الذي أَحبّ کوئها فيه؛ فكيف يجوز أن يقال: فِغْله جك“ 
يستلزم التّقصء وَفِْلّه لا لحكمةٍ لا نقص فيه؟! 

المّامن : أنَّ هؤلاء يقولون: «يفعل ما يشاء من غير اعتبار جکكمةاء 
فيجوّزون عليه کل ممکن؛ حكن الا من بالشرك والکلت واللم والتَهي 
عن التوحيد والصّدق والعدل! وحينئظٍ: فان لم يكن هذا نقصّا؛ كان 


(۱) قوله: «کما قالت المعتزلة» لیس في (م) واشفاء العلیل !۰ والمشت من (د). 
)٢(‏ من قوله: «وهذا لازم لهم...٠‏ إلى هنا لیس فی (مک والمثبت من (د). 
)۳( في )م( واشفاء العلیل! : «للحكمةا» والمثبت من (د). 


دلیل القدرة حبج 
ڪڪ الفط 


وجود الحكمة المطلوبة بفعله: ممّا يشاؤه» وما شاءء”"“ كانء ولا نقص 
فيه. فلا يجوز على قولهم أن يكون في شيء من المرادات نق وهذا 
مرادٌ؛ فلا نقص فيه. 

وقولهم: «مَن فعل شیگا [لشيءٍ]؛ كان ناقضا قبله"»؛ قضيّةُ كلب 
عامّةٌ وعمومُها حينئذٍ ممنوعٌ» وهو أؤلى بالمنع من قول القائل: «من 
أكرم أهل الجهل والظلمء وأهان أهل العلم والعدل؛ كان سفيهًا». 

وإذا كان هذا جائرٌا عليه عندهم» ولم يكن سفيهًا» وكانت هذه القضيّة 
الكلَيّة منتقضةً به عندهم- فأن تکون"*؟ تلك القضيّة الكلْيّة منتقضةً به 
بطريق الأؤْلى والأحرى. 

الوجه التّاسع: أنه لو سُلّم لهم أنه مستكملٌ بأمرِ حادث؛ لكان هذا من 
«الحوادث المرادات» عندهم» وکل ما هو عندهم حادثٌ؛ فلا يقبح - 
عندهم-» ولا يمتنع عليه فعل شيءِ ممکن؛ یھ يره عنه . 

واالقبیح؟ الممتنع عندھم”': هو الممتنع الذي لا يدخل تحت 
المقدور» وهذا يدخل تحت المقدور؛ فلا يكون قيا ممتنعاء وليس هو 
نقصًا من لوازم ذاته» بل هو من الأمور الحادثة» وتلك ليس فيها ما يمتنع 

فإن قالوا: «هذا قائمٌ بذاته» أو حکماٌ ۲ تعود إليه؛ فيمتنع»- قیل: 


)١(‏ في (م): «شاء؛ء والمثبت من (د). (۲) من «شفاء العليل». 

(۳) کنا في الأصلين (م۰ د)ء رفي «شفاء العليل»: «بدونه؛ -وانظر: «الفتاوی» (۸۳/۸)- 
وسبق (ص495) قول الرّازي: (وكل من كان كذلك؛ كان ناقصًا بذاته). 

)٤(‏ في (د): «تكنكء والمثبت من (م). 

)٥(‏ قوله: «فعل... ولا» في (د): «فكل... فلا والمثبت من (م)۔ 

)٦(‏ في (م): ا(عليهاء والمثبت من (د) واشفاء العليل». 

(۷) في (د): «حكمتهاء والمثبت من (م). 


گا Fa...‏ الصا 


6 إن كان بائنًا عنه؛ فهو كسائر المحدّثات» وعندكم لا تعود جکر 
شيء منها إليهء ولا يقبح منه شيءٌ من الأشياء. 

© وإن كان قائمًا به؛ لم يكن ذلك إلا على قول مّن يجوّز قيامٌ 
الحوادث به؛ وحينئظٍ: فتكون من جملة المرادات ولا قبيح فيهاء وإذا قام 
به ما ليس بقبيح؛ لم يكن ممتنعًا على أصلهم. 

وجماع هذا وهذا -وهو الوجه العاشر-: أنه ما من محذور يلزم بتجويز 
أن يفعل لْجکمة؛ إلا والمحاذير التي تلزم بكونه يفعل لا لحکمة أعظمُ 
وأعظمٌ؛ وحينئذٍ: فان كان هذا ممتنعًا؛ فالفعل لا لحكمةٍ أَعظم امتناعا؛ 
وان كان غير ممتنع؛ لم يمتنع الفعل لجکمق مع أنَّ الفعل لِجکمة أؤْلى 
من الفعل لا لحکمة. 

فغلم أنَّ ما يُستدلٌ به على امتناع فِعْلِهِ لِحِكْمةِ؛ فهو حك باطلةٌء ون 
الفعل لِجکمةِ أولى بكونه صفةً كمال وأصحٌ في الأدلّة العقليّة واللْقلیّ. 
وأبعدٌ عن التّناقض سمعًا وعقلا. هذا لو كان الفعل لا لِجگمة ممکتّا؛ 
فكيف إذا كان ممتنعًا؟! 

نوس یت 


قال دازي : زَالْخْكَة:الََائیا: لو كانت منوجرییّتہ''' مِعلَلةً ۰ 


لکانت تلك العلة: 

© إن كانت قديمة؛ لزم من قدمها قدم الفعل وهو محال. 

© وان كانت محدَثاً؛ افتقر کوثه تعالی موجذا لتلك العلّة إلى عِلَّةٍ 
)0 في «الأربعين؛ (ص ۲۵۰). 


(؟) في (د): اموجدیتەا وفي «الاربعین» -نسخة-: «موجدية الها والمثبت من (م) 
و«الأربعين!. ويؤيده (ص٥١٢).‏ 


ليل القدرة ہے 
2 7 


آرت و «الگسلسل»» وهو کان 

وهذا هو المراد من قول مشايخ الأصول: is]‏ كل شي: ضتعه» 
ولا عِلَةَ لصنعة). 

والجواب من وجوو: 

أحدّها: أن يقال: لا يخلو: اما أن يمكن أن يكون الفعلُ قديمَ «العين» 
أو قديمَ «النّوع): أو لا يمكن ذلك. 

© فإن جاز أن يكون قديمَ «العين» أو قديمَ «النّوع)؛ جاز في الجكمة 
-التی یکون الفعل لأجلها- أن تكون قديمة «العين» أو قدیمةً «التوع». 

: فاد من قال: «إِنّه خالقٌ مکوّنْ في الأزل لِمَا لم يكن بعدہ قال"‎ ٦ 
«قولي هذا کقول من قال: هو مريدٌ في الأزل لِمَا لم يكن بعد. فقولي‎ 
دم کونه فاعللا؛ کقول هؤلاء بقَدّم کونه مریا»؛ فحيئئظٍ: یمکنه أن يقول‎ 
بقدڈم ما خلق لأجله وآراد لأجله.‎ 

وإذا قیل : «هذا ممتنعٌ»؛ فالأوّل أيضًا ممتنع. 

والمقصود: إلزامٌ هؤلاء الذين یجوّزون الشَّيء أو يوجبونه؛ ويُحيلون 
فا هو لآ اوی مه بالجرار آو-الزجوب: 

0 ومن قال من المتفلسفة: «إنَّ فعلّه قديمٌ لمفعولٍ معیّن؛ یقول: «إنَّ 
اة دة وة لم يزل یلتذ». 


(۱) كذا في الأصلين (م» د) واالأربعین) -نسخة-ء وفي «الأربعين» -نسخ-: «فيلزم؛؛ وهو 
الأشبه بالصواب. 

(۲) من «الأربعين؛ و«شفاء العليل». والعبارة من كلام ذي النون المصري؛ انظر: «الرسالة» 
للقشيري (۲۳/۱) (۲/ ٤٢٦٦)ء ‏ تاریخ دمشق» (4۰۳/۱۷). وانظر في بیان معناها والكلام 
علیها : «اللمع» للسرَّاج (ص٤٤٥):‏ «الاستقامة» (157/1). 

)۳( ف الأصلين (م د): «وقال» والمثبت من اشفاء العلیل». 

)٤(‏ قوله: «أو آولی» في (م): «وأولى»؛ والمثبت من (د). 


0 ومن قال بدوام «نوع» الفعل؛ فقوله بدوام «نوع» الحكمة واضحٌ ٦‏ 
ب وان لم يمكن أن يكون الفعل لا قديمَ «العین» ولا قدیم «النوع»؛ 
فيقال: إذا كان علّه حادت العين أو و4۴ كانت الحكمة" حادثة. 
وقوله: (يفتقر”؟ کونه محينًا لتلك العلَّة إلى عِلَوٍ أخرى) ممنوعٌ؛ 0 
هذا إِنّما يلزم أن لو قیل*۴: ٢ل‏ حادث فلا بُدَّ له من علّةا وهم لم 
یقولوا هذاء بل قالوا: هیفعل لحکمة وعلية: 
ومعلومٌ أنَّ المفعول لاجله هو مراد محبوبٌ للفاعل. 
والمراد المحبوث: لمّا أن یکون محبوبّا لنفسه وإمًّا أن یکون محبوبًا 
والمحبوب ر انب یکون محبوبًا لان ذلك الغیر محبوت؛ فلا 
وحينئذٍ: فمعنى كونه يفعل لحکمة أنه يفعل مُرادا لمرادٍ آخرّ يحبّه. فإذا 
كان الثاني محبوبًا لنفسه؛ لم يجب أن يكون الأوَّلُ كذلك» ولا يجب في 
هذا «تسلسلٌ'. ولا يلزم إذا كان المراذُ الاوّل مرادًا لغيره أن يكون الثاني 
مرادًا لغيره. 
ومذا لازم لهم؛ فاتهم قالوا: «الخلق هو المخلوق»» وخالفوا 
بذلك”' صریح العقل والسّمع؛ لثلا يستلزه”" «التّسلسل؛. فمن قال: 
(۱) في الأصلين (م؛ د): «والنوع»؛ والمثبت من «شفاء العليل». 
)۲( في (د): «حکمتها: والمثبت من (م) واشفاء العليل). 
(r)‏ في (م): افیفتقرا: والمثبت من (د) واشفاء آلعليل!. 
)٤(‏ في الأصلين (م. د): «قال»؛ والمثبت من ؛'شفاء العلیل". 


9 زبادة يتتفيبها البياقء )٦(‏ في (م): «بهذا؛» والمثبت من (د). 
(١‏ في (م): ایلزم١:‏ والمثبت من (د). 


دليل القدرة سم 


«إنّه يفعل مفعولًا يريده لمفعولٍ ثانٍ يريده لنفسه»؛ كان أقرب إلى 
المعقول. 

الجواب الثاني : أنه“ كما أنه خَلَقٌ شيئًا بسبب. وَخَلّقَ السَّببَ 
سیف آسز حل ينتهي إلن آسباب لا اساب فرنها- فکذلك خلق 
کی واک نکی سی سی الا( إلى حک و۳ ۷ سیف 
فوقها . 

الجواب الثالث: أنَّ هؤلاء بقولون: «کلٌ مخلوق؛ فهو مراد لنفسه لا 
لغیرہا؛ وحينئظٍ: فان یجورٌ في بعض المخلوقات أن یکون مرادًا لغيره“ 
أَوْلى وأحرى» ولا يمتنع حيئظٍ أن یکون عند ذلك الامر"*؟ مرادًا له. 

الجواب الرّابع: أن يقال: هب أنَّ هذا يستلزم «التسلسل»» لكنّه 
يستلزم «التسلسلّ» في الحوادث المستقبلة؛ فٍن الحكمة التي لأجلها يفعل 
الفعل تكون حاصلك٤ً‏ بعده» فإذا كان بعدها حكمةٌ أخرى؛ لزم حوادث لا 
آخر لها في المستقبلء وهذا جائرٌ باتفاق سلف الأمّة وأئمّتها 
وجماھیرھاء ولم يخالف في ذلك إلا الجهم وأبو الهذيل. 

فان قيل: فیلزم من ذلك ألا تحصل الغاية المطلوبة أبدًا. 

قيل: بل لا تزال الحكمة المظلوبة تحصل داكا فان الواحد من 
الاس یفعل الثّيء لحکمة یحبُھا لنفسها یحصل بها محبوبّه ثُمّ یفعل 


(۱) ليست في (م)ء والمثبت من (د). 

(۲) فى (د): «ذلك۰۱ والمثبت من (م) واشفاء العلیل". 

(۳) قوله: «إلى حکمة» في (م): «لحکمة". والمشت من (د) واشفاء العليل». 

)٤(‏ فى الأصلين (۰ د): «لنفسه»» والمثبت من «شفاء العليل». 

)٥(‏ وردت فی (د) بعد قوله في السطر التالي: ھب أن هذا»» والظاهر أنها كانت لعَقًا 
فالحقت في غير موضعها وصواب موضعها هنا كما ورد في (م). 


فإذا قيل: ال سبحانه یفعل لحكمة یحبُھا یحضل بها محبوبہء ثم يفعل 
لحكمةٍ يحبّها یحصّل بها محبوبه»- لم تزل محبوباته تحصل شيئًا بعد 
شيءوء وهذا هو الكمال الذي یستحق أن یوصف به؛ فإنّه لا يرال مراد, 
الذي يحبّه يحصل بفعله» وهو غنيْ عن کل ما سواه» ورحمّه لعباد, 
واحسائه إليهم هو ممّا يحبّه» وهر سبحانه إذا أمر العباد ونهاهم؛ أمرهم 
بما يحبّه ويرضاه لهم» وهو يحبهم ويرضى عنهم إذا فاو قال 6 
ول تكنها يك ف کا عي ولا بی پیر الک نان کا ریا 


لکن فرق: 
٭ بين ما يريد هو أن يخلقه لِما يحصل به من الحكمة التي يحبها 
فهذا يفعله سبحانه ولا بُدَّ من وجوده؛ فإنَّه ما شاء کانء وما لم يشأ لم 


۳ 


+ وبين ما يريد من العباد أن یفعلوه» وه إذا فعلوه» ويأمرهم به 
من E E‏ قان المشيفة متحلقةٌ بقع والأمر متعلّقٌ 
بفعل عبده المأمور. 

و«الإرادة» منه: تارةٌ تكون بمعنی «المشیثة» وتارةٌ تكون بمعنى 
«المحبّةا . 

قَقَرْقُ بَيْنَ ما يريد أن یَخْلقه. وبَيِنَ ما أمر به ولكن هو لا يريد أن 
یله ؛ فإنٌ القَرْقَ بين ما يريد الفاعل أن يفعله» وبين ما يريد من المأمور 
أن يفعله- قَرْقُ واضخ. 

( : الزمر‎ )١( 
في (م): «لأن», والمشت من (د).‎ )١( 


دليل القدرة سے 


وهو سبحانه له الخلق والأمرء فلمّا أمر عباده بالإيمان به وطاعته 
وطاعة رسله: 

0 راد مع ذلك أن يُعِبْن طائفةً على ذلك؛ فيخلق أفعالهم. ويجعلهم 
مطيعين له؛ فصار مريدًا للإيمان منھم''' خلمًا وأمرّاء وهو سبحانه الذي 
جعلهم مسلمين. كما قال الخليل عليه الصلاة والسلام: رتا اعانا 
لتحم © وقال الخليل أيضًا: رب أجعلنى مُقِيمٌ اَلضَلو وَمِن 
تیگ وقال تعالى: طلقم أ يدرت بارا ووا ام 
تل العبات وَلِقَاءَ سره رلیکاه اکر وکا نا عَيِينَ © * . 

0 ولم يرد سبحانه أن يخلق فعل طائفة أخرى ويعينهم؛ فهؤلاء لم 
يؤمنواء وإن كان قد أمرهم بالإیمانء وأراد منهم أن يفعلوه إرادة شرعيّة . 
ولم يرد هو أن یفعل"" ويخلق ما يصيرون به مؤمنين؛ لِمَا له في إعانة 
هؤلاء وترك إعانة هؤلاء من الجکمة» كما يؤتي فوما علمًا وقدرت 
وآخرين لا يؤتيهم ذلك. 

ومثل ذلك في التّخصيصات الواقعة في ملكه كثيرٌء يخصٌ بعض عباده 
من انعم بما لم يَشْرَكه فيه غيره. 

قال الله تعالى: فو الہ حبب لیک آلایتن ور فى فلویکر وره 2 
کر اوق میا هم ریش )4ء وقال تعالى: بش 
یک اة أسكثراً ہل لا تما ع مکمک بل لله یم یکر أن منک لیکن إن 


میس 


)۱ فی (م): «واله!» والمشت من (د). (۲) ليست في (د)ء والمثبت من (م). 
(۳) البقرة: (۱۲۸). (4) إبراهيم: (6۰). 
)٥(‏ الأنیاء: (۷۳) )٦(‏ في (د): ايفعله»» والمثبت من (م). 


(۷) الحجرات: (۷). (۸) الحجرات: (۱۷). 


فد 
مَك واه کو الئز 
مج MLS‏ ہے ۔ کو اہ وہ ہہ موه 
لظي ل4 ٠‏ وقال تعالى أيضًا: شوت باق الہ يعقوم یم دیون | 
۲ ۳ 


الک ولا افون َومَة لایر ۲ 


۳ 


تل ال یه من يمل وه وم عم ۵8 وقالت الرْسل لقومه. 


«إن من لا مر نشڪ کنا عا لات اقيق کات وت د 
ا أن ناکم بسا را باذن لله رل اه تنل النزيئوت @4”. 


وهو 4 إذا خلق شين ؛ فلا بُدّ من وجود لوازمه» ولا ید من عدم آضداد, 
وهو على کل شيء قديرٌ و«الممتنع لذاته" لیس بشيء باتّفاق العقلاء ول 
يتصوّر العقل وجوده في الخارج» ومن ذلك : الجمع بين الضَدّین . 

وهو 3 يعلم من لوازم فعله وعاقبته الحميدة ما لا يعلمه غیره؛ ولھنا 
لما قال تعالى للملائكة: له بل في الک علي تالا امل فبا مر 
قي فا وَيِنْيِكَ امه ون شب بحَنْدِدَ قرس لك کال وی له ما 
تلع © قط عدم الاه با عب عل السکبگر تال الین 
2 0 ان کم مدق 00 ہے وعم لا عم لا 2 


ہی دہ 


0 0 5 رم عر مور ہر وو درط 
وكذلك في أمره؛ قال تعالى: #اكيّب عم اتال وهو کر لک 
کا وم 2 وھ توووم ع ےی رور رھ کوچ رهج 

یل شر ہے ہد بی جا وو ڪر ہہت 


ساد وآنثر لا فلمورت ۰08 


(۱) آل عمران: (۷۶-۷۳). (۲) المائدة: (۵6), 
(۳) ابراهیم: .)١١(‏ (4) البقرة: (۳۳-۳۰). 
(۵) القرة: (۲۱7). 


دلیل القدرة چوس 
ا 


فعَدمٌ علم الّاس بما له سبحانه من الجکمة في خَلّقه وأمره؛ لا يستلزم 
عدم ثبوتها في نفس الأمر؛ فان عدم العلم ليس علمًا بالعدم. 

ومن المعلوم أنَّ أكثر الاس لا يعرفون ما لْناعهم وعلمائهم وأمرائهم 
وشيوخهم ومصتّفي الكتب من الجكمة» وإذا اعتَرّضوا عليهم؛ صُرِبَ لهم 
المثل المذكور في كتاب «كليلة ودمنة”" في القرد والنْفُار”'ء فكيف 
بحكمةٍ أحكم الحاكمين» وربٌ العالمين ت۱۴ 


2ه 


الا (الحُجّة الثّالئة: أن جميع الأغراض يرجع حاصلها 
إلى شيئين: تحصيل اللّذة والمُرور؛ ودفع الألم والحزن. والله تعالى قادرٌ 
على تحصيل هذين المطلوبین ابتداء من غير شيءٍ من الوسائط. ومن كان 
قادرًا على تحصيل المطلوب ابتداء بدون الوسائط ولم يَصر تحصيل ذلك 
المطلوب بتلك الوسائط أسهل عليه من تحصيله ابتداء= كان التَّوسّل إلى 
تحصيل ذلك المطلوب بتلك الوسائط با وذلك على الله مُحالٌ؛ فثبت 
نه لا يمكن تعليل أحكامه وأفعاله بشيء من العلل والأغراض). 

والجواب من وجوو: 

أحدها: ألَّه يقال: لا ريب أن الله على كل شيء قديرٌء لکن لا يلزم 
إذا كان الشَّيء مقدورًا ممكنًا؛ أن تكون الحكمة المطلوبة بوجوده تحصل 
مع عدمه ‏ أو الحکمة المطلوبة مع عدمه تحصل مع وجوده؛ 0۳ وجود 
الملزوم يدون لازمه ممتنعٌ » والجمع بین الضلّین ممتنعٌ + فیمتنع . 
)١(‏ انظر : «كليلة ودمنة» (ص95). 


(۲) فى الأصلين (م» د): «المنشار؛ء ولعل الصواب ما أثبت. 
۳( فى «الأربعين؛ (ص .)۲٥٢‏ 


ونهذا بين سبحانه قدرته على أشياءً لم يفعلهاء بیقر 


فعلها ؛ کتوله تعالی : دا یر ال نوا نرب آلرقاب خی 14 اموه درا 


1 و 0 تفر ہے 


وتا 85 متا بعد وما فد حى 3 0 رارع ذلك ولو ممه هلان 1 
ےھ لوا بَعصَحكم يعض وال لا فى میں آلو کی يِل اكم © مر 


2 ری ہے 


شی با وہ وخم 1 عرفها 2 6 0 


الوجه الاق أن يقال: دعوى کون أحد الوجودین لا يكون شرا أر 
سببًا لوجود الآخر= دعوى عَريّةُ عن الحْمّة وقد قال تعالى: وهو از 
٥‏ مه وهر وت م۳6 وفال تعالى: لعو 
َو لاض اسر بن عَلق التایں4ا''؛ فبیّن سبحانه أن خلز 
بعض الاقساء اكب عن علق مان نكيف يقال: إل خلق جمیم 


المخلوقات سوا؟! 


الوجه الثّالث: أن يقال: إذا كان في خلق تلك الوسائل حکم 
أخرى تحصل بخلقهاء وفي ذلك مصلحةٌ ومنفعةٌ لتلك الوسائط= لم تكر 
الحكمة الحاصلة بوجودها مثل الحاصلة بعدمها؛ كما أنه سبحانه إذ 
جعل رزق بعض النّاس في التّجارات» فاقتضى ذلك أن یجلبوا البضائ 
إلى مَن يحتاج إليهاء فينتفع هؤلاء بالبضائع وهؤلاء باللّمن= لم تكن هز 
الحكمة حاصلة لو“ حصل لأولئك مطلوبهم من الرّبح بدون التجارة. ٠‏ 


( في (م): «قاتلوا» وهي قراءة الجمهور والمثبت من (د) وهي قراءة البصریین وحن 
انظر : "النشر" (۳۷/۲). 

(۲) محمد: (4-). (۳) الروم: (۲۷). 

(8) غافر : (0۷). 

۱ ليست في (د) والمثبت من (م) واشفاء العلیل!.‎ )٥( 

)٦(‏ في (م) تحتمل: «أو» وهو الموافق ل(د)» وتحتمل المثبت وهو الأشبه بالسیاق. وانظر 
«شفاء العلیل» (۳/ ۱۱۱۱). 


دلیل القدرة 1۳ 


فان قیل : فیمکن تحصیل مقصود أولئك بدون تجارة هؤلاء. 

قيل: في ذلك تفویت مصالح الآخرین) 

والمقصود: الکلام الكُلَّنُ العام ليس المقصود بیان حكمة کل ما 
خلق؛ فإن هذا لا یمکننا أن نعرفه» بل نعرف حکمیّه من حيث الجملت 
وقد تعرف بعض حکمته(". 

والمقصود : أنه إذا جوّز العقل أن یکون له في الوسائل حكمةٌ لا 
تحصل إلا بها؛ بطل قَظعٌ من قَطعْ باه لا حکمة له في خلقها . 

الوجه الرّابع : قوله: (کان ذلك عبثاء وهو على الله محالْ)؛ يقال له: 

© إن كان العبث عليه محالا؛ لزم أنه لا يفعل ولا يَسْكُم إلا لحکمت 
فبطل قولك؛ وحينئلٍ : فتبطل الحجة التافية لذلك. 

© وان لم يكن العبث عليه محالا؛ بطلت هذه الحبّة. 

فيلزم بطلانها على التّقديرين. 

الوجه الخامس: آنه یقال: لم لا يجوز أن" یفعل أشياة لحکمق 
یکرت معلل وأشياة غير معكلة؟! وعلی هذا التّقدير: فیکون خلق هذه 
الوسائط غ غير معثل*. ولا يمكنك مع هذا أن تقول: «لا يجوز تعليل 
شيء من أفعاله وأحكامه»» ولكن تقول: الا يجب أن يكون کل شيء 
لِعِلّقى وأنت نفيت جواز التّعليل لا وجوبّه» وصار هذا بمنزلة ما بقوله 

بعض الفقهاء : «إنَّ من الأحكام ما له له رمیا ما هر ند لا عله لا 


)١(‏ في (م): «أخرى»» والمثبت من (د). 

(۲) أي: من حيث التفصيل. وانظر: «الدرء» (۰/ ۰۲0۱ «الأكملية-الفتاوى) (٦/۱۲۸)ء‏ 
«شفاء العلیل» (۱۱۱۲/۳). 

(۲) بعدها في (م) زيادة: «یقال». 

(4) قوله: «فیکون خلق هذه... معلل» في (د): «فتکون هذه... معللة»؛ والمثبت من (م). 


وهذا الجواب يُبطل قوله» وان كنا لا نقول به؛ بل نقول: جمیغ أف 

وأحكامه لها حکمه ۲ سواءٌ علمناها أو لم نعلمها. 
© اه 

قال الرّازي: (الحُجّة الرّابعة: أنه لو وجب أن يكون عَلَقه وخ 
معا بغرض؛ لكان خَلْقُ الله العالّم في وقتٍ معیّن دون ما قبله وما بعر 
۳ برعاية غرض ومصلحة۔ 

ثم ذلك الغرض والمصلحة: ما أن یقال: إِنَّه كان حاصلا قبل ذلة 
الوقت؛ آو: ما كان حاصلا قبله. 

© فان كان حاصلا قبله؛ کان ما لأجله آوجد الله العالّم في ذلا 
الوقت حاصلا قبل أن أوجده؛ فیلزم أن یقال: «إِلَّه کان موجدًا له قبل أ 
ن موجدًا له وذلك محال 

© وان قلنا بأنٌ ذلك الغرض وتلك المصلحة ما“ كان حاصلا ق 
ذلك الوقتء وإِنَّما حدث في ذلك الوقت- فنقول: حصول ذلك الغرذ 
فى ذلك الوقت: إِمّا أن یکون مفتقرّا إلى المحدث. أو لا یفتقر . ۱ 

© فان لم یفتقر؛ فقد حدث الشَّىءُ لا عن موجدٍ ومُحدثٍ و 
محال. 

© وإن افتقر إلى المحدث: 

2 فإن افتقر تخصيص إحداث ذلك الغرض بذلك الوقت إلى غرذ 
آخر؛ عاد التقسيم الأوّل فيه» ولزم «التسلسل». 


(۱) في (د): «علة»» والمثبت من (م). (۲) «الأربعین» (ص ۲۵۱-۲۵۰). 


(۳) قوله: «لم یکن" کذا في الاصلین (م؛ د) واشفاء العلیل»۰ وفي «الأربعين»: «كان». 
)٤(‏ اما؛ هنا نافية. 


دليل القدرة 
ای١١‏ 


0 وان لم يفتقر البنَّهَ إلى رعاية غرض آخر؛ فحینلٍ تكون موجوديّة الله 
وخالقيته غَبيَةَ عن الّعلیل بالأغراض الال وهذا هو المطلوب). 

قال: (واعلم أنَّ هذه الحبّة التي ذكرناها في اختصاص حدوث العالّم 
بذلك الوقت المعیّن؛ عائدةٌ في اختصاص كل واحدةٍ من الحوادث بوقته 
المعیّن). 

فیقال : والجواب أن یقال: هذه الحُبَّة مذكورةٌ في ضمن «الحجّة 
النّانية»:» والجواب عنها من وجوو: 

أحدها: أنَّ هذا ما يستلزم (القَُسلسل؛ في الحوادث المستقبلة» وذلك 
جائرٌ. 

القّاني: أنَّ هذا غایثه أن يكون من الحوادث ما يُراد لنفسه. ومنها ما 
یراد لغيره» ان الحكمة المطلوبة لنفسها لا تفتقر إلى حکمة آخری تراد 
لأجلهاء وهذا إذا مُلُم؛ لم یمنم أن يكون ما سوی هذه الحكمة مرادًا 
لأجلها. 

الالٹ: أن کون أفعاله مستغنيةً 2 العلَّة غير کون تعليلها جائرًا. 
وهذه الحبّة تما تدلٌ على عدم وجوب" التّعلیل؛ لا على عدم جواز 
التّعليل» وَإِنّما تد على عدم تعليل بعض الحوادث. لا على تعليل 
أكثرها . 

۵ یہ 

قال الرٌازي''': (الحجّة الخامسة: قد بينّا في مسألة «خلق الأفعال؛ أنه 
لا مُوجد إلا الله تعالى. وإذا كان كذلك؛ كان الخير والشَّرٌء والکفر 
والایما حاصلا بإيجاده وخلقه وتكوينه» وإذا كان الأمر كذلك؛ 


۔)۲٥٢ص( في (د): «وجوداء والمثبت من (م). (۲) في «الأربعين»‎ )١( 


م 2 


متنع توقف ۲ كوه خالقًا وموجدا على رعاية المصالح والأغراض). 

والجواب ان هذا التّلازم ممنوغ بل الذي علیه جمهور المسلی 
کل لَّ ما يخلقه حكمةً» وأنَّ ما خلقه مما هو شر في | 
بعض النَّاس؛ فقي خلقه حكمةٌ للرّبٌ تعالی باعتبارها کان خلقّه مما یی 
لب تعالی علیه» فله الحمد على كل حالٍ؛ وله الحمد ملء السّماوان, 
ومل» الارض» وملء ما شاء من شىء بعد ذلك فكل ما ملق 
فهو محمودٌ على خلقه» ہو یی ہہت قال تعالی: 
2 له ات نق گل عَنَؤ»4”"؛ وقال تعالى: ٭لالیی حن کل ئن 
,0)۳ 

ولهذا لم يكن ا الشٌُا مضافًا إلى الله تعالى في القرآن مع كونه شرا 
ولا يذكر إلا على أحد وجوه ثلائة: 

© ما أن يدخل في العموم؛ کقوله""" تعالى: هالَهُ عَلِقْ ڪُر 
کی 

© أو یذکر مضناقا إلى المّب+ كقوله تعالی: وین ر ما ل 143" 

۵ أو يُحذف فاعله؛ کقول الجنٌ: ون لا ندر ك٤‏ اش أي 
ایض أ رد توم تم را 4“ . 

مع فول ان حرط الیک اکٹ هم خی آلمتشویب مها 


اَن لله تعالی في 


ید يمن إ 


4 


(۱) في (م): ہتکرین؟؛ وفي (د): «توقیف»» والمثبت من "الأربعین». 
(۲) انظر: «الفتاوی» )۹٢/۸(‏ (۰۲۱/۱4 ۰0۲۷۲ «المنهاج» (۱8۲/۳) (۵/ ۰4۱۰ «جاب 
المسائل» (۱۱۳/۹). 


(۳) النمل: (۸۸). 0 السجدة: (۷). 
(۵) قرله: «العموم کقوله» في (م): اعموم فولهاء والمثت من (د). 
۱ الزمر : (1۲). (۷) الفلق: (۲). 


۰ : لجن: (۱۰). 


دلیل القدرة چس لا 


و الصا 469 فذكر «النّعمة؛ مضافةً إلبه» وأخبر أنّهم هم 
الضالون» وحذف فاعل الغضب. 

ولمّا كان لله تعالی الأسماءٌ الحسنی؛ كانت آسماژه متضمّنةً لحکمته 
ورحمته وعدله 0 یکن له سبحانه اسم پذکر وحدّه يتضمّن «ال452؛ قال 
تعالی : الما کنو الک اله شیب اليماب و له عور تس ۳6 وقال 
تعالى: ف رک سَریغ آلمقاب و لقث تین ۰۳66 وقال تعالی: 
رت عبایی ی أن مر ارم ۳۳ عَدَاِن هو الْعَدَابُ اہن 
> فوصف تفسه سبحانه بأنّه هو «الغفور الرحیم)ء وأخبر أنَّ 
عذابه(؟۲ «شدیذ وهسریغٌ»؛ وان عذابه «أليم». 

فجعل ما هو شر لبعض العباد هو من آفعاله لم یجعله من أسمائه؛ 
كما في قوله تعالی: أن أنا لنٹ اتّیۂ ۳469 ؛ ولم یقل: :لی 
أا المحاقت, لمعب 

وجاء في القرآن العزیز معنی "الانتقام" في قوله: لا من الْمُجَرمِينَ 
فی 66 ۳ قوله: ظوَائَهُ عر دو آنیقار ^ - يقل 
اي نا المتقم». 

ولم بغت عن الي ية أنه عدٌ «المنتقم» من آسماته الحسنی؛ بل 
الذي رُوي عن ال گل في تعيين النّسعة وتسعين اسمّا- حدیثانِ ضعیفانِ 
عند أهل المعرفة بالحديث: آجوذهما: الذي رواه التّرمِذْيُ' من حديث 


(۱) الفاتحة: (۷). (۲) المائدة: (۹۸). 
(۳) الأنعام: )٤( .)٠١١(‏ الحجر : .)۵۰-4٩(‏ 
)٥(‏ کذا في الأصلين (م» د)ء ولعل الأليق: «عقابه". 

.)۲۲( السجدة:‎ )۷( .)4٩( : الحجر‎ )٦( 


(۸) آل عمران: (4). 
(۹) برقم (۳۸۳۲) من حدیث أبي هريرة. وقال: (حدیث غریب... وقد روي هذا الحدیث = 


الولید بر ن مُسْلِم عن شعیب بن آبي حمزة عن ابي الژنادء وهذا في 
١‏ المنتقم؟؛ وأهل العلم بالحديث يعلمون أن هذا مي أخذه عن | 
لام ليس مرفوعًا إلى النبي بء والحديث الثّاني: رواه ابن ماما 
وهو أيضًا ضعيفٌ عند أهل العلم» وأضعفث''' من الأوّل . 

ولم یجئ فی آسمانه ذکر «الضَارّ» ردالمانع» و«المذلٌ» إلا مقرو 
فیقال: «الضّار الّافع»» (المعطي المانع!: «المعرٌ الخال فان الجر 
بینهما تب ين عموم القدرة والخلق. 

وفي «الصحیحین عن آبي هريرة ذه عن الب بل آنه قار 
مین الله ملأى لا عيضا تَقَقَدٌ 0 الیل ولا آرآیشم ما آنقق بز 
خَلَقَ السَمَاوّاتِ والأرخ ضن؟ فَإِنّه لم ین ما في يميه » والقسط بي 
الأخرى يحض وترتع۳. ۱ 

فأخبر چاو أن فعل الرّبٌ تعالى فصل وعدل؛ ولهذا قال العلماء: أ 
ِعْمة منە قصل وکل شیوت گان وهو سبحانه لا كال کا کشر 
لکمال علمه "" وحكمته ورحمته وعدله» لا لمجرّد قهره ومشيثته وقدرته. 

وفي الحدیث الصّحيح الالهی : ايا عبادي انا مي أعمَالكُم أخضها 
کم نم فيكم إ یاها+ فَمَن وَجَدَ خبرا قَلْيَحمَدِ الله» وَمَن وَجََدَ عَيرَ ذَلِكَ 
لا يَلُومَنّ الا تفت 

وفي الحدیث السَحیح -حدیث الاستفتاح-: ١لَبَيكَ‏ وسَعْدَيْك والخیر 


= من غير وجه عن آبي هريرة؛ عن النبي يه لا نعلم في کبیر شيء من الروایات ذکر 
الاسماء الا في هذا الحدیث). 

(۱) برقم (۳۸۲۱) من حدیث آبي هريرة. (۷) في (د): «أضعف!۰ والمثبت من ما 

(۳) آخرجه البخاري (۰6۷6۱6 ومسلم (١۱/۱۰۰)۔‏ 

)٤(‏ قوله: «لکمال علمه! في (م): «لعلمه!: والمثبت من (د). 

)٥(‏ أخرجه سلم )۲٦٦٢(‏ من حدیث أبي ذر الغفاري. 


دليل القدرة 0 
ے 2۵ 


ف سنا 
له بیتیک. وَالشَر لیس لیک. تَبَارَكتَ وتعالیت. أستَغفِرْكَ وب 
الیک») 

وما دُگرہ من خلق کفر الکافر وعقوبته على ذلك. إذا سُلّم له" انتفا 
المصلحة في ذلك؛ فانّما يدل على عدم رعاية مصلحة هذا المعیّنء 

المعتزلة الذین یقولون : ایجب رعاية الصّلاح -أو ہج 

و ا سے 00 ویقیسونه فيه على 
خلقه . 

وقول المعتزلة باطل عند سلف الأمّة وأئمّتها وجمهورها كما أنَّ قول 
الجهميّة -أيضًا- باطلٌ عند هؤلاء؛ فلا يلزم من بطلان أحدٍ القولين صحَّةُ 
الآخرء ولا يدل هذا على انتفاء الحکمة مطلقًاء ولا على انتفاءِ رعاية 
الصّلاح لجملة العالّم. 

وهذا كما أنَّ الشّريعة متضمّنةٌ لصلاح العباد في المعاش والمعاد؛ كما 
قال تعالی: 27 سک 1 9 لب ° وهذا معلوم 
بالاضطرار بعد تتبع کلت الشّريعة. 

وسواء قیل: إن فعله وخکمه بُعلّلء أو لا بُعلّل؛ فد من نفى التَعلیل 
يقول: إن المصالح اقترنت بالفعل المأمور به. وكان ذلك علامۃً 
ودلاله*» وإن لم يقل: إن الرّبٌ''' شرع الفعلَ لتلك المصلحة». 

ومع هذا؛ فمعلومٌ أنَّ اعتبار السّارع المصالخ العامة الكل لا یزجب 


)0( أخرجه مسلم (۷۷۱) من حديث علي بن طالب. 

(۲) قوله: «ذکره. .. سلم له" في (د): اذکر. ی E‏ والمقصود: الرازي» 
وسبق کلامه (ص۵۱۱). 

(۳) ليست في (د)» والمثبت من (م). وانظر: (المٹھاج) ANY‏ 

)٤(‏ الأنبياء: (۱۰۷). )٥(‏ ليست في (د)ء والمثبت من (م). 
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و رھ الي 


حصول هذا في کل معیّنء فقطع يد السّارق وان کان شرًا بالنّسبة الب ر 
لم یتب؛ فهو مضلا لعموم الخلق» وکذلك سائرٌ العقوبات الفری 
وكذلك الجهاد وان كان فيه قتل نفوس » وأَخذُ أموالهم» وسبي حريمي, 
فمصالحه غامرة لهذه المفسدة القلیلة:- 

ولهذا کان مبنی الشریعة على تحصیل المصالح وتکمیلها وتعطیر 
المفاسد وتقليلها؛ والشّارعَ يرج خيرٌ الخیزین في الحصولء و 
الشرين في الافع : 

0 وقد يلتزم تفویت خير قلیلِ لتحصيل خيرٍ كثيرء أو دفع شر دنه 

أنفع من ذلك الخير القليل. 

0 أو يلتزم تحصيلَ شر قليل لتفويت شر كثير» أو لتحصيل خير در 
أنفعُ من دفع ذلك الشَّرٌ القليل. 

وإذا كان هذا موجودًا في أحكامه الأمُريّة؛ فكذلك هو في أحكاب 
الق وهو سبحانه له الخلق والأمر» 3¥ عمّا يشركون. 

وهذه الظريقة طريقةٌ عام أهل الفقه والحديث والتَّصوّف وكثير من أهل 
الكلام -كالكرَامِيّة وغيرهم-. 

والرازي إنما يذكر قولَ الجهميّة وقول القدريّة» وقد يذكر أحيانًا قول 
الفلاسفة. والفلاسفة" وان کانوا في هذا الموضع يقاربون طريقة أهل 
الحديث والفقه والكلام الذين يقولون بذلك. ويقولون بنحو من قولهم في 
أن تفويت الخير الكثير لأجل الشَّرٌ القليل شر كثيرٌ؛ كما يذكر في إنزال 
المطر وقت الحاجة؛ لالہ حكمة ورخمة عاق وان كان افيه ضرر لبعض 
لاس وهذا واف فيه هؤلاء المتفلسفة لمن قاله من نار المسلمین . 


في (د): ایحصل٤ء‏ والمثیت من (م).. (۲) ليست في (د)» والعثبت: من (م). 


ar کے‎ 

لکن هؤلاء المتفلسفة متناقضودٌ؛ فَإنّهم تبون اعنایڈًا!'' واحِکمۂً 
غائيّةاء ولا يقبتون «إرادةً»» والجهميّة تثبت.أنَّه سبحانه (مريداء ولا ثبت 
همم قعل لأجلهاء. وك" من القولين ماف . 

2 م المتفلسفة -نفاةً الصفات- يجعلون عنايئّه هي إرادلہء وإرادته هي 

علمه» م م يقولون: «العلم هو العالِم أو المعلوم!؛ فهم متناقضون في 

إثبات الصفات» بخلاف أئمة المسلمين؛ فإنّهُم لا تناقض في أقوالهم التي 
اتّبعوا فيها الرزسول + فان ذلك جاء من عند اللہ وما جاء من عند الله؛ 
لا احتلاف فیه» وَإِنّمَا الاختلاف فیما جاء من عند غیره؛ قال تعالی: 
جاک ی افو ہاو كن ین چد کر اله درا يه خیم 
سا ۳6 

ولهدا گل طائفة كانت إلى «النبوْات» آقرت؛ كانت أقلّ اختلاقٌاء 
وكُلَّما کُثْرَ بُعْدُھا؛ كَثْرَ اختلافها؛ فالمتفلسفة لَمّا کانوا آبع من أهل 
الکلام : عن «النَبوَاب»؛ كانوا أكثر اختلانًا؛ فد لهم من جح في 
(الطیعیّات!''' و«الرّياضيّات» ما لا يكاد يحصيه إلا ال وَآأمًا 
اختلافهم في «الإلهيّات»؛ فأعظم . 

والشّيعة لما كانوا من أجهل القّلواتف المنسوبين إلى الملل؛ كانوا أكثرٌ 
الوا من جميع الطلوائف» ثم المعتزلة أكثر اختلافًا من المثبتة للصّفات 
والقذن ثم ٤‏ المثبتة المتكلّمون فیهم " من الاختلاف ما لا يوجد في أهل 
العلم بالْعُنَةَ المحضة والحدیث وأقوال الملّف؛ فإنَّ هؤلاء أبعدُ السوائف عن 


(۱) في (د): «غایةا: والمشت من (م). (۲) الساء: (۸۲). 
)۳( في (م): "الطبیعات!۰ والمثبت من (د). 

)٤(‏ قوله: «إلا ال٥‏ في (م): «كتاب»؛ والمثبت من (د). 

(ہ) في (م): «بیتهم»: والمثبت من (د). 


ای سن ا 


تو 


الاختلاف في أصولهم ؛ لأنّهم أكثر اعتصامًا ب«الكتاب! و( السّنّةا من غيرر 
عیرس ی ی ea‏ ہے 

فی غير مسأَلةٍ من المسائل الکبار» منها ۳ مسألة «القادر المختار»(۳ 

و سائر المطالب الإلهيّة؛ من عَرَفَ ما قاله النار فیها من ام 
الكلام والفلسفة وغيرهم؛ وما جاء به القرآن في ذلك- تبیّن له من ف 
طريقة القرآن وکمالها *" وسلامتھا عن التّناقض والفساد ما لا يقدر تدر 
إلا رب العباد. 

6 © 4 

ومعلومٌ أنَّ «الصّفات» نوعان: اثباث ونفي . 

فصفاتُ الاثبات : كالحياة والعلم والقدرة» والنّفي : سالفا 

عن الشُرکاء والأولاد وسائر التّقائص . 

وطريقةٌ القرآن في ذلك: إثباتُ صفات الكمال لله تعالى على وج 
التّفصيل» مع تنزیهه عن التَّمثيل. 

اکن یجمعه نومن: 

احذهما: أنه منرّهْ عن النّقائص مطلقًا؛ ونفس ثبوت الکمال له ينافي 

الثّاني: اه منرم عن أن یکون له بل في شيء من صفات الکمال. 

ولهذا كان مذهب سلف الأمّة وأئمّتها: أنّهم يصفون الله تعالى بما 
وصف به نفسه؛ وبما وصفه به رسوله. من غير تكييف ولا تمثيل» 
غير تحريف ولا تعطیل؛ إثباث بلا تمٹیل وتنزية بلا تعطیل . 


١‏ ليست فی (د)» والمثبت من (م). (۲) في (م): اومنهااء والمثبت من (د). 
اس : ما سبق (ص۸٤۸)). )٤(‏ ليست في (د)» والمثبت من (م). 


دليل القدرة 


کما قال ے۔ وی كنيد يق ِا ال سين 25 


قال : وهو سیم البَصِير 46 ؛ وهذا ابطالٌ للتُعطيل. 


نمی 7 هو له 0.28 أأصَكَمَدٌ © لم جيذ وم 
کڈ تق یک : 6 کے لس ری ۵ک رئا فی تظمیر 
لہ الصورة 0 تعدل ثلث القرآن نها تجمع ما یستحقه الله 
تعالى من صفات النّفي والإثبات» وأنَّ اسم (الصّمدا يتناول ما ذكره 
الوالِبِيُ عن ابن عبّاس: «آنه العليم الكامل في علمه؛ القدير الكامل في 
قدرته» الحكيم الكامل في حکمته الرَّحيم الكامل في رحمته» . 
واس «الأحد» ينفي أن يكون له مِنْلَّء #لة عمّا يقول الطّالمون علرًا 
فا 


والرُّلُ صلوات الله وسلامه عليهم جاءوا بإثباتٍ مُفَصّل ونفي مُجُمل؛ 
۳ ار اللہ سبحانه احی». علیمٌ؛ اقدیراء «سمیعٌ»؛ (بصیرڑا 
VW. 3 ۳‏ 
(رؤوفا ارحیجا» إلى سائر ما ذکره الرّب من آسمائه وصفاته. 


وفي سر 007 : یس و لکل تر له یبا 469 
اتال کا لفلا دا 7 ااي الم د 


(۱) الشوری: (۱۱). (۲) الإخلاص: (4-۱). 

(۳) انظر ما سبق (ص۱۸). 

)٤(‏ آخرجه الطبري (۰0۷۳۱/۲4 وأبو الشیخ في «العظمة» (۰)۹7 والبيهقي في «الأسماء 
والصفات» (۹۸). والوالبي هو: علي بن أبي طلحة الوالبي صاحب الصحيفة المشهورة 

)٥(‏ في (م): «واسمه!: والمثت من (د). )٦(‏ في (م): افبینوا"» والمثبت من (د). 

(۷) قوله: «ذکره الرب من» في (م): «ذکر من!: والمثبت من (د). 

(۸) الشوری: (۱۱). )٩(‏ مریم: (19). 

(۱۰) التحل: (۷4). (۱۱) البقرة: (۲۲). 


کہ يكذ © وک یک لھ کنو اعد در ند 
7 00 

والتفي اما يدل على عدم المنفیٌ: والعدمُ المحض لیس بشيءٍ أصلاء 
فضلا عن أن يكون كمالاء وإنَّما يكون کمالا إذا استلزم أمرًا وجوديًا. 


فلهذا لم یصف الرَّبٌ يلإ نفسّه بشیء ےچس یڈ وس 


ثبوئا؛ كقوله تعالی: که إل إلا مو ال الم 5 ياعم کڈ و 


نترہ: ۱ تادر س ول 653 تن كمال سیا ون مه4 زان 
الوم أحُو الموت» ومن تأخذه السّنّة والنّوم لا یکون عَیُومّا قاثمًا بنفسه. 
مُقِيمَا لغيره؟ فاد السّنة والنَّوم یناقض ذلك. 

ثُمٌ قال تعالى: لم ما فى سوت وبا في الارض من کا آلڑی بقع عندهه 
الا بيو ؛ فنفئ شفاعة أحدٍ عنده إلا بإذنه يتضمّن كمال كونه له ما 
في السّماوات وما في الارض؛ لیس له في ذلك شريكٌ ولا ظهيرٌ؛ فا 
الشافع إذا شفع عند غيره بغير إذنه فقبل شفاعته"؟؛ کان شریگا له فيما 
شَمَع فيه. وكان متصرّفًا فيه؛ إذ جعله فاعلا بعد أن لم يكن» فكان في 
نفي هذه الشَّفاعة قد بيّن أنه لا شريك له بوجه من الوجوه» وأنّه الصّمد 
الذي يحتاج إليه كل شيء'“ء ولا يحتاج إلى شيءء ولا یر فيه غيره. 


وإذا ألهم العباة الذُعاءَ وأجابهم. وألهمهم العمل وأثابهم- فالجميع 


(۱) الصمد: (4-۳). (۲) الفرقان: (۲). 
(۳) قوله: «ونحو ذلك» لیس في (م)ء والمثبت من (د). 

.)۲۵۵( البقرة:‎ )٥( .)۲۵۵( البقرة:‎ )٤( 
قوله: «فتبل شفاعته" لیس في (د)۰ والمثبت من (ع).‎ )٦( 


(۷) بعدها في (م) زیادة: «ولا شريك له. 


دليل القدرة سے 


منه» هو الذي خلق «الأسباب» و«المسيّبات». لم يكن ما سواه میا في 
بل هو الجاعل لبعض الأمور سببّا لبعض. 

ومن شفع عنده بغير إذنه الشّرعيٌ فهو وان كان سبحانه خالقًا لفعله- 
فان شاء قبل شفاعته» وان شاء لم یقبل؛ بخلاف من أذن له أن يشفع. 
كما يأذن لنبيّنا محمَّدٍ کل یوم القيامة أن يشفع في النَّاس. 

والمشركون بالمخلوقات الذين و الله ما لا يضرّهم ولا 
ينفعهم ويقولون: کر شقا عند اوھ من المشركين بالملائكة 
والأنبیاء والشیوخ الصَّالحين وغيرهم؛ یِظنْ أحدهم آن الذي ينّخذه”"© 
شفيعًا؛ له من الجاه عند الله تعالى أنه" يشفع له بدون إذن الله الشُرعی 
وأنَّ الله يقبل شفاعته لوجاهته عنده» كما يقبل الإنسان شفاعة من يكره 
عليه» وأن يشفع عنده بدون إذنه- فأبطل الله تعالى هذه الشَّفاعة التي 
أثبتها المشركونء فقال تعالى في کتابه*؟: في من مل فی سوب لا 
اتی ماب کا الا من بد أن ید لَه لن يا وی ©4. 


ولهذا أعظمٌ الخلق جامًا عند ال( وأكملّهم شفاعةً محمد = لا 
يشفع يوم القيامة إلا بإذن ال له في الشّفاعة. كما نطقت بذلك 
الأحاديث الصّحيحة؛ فقال في الحديث الصّحبح : «لا ألْفِيَنَ أحَدكُم ياي 
وم القِيَامَةِ» عَلَى رَكَبَتِهِ بَعِيرٌ له رما أو شا لها اء“ فَبَقُولُ: 


0 


)١(‏ يونس: (۱۸). (9) في (د): «اتخذه»» والمثبت من (م). 
( فی (م): «أن»» والمثبت من (د). 

(6) قوله: «فقال تعالی في کتابه" في (): «وقال تعالی»۰ والمثبت من (د). 

(5) النجم: (۲7). 

(3) قوله: «عند الله ليس في (م)ء والمثبت من (د). 

)۷ بعدها في (م) زيادة: «في الشفاع ولا يشفع إلا بإذن الله . 

(۸) في (م): «وعا»» وفي (د): «رعا والمثبت من مصادر التخریج. 


د سا 


سول قف لوقي ا قامول: لا اترك تک ین اف اق 
بل 7 


وقال في الحدیث الصّحيح: یا فَاطِمَةُ بدت مُحَّدٍ ۱۳ لا أغني عَنك 
مِنَ الله شيا یا بسن عَم سول ل1 لا أغني نك ین لله شیاه 


نی عَم سول الہ! لا أغني عَنك ین الله شیاه جلو ین الى 


رت 


وفي الحدیث الصّحيح أنّه قال له أبو هريرة: مَن أسعدٌ النّاس 
بشفاعتك یوم القيامة؟ فقال: «من قال: لا إِلَهَ الا ال خَالِصًا من 
قلپه؛ فإنَّ آحّ الّاس بشفاعته من كان أكملّهم إخلاصّاء فان من كان 
إخلاضه أكمل؛ كان أقربَ إلى رحمة الله فيأذن الله في الشّفاعة له. 

شم قال تعالى: يلم ما يه وما عم وا يطو بتنم ين 
علید. إلا با ۳5 وهذا اق يتضيّن كمال علمه؟ قانه سيحاته إذا 
كان عالمًا بما بين أيديهم وما خلفھم؛ وعلموا هُم ما علمه بلا مشيئته- 
كانوا نظراء له في العلم» فلم قال: طلا يطو بكم ين ليب با ينا 
6:2 وعلمه محيظ بکلٴ شيء- بین أنه لا علم لأحدٍ إلا ما علّمه لیام 
فهو الذي خلق. عَلَقَ الإنسان من علق؛ وهو الذي علّم بالقلم؛ علّم 
الانسان ما لم يعلم؛ وهو الذي خلّق فسوَّى. والذي قدَّر فهدى؛ و 
الذي أعطى کل شيءٍ لته نم هدى. 


)١(‏ ليست في (د)؛ والمثبت من (م). 

(۲) أخرجه البخاري (7084). ومسلم (۱۸۷۹) من حديث أبي هريرة. 
(۳) في (د): «رسول ال والمثبت من (م). 

)٤(‏ أخرجه البخاري (۲۷۷۰)ء ومسلم )۱۹١(‏ من حدیث أبي هريرة. 
(۵) أخرجه البخاري (۱۰۰). )٦(‏ البقرة: (۲۵۵). 
(۷) في (م): «ف|ذا" والشت من (د). 


دليل القدرة 


ثم قال تعالی: فوع یی توب ول ولا يز لام 
أي: لا پکرثه حفظهماء ولا یل عليه" . وهذا بیان لكمال قدرتہ؛ فان 
الحافظ للشَّيءٍ قد يحفظه بکلفة ومشقَّقَ فإذا كان لا یکره جفظهما؛ كان 
ذلك بيانًا لكمال" قدرته» وأنّها في الغاية التي لا يلحقها شک أصلا. 

ونظير هذا: قوله تعالى: اوقد حَلَقَسَا آلسَمَوّت والازش وما تا فى 
مه یه وما ما ين لوب ۰43 وقوله تعالی: لا یرب عَنْهُ ال 
در في سوت ولا فى الشتض6 وقوله" تمالی: طلا در 
لس فإنَّ الادراك -في القول المأئور عن ابن عبّاس وغیره من 
اسف( وهو قول أكثر العلماء- هو الإحاطة" . 1 


ومن قال: «هو مجرّد الرّؤية» غَلِطَ؛ فإن نفي مجوّد الرّؤية لا يتضمّن 
متا ولا کمالات فان المعدوم لا یری؛ وما يوصف به المعدوم لا يكون 
مدحًا ولا کمالا» بخلاف ما إذا قيل: «لا تدرکه الأبصار»؛ فإنَّه يدل على 
نه ری ولا يُحاط به رؤيةٌ» كما أنه ُعلم ولا يحاط به علمّاء وهذا یتضمن 
من المدح ما يناسب ذكر الله تعالى له في سياق مدحه لنفسه اة . 


.)۲۵۵( البقرة:‎ )١( 

)٢(‏ قوله: «لا يكرثه حفظهماء ولا يثقل عليه" في (د): "لا یکرثه ولا یثقل؟؛ والمثبت من (م). 

(۳) في (م): التمام١ء‏ والمثبت من (د). )٤(‏ ق: (۳۸). 

)0( سا (۳). 

)٦(‏ في (م): «ومن قوله»» وفي (د): «قوله». ولعل الصواب ما أثبت. 

(۷) الأنعام: (١۱۰)۔‏ 

(۸) قوله: امن السلف» لیس في (م والمثبت من (د). 

)٩(‏ أخرجه الطبري )٥٥9/۹(‏ من قول ابن عباس. 
وأخرجه ابن أبي عاصم في «السنة» (۰)4۳1 والطبري (۲۲/ ۰0۳۲ والآجري (۰)1۲۷ 
والدارقطني في «الرؤية' (۲۷۸) من قول عكرمة. 

(۱۰) انظر : «المنهاج؛ (۲/ ۰۲۳۰ «البیان» )٦٢۲۷/٤(‏ «الصفدیة» (ص۳۵۲) «الندمرية» 
(ص٩۵).‏ 


و اما من عدل عن طریقة «الکتاب» و«السّنّةا من أهل الكلام المحدّئ, 
قانهم لا یذکرو ون في نتزیهه عن التقائص قولا مطّرِدًا مستقيمّاء بل أقوالي 
کلیا عتناقضه + فإنّھم يذكرون ذ في التي أنَه: «لیس پجوھر ولا جس 


ولا متحيزاء ونحو ذلك من العبار الع 


نم ما يتفونه من ن الصّفات يقولون: «لأن هذا يستلزم أن يكون جوم 


)۲(,+ 


أو نما آو متحيزًا ۰ وهذا ال 


لم هم يثبتون من الصّفات ما يلزم فيه نظيرٌ ما يلزم فيما نفوه» واز 
لزمهم فيما أثبتوه نظيرٌ ما يلزم فيما نفوه- لزمهم: إمًا النّمي المطلق -وهر 
التُعطيل المحض-. وما أن يكون ما ذكروه من الدّليل”" على نفي”“ ما 
نفوه باطلا . 

مثال ذلك”*2: أن يقال لمن وصفه ب«الإرادة؛ وقال: لا أصفه ب«المحّة 
وهالرحمة» و«الرّضاء و«الغضب؟ إلا إذا تأوَلّْتُ ذلك باالارادة»» قال: لأنَّ 
هذه الصّفات تستلزم المّجسیم"؟؛ لأنَّ «الغضب» غليانُ دم القلب لطلب 
الانتقام» و«الرّحمة» رف تلحق الرّاحم و«الرّقَة من صفات الأجسام. 
00-01 

قيل له: وكذلك «الإرادة» هي ميل التفس إلى جلب ما ينفعهاء ودفع 
ما یضرُھا؛ والله منت عن ذلك. 


(۱) ليست في (د)» والمثبت من (م). 

(۲) قوله: «جوهرًا أو جسمًا أو متحيرًا' في (د): اجوهر أو جسم أو عرض»؛ والمثبت من (م). 

(۳) قوله: «من الدليل» ليس في (م)؛ والمثبت من (د). 

() ليست في (د)؛ والمثبت من (م). 

(5) انظر : «التدمریة» (ص۰)۳۱ «الصفدیة» (ص۰)۲۳۹ الأكملية-الفتاوی» (۱۱۹/7): 
شرح حدیث النزول» (ص ۰)۱۱۳ «الفتاوی» (5/ ۰085 «جامع المسائل» (۱۷۵/۳). 

)٦(‏ قوله: «تستلزم التجسیم» في (م): «مستلزمة للتجسیم!؛ والمثبت من (د). 


دليل القدرة Tl‏ 


فإن"“ قال: هذه إرادة الإنسانء وإرادة الخالق سبحانه بخلافٍ ذلك. 

قيل له: وكذلك ما ذکرته فی «الغضب» و«الرّحمة» ونحو ذلك؛ إِنّما هو 
فى غضب العبد ورحمته ونحو ذلك » وغضبُ الله ورحمّه بخلاف ذلك. 

فإذا قال: أنا لا أعقل «الرّحمة» و«الغضب» إلا ما يوجد فى الشَّاهدء 
واللفظ لا تدل حقیقته؟ لا على ما صف به-الشّاهد. 

قیل له: وکذلك یقال*) في «الارادة»: بل وفي «السّمع» واالبصر؛ 
و«الكلام» ودالعلم؛ و«القدرة» و«الحیاة»؛ لا يُعقل في ذلك الا ما هو 
موود في,الشاعد 4 وال لا فلت رل علي ما رتس 
المّاهد» فما ادّعينّه في نفي ذلك من قياس وتأويل ؛ ا ذلك في 
نظیره في ذلك . 

فان“ قال: أا لا آلتزم مذهب الصّفاتيّة» بل أقول بقول نفاة 
الصفات ؛ قأثیت ت «الاسماع» وأنفى «الصّفات»؟ وأقول: ا (حئٔ) هاي 
(قدیڑا من غير أن يكون له «حياةٌ» و«علمٌ» و«قدرة» ؛ ولا أثبت له «إرادةً» 
تقوم بهء ولا «کلاما» يقوم به. 

قيل له: هذا المذهبُ؛ تصوّره الم يكفي في العلم بفساده؛ فاد إثبا 
حي لا حياة له واب علم ل وقادرِ لا قدرة له- يه 
إرادة لہ ومتكلّم لا کلام له ومتحرك 5 حركة له» وأنواع ذلكڭ: بل 


)1( في (م): «فإذا»» والمثبت من (د). 

(۲) قوله: «ونحو ذلك» ليس في (م)؛ والمثبت من (د). 

(۳) قوله: «تدل حقیقته! في (م): «يدل حقیقةاء والمثبت من (د). 

(8) ليست في (د)» والمثبت من (م). 

(۵) قوله: «تدل حقیقته" في (د): «یدل على حقیقة». والمثبت من (م). 
)٦(‏ قوله: «ادعیته... يلزمك» في (م): «ادعیت... یلزم!؛ والمثبت من (د). 
)۷0( في (د): افإذا١ء‏ والمثبت من (م). 


سا ۴١۷٣‏ 0 الباق 
قات متكلّم ومريدٍ لم يقم به كلام ولا إرادةٌ؛ كإثبات متحرّله ومُصَلٌ 
وظائفي لم تقم به جركة ولا صلاً ولا طراف: 

وان قال: هذا یلزمکم نظیره في کونه خالقًا وعادلا. 

قيل: مذھثِ سلف الأمّة وأئمّة السَنّةَ وجمهور المسلمین: أن الله تقوم 
به الصّفات الفعليّة وان الخلق ليس هو نفس المخلوق. 

ولهذا کان الب بل يقول: «اللَّهُمَ إِنّي أَمُوذ برضا ین سَخطك. 
وَبِمْعَاَاتِكَ ین غقوبیک. وَأَمُودُ بک منک لا حصي لاء ٤‏ علیک آنت کَمَا 
تیت عَلَى تفیکك۰ كما كان يقول: «أَعُودُ یکلماتِ الله الم من شَرّ 
مَا خَلَق”''. وهذا مما استدلّ به أئمّة الشُنَّةَ -كأحمد بن حنبل وغیره- 
على أنَّ كلام الله غير مخلوقء وَقَالُوا: «بّه لا يُستعاذ بمخلوقٍ»» وهذا 
مبسوظ في غير هذا الموضم!''. 

والمقصود هنا: أنَّ الجهميّ والمعتزليع”* إذا التزم نفيَ الصّفات وقال: 
إن اثباتها «تشبية» و«تجسیم"؛ لاد الصّفات «أعراضٌ». و«العَرَضٌ؛ لا 
يقوم إلا بمتحيّزء والمعقول في قيام الصّفة بالموصوف کوئها بحيث 

"= قيل له: فيلزمك هذا فيما أثبنّه من الأسماء والأحكام التي تُحُبر 


)١(‏ قوله: «وأعوذ بك منك» في (م): «وبك منك»» والمثبت من (د). وتتمة الحدیث من (د). 

(۲) أخرجه مسلم )٦۷٤(‏ من حديث عائشة. 

(۳) أخرجه مسلم (۲۸۰۸) من حديث خولة بنت حکیم. 

)]٥٤/٢( «التسعینیة»‎ )۳۷٣/۲( انظر: «جامع الرسائل» (۳/۲) «المنهاج»‎ )٤( 
.)۱6۵ «الاستغاثة؛ (ص۰۱۲۸‎ 

)٥(‏ قوله: «أن الجهمي والمعتزلي» في (د): «أن المعتزلي»» والمثبت من (م). 

(7) وربما قالوا: والمفهوم من قیام الصفة بالموصوف حصولها في الحیز؛ تبعًا لحصول ذلك 
الموصوف فيه -أو: تبعّا لحصول شعلا فیه-. ونحو ذلك. انظر: «المطالب العالبة» 
(۰)۲۲۹/۳ «نهاية العقول: (۱۸۹/۳)ء «آبکار الأفکارا (۱۷/۲ء ٢۲)ء‏ «الدرء' (۲/ 
)۷٦‏ (/۷۹)ء) «البيان» (ق ۹۷ ۰۲۳۵ ۰۲۶۰ ۰۲۸۱ ۲۸۲). 
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بها عنه؛ فإِنّك تقول: ٢ه‏ عالمٌ قادرٌ حي" -بل البصریُون يقولون: :ال 
سميعٌ بصیرّ»» و«الادراك؛ عندهم أمرٌ زائدٌ على كونه «عالمًاه-- فيقال: لا 
يُعقل حييٌ عالمٌ قادرٌ في الشّاهد إلا جسمٌ» كما لا يُعقل حياةٌ وعلمٌ وقدرمٌ 
إلا أعراض تقوم بجسم. 

فالقول في «الأسماء» كالقول في «الصفات»؛ فدعوى المدڈعي أن 
آحدهما یستلزم «التّجسیم» دون الآخر: تک وتفريقٌ بين المتمائلين. 
فان أمكن إثباث أحدهما بدون اللوازم الباطلة؛ فکذلك الآخرء وان امتتع 
2 أحدهما ؛ امتنع في الاخر. 

فإن قال الجهمی المحض. والتّافی الملحد: أنا أنفى الأسماء أيضًا 
كلّها حقيقةٌ» وإذا آٹیھا انها مجاژ۲۱؛ ری يلزم «اليشبيه» و« النَجسِيم'؛ 
فإتني لا أعرف مسمّی بهذه الأسماء إلا جسمًا. 

قيل له: فيلزمك نف الذّات؛ فإنَّك أيضًا لا تعرف موجودًا قائمًا بنفسه 
إلا جسمّاء ولا قائما بغيره إلا عَرَضَا؛ وإلا فالقول في هذا كالقول في هذا. 

فإن طرد قياسه الفاسد. والتزم التّعطیل المحض؛ وجحد الصّانعم» كما 
أظهر ذلك فرعون- قيل له: من المعلوم بضرورة العقل أن (الموجودا!'': 
ما قدي وامّا حادثٌء ولا واجبٌ بنفسه ولا ممكنٌ» وا مخلوق و 
غير مخلوقِ؛ وامّا غنخ وا فقيرٌ؛ والحوادث مشهودةٌ؛ وکل حادث فهو 
ممكنْ؛ فقيرٌء مخلوق. 
(۱) قوله: «کلها حقيقة وإذا أثبتها أثبتها مجاّاه في (د): «کلها فلا أثبتها حقيقة ولا مجاژاا؛ 

والمثبت من (م). انظر: «التسعینیة» (۱/ ۰۲۵ ۰)۲۷۰ «الاربلية- الفتاوی» /٥(‏ ۱6۱۹۷ 
«شرح حدیث النزول» (ص ۰0۱۲۰ «المنهاج» (۲/ ۰6۵۸۲ «الدرء» (۵/ ۰0۱۸6 «المنطقبين؛ 


(ص١٥۱)ء‏ «الجواب الصحیح» (۲۷/۲) (۰)۳۳۰/۳ «الفتاوی» (۳۱۱/۱۲) (۲۰/ 
2-۱ «البیان» (ق۰۱۸۵ ۰۱۹۶ ۱۹۵), 


)٢(‏ في (م) تحتمل: «الوجود؛ وهو الموافق ل(د) وتحتمل المثبت وهو الالیق. 


سار ۳:۲۸ الو 


وانمحدث یستلزم مُحَدِنَاء والممکن یستلزم واجبّا» والفقیر يستر, 
غنيّاه والمخلوق يستلزم خالقًا. 

فقد لع بالاضطرار أن فى «الوجودا: ما هو قد 6 واجت کس 
غنیٌء خالقٌء وما هو حادثٌ؛ ممكنٌ فقيرٌء مخلوق. 

اہ بالاضطرار آنهما وإن فقا في مسمّی (الوجودا ولوازم, 

تهما یختلفان من وجوو خر ران فة آحدهما نخالنة الجن 

الا خر + اذ لو تماثلعا(؟؟ الحقیقتان؛ لاشترکا فیما يجب ویجوز ویمتم. 
وكان يلزم الجمع بين النّقيضين؛ فیکون ايء قديمًا لیس شی واج 
ليس بواجب: محينًا ليس بمحدت. غيًا ليس بغنيئ» فقيرًا ليس بفقیر 

فإن قيل: (إنّه يلزم من إثبات الأسماء والصّفات: التَْبِيهُ الباطل ؛ ۳۷ 
هو التَجسيم؛- لزم من إثبات الذَّات: التَشْبِيهُ الباطل ؛ وهو التجسيم . 

فان قيل: ”لا يلزم”” من هذا باطلٌ»- لم يلزم من هذا باطلٌ. 

ولما كان الرَّدُ بهذه الطٌریقة باطلا متناقضًا؛ لم يجئ (الکتاثِ) و«السُئّه 
بهذه الظريقة» ولا سلكها السّلف والأئمّة؛ ولا أبطل الله ما افترته اليهرد 
بهذه الطريقة» وقد ذكر الله تعالى قولهم: (إِنَّ الله فقيرٌ». وإ الله 
بخیل. 

وقد ثبت في «الصّحيحين' وغیرهما"" من حدیث ابن مسعود ول 
وغير و أن اليهود كانوا إذا ذكروا بين يدي الب پل شیگا من الصّفات 
المأثورة عن الأنبياء یقزها ويضحك؛ تعجْبًا وتصديقًا لما 7 5 


)١(‏ قوله: .. أخرا في (د): «مختلفان... آخری!: والمثبت من (م). 

)0 معني (م. د)؛ على لغة: «أكلوني البراغیث». 

(۴) قوله: «فإن قيل لا يلزم؛ في (د): اوان لم پلزم"۰ والمثبت من (م). 

(4) أخرجه البخاري (۷۰۹)ء ومسلم (1884). والترمذي )۳٥٣٣(‏ من حديث ابن مسعود. 
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الرسْل قبله . وَإنّما أنكر عليهم ما وصفوه به سبحانه من النّقائص: كالفقر 
والبخل والعجز. 

فالذين سلكوا فيما يجب ش؛ وما" يمتنع عليه؛ وما يجوز له؛ هذه 
الطريقةً المُحدَئة- متناقضون» لا يشرد لهم قولء ولا ينفون شيئًا بهذه 
الظریق إلا لزمهم فيما آثبتوه نظیرٌ ما ألزموه غيرّهم فيما نفوه. فإن كان 
انتفاء ذلك اللّازْم يدل على فساد قوله؛ دلَّ على فساد قولھم؛ وان لم يدل 
على فساد قولهم؛ لم 0 على شناد" قوله» وهذا بین لمن تدیره» وهو 
مبسوظ في مواضع خر 

ولكن نهنا علیه بعلم * | نَّ الكلريقة التي جاء بها القرآن العزیز في 
النّفي والإثبات هي الحنٌ الذي لا اختلاف فيه» وما كان من عند 
وا مرو «رز كن ین ا ند عبر ال ليْجَدُرا فيه أخْيِلَمًا 

كيرا لج" وقال تعالى : ان كوأ وَسَدیا عن سيل اک اَم تلهم 

© ول اموا یلو ييحت روا يا رل عل تن وف ال من گم گر 
عم سابع وَل نج © کیت راد یب کیا انا زا الیل ون ءامنا اما 
کل س وخ گل شرت ا لاس قش ۳6 


© © © 


)١(‏ في (د): وفیما١ء‏ والمثبت من (م). )٢(‏ ليست في (د)» والمثبت من (م). 
(۳) انظر: «شرح حديث النزول؛ (ص۱۱۹)ء «الفتاوی» (195/0). 

)٤(‏ قوله: «عليه؛ ليعلم» في (د): «علی!۰ والمثبت من (م). 

(ہ) قي (م): (ھوا؛ والمثبت من (د). ANY (VY‏ 

(۷) محمد: (۲-۱). 


)١(ٌرصف‎ 


نّم ذكرٌ الرّازي حُبَةَ من يقول بارعاية الحكمة»» وذكر قدحه فيهاء 

ونحن نذكر ذلك ونبيّن أنّه ليس بقادح» وإنَّما ذكر حُجّة المعتزلة» وم 
حجج أهل السلّة فكثيرةٌ؛ لکن نذكر ما ذكره؛ قال0©: 

ا الخصم على مذهبه: بأنّه تعالى عالعٌ بقبح القبائح» وعالمٌ 
بكونه غيًا عنهاء وکل من كان كذلك؛ امتنع أن يكون فاعلًا للقبيح. 

ما المقدّمة الأولى: وهي قولنا: «إنّه تعالى عالمٌ بقبح القبائح» وعالمٌ 
بكونه غًا عنها»؛ فهذه المقدّمة مبنيّةٌ على ثلاث مقدّمات : 

إحداها: أنَّ القبائح ما تقبح لوجوو عائدة إليها . 

وانیها: أنه تعالى مره عن جميع الحاجات. 

وثالثّها: أنه عالمٌ بجميع المعلومات. 

إذا 5 ثبتت هذه المقدّمات النّلاث؛ ظهر أنه تعالى غنیٌ عن فعل كل 
القبائحء واه تعالى عالعٌ بكونه غنیّا عنها . 

وأمّا المقدّمة النّانية: وهو أنَّ کل من كان غنيًا عن القبائح» وكان 
عالمًا بكونه غيًا عنها؛ فإنَّه يستحيل أن يفعل القبيح). 

وقد ذكر الرّازي في تقريرها طريقين: 

(الأولی : أنا ببديهة العقل تی 


أن جهةً القبح جهةٌ صرفِ عن 


.)588-1590١ص( ليست في (د)؛ والمثبت من (م). () في «الأربعین»‎ )١( 
قوله: «أنا ببديهة العقل نعلم» في (د): «أنها بديهة العقل فعلم»» والمثبت من (م)۔‎ )۳( 
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الفعل + لا جهة دغناج زليه . فإذا حصل العلم بكونه قبیخا ولم يصر هذا 
الصارف معارّضًا بداعية الشهوة والحاجة؛ بقي الصّارف خالصًا عن 


5-5 


معارضة الداعي؛ فوجب أن بہت واكك 

الطّريق النّاني: وهو أَنّا ثثبت هذه المقدّمة في الشّاهدء ثُمٌ قيس 
الغائب على المّاهد. 

ما إثباتها في الشَّاهد؛ٍ نا إذا قلنا لإنسانِ كامل العقل: إن صدقت 
آعطیناك دیناژا» وان کذبت أعطيناك دینارا» کت الاستواء بين 
الصدق والکذب في جمیع منافع الڈُنیا والآخرة» وفي جمیع مضارها من 
المدح الثم رالراب والنتات:مرمہولۃ اظ قف انا 
وصعوبته؛ فان في هذه الصّورة تعلم بالصرورة أنه يرجح الصدق على 
الكذب» وذلك يدل على أن جهة الحسن جهة دعاءء وجهة البح جهة 
صرف . 

وإذا ثبت هذا في الشّاهد؛ فنقيس الغائب عليه» فنقول : هذ 
التّرجيح لا ید فيه من عِلَّةء وتلك العلّة ليست إلا علمه بأنَّ هذا حَسَنٌ 
وبأنَ ذاك قبيحٌ؛ لأنا كلّ ما علمناه قبیکا؛ علمنا هذه المرجوحیّةء وکلٌ 
ما علمتاه حستّا ؛ علمنا هذه الرَّاجِحيّة. 

قلما دار العلم بأحدهما مع العلم بالاخر وجودًا وعدمًا؛ علمنا أنَّ 
العلة فی هذا «البعث» وفي هذا «المنع» یسلا العلم بهذه الجهة. ولذا 
كان العلم حاصلا في حيّ الله تعالى؛ وجب أن يترتّب عليه هذا 
«البعث» وهذا «المنع!) . 


)۱( في (د): «اللفظ ۱ والمثبت من (م) واالأربعین!. 
(۲) في (م): «اللفظ)ء والمثبت من (د) واالأربعین". 
(۳) في (م) و«الأربعين»: «ونقول»؛ والمثبت من (د). 
(4) في الأصلين ( د): «عله؛ والمیت من «الأربعين». 


2 افيا 


٣ سر‎ 


نّم قال: (هذا غاية تقریر کلام المعتزلة في هذه المسألة). 

قال: (والجواب: ما «المقشة الأولى» من هذا الدّليل؛ فهي مب 
على أنَّ الخشن والقٔبٔح اما يَثبتانٍ لوجوو عائدة إلى الفعل» وقد أبطار 
هذه القاعدة. 

سلّمتا أنه سحا عالمٌ بقبح القبیح؛ وعالعٌ بكونه غًا عنه؟ فلم قلتم: 
إن کل من كان كذلك؛ فإنَّه لا يفعل القبيح؟! 

وتقريره: أنّكم ما أن تقولوا: (إنَّ کل من كان كذلك؛ فائه يمتنع مم 
هذه الحال أن يفعل القبيح»ء أو لا تذَّعُوا الامتناعَ العقليّ . 

فان اذَّعيتم الامتناع العقلی؛ لم يكن الله تعالى قادرًا مختارًا؛ لأر 
الاستغناء والعلم بالاستغناء من لوازم ذاته» [وترك القبيح من لوازم هذا 
الاستغناء وهذا العلم» ولازمُ اللازم لازہٌا'''فتركُ القبيح من لوازم الذات 
الور 

وإذا كان كذلك؛ كان ترك القبیح أمرًا واجبًا بالذَّاتء ممتنعَ العدم. 


وإذا كان ترك القبیح [أمرا]''' واجبّا بالذَّات؛ كان إيصال الكّواب إلى 
لدنآ ر ایکا وجوت الد اتن ترک لگا كان فا یھنا 
بالدّات؛ کان فعله فعلا واجبّا بالذّات؛ فحیتذٍ: يلزم أن تكون ذاه تعالى 
موجبًا لحصول النُواب ووصوله إلى المستحقٌء وألا يكون قادرًا على 
البرك أصلا. 

فإثبات الحکمة على هذا الوجه یقدح في کونه قادرّا؛ إلا أن" 


(۱) من «الأربعين!. (۲) من «الاربعین». 
۱ قوله: لا آن؛ في (د): ملأنف والمثبت من (م) و«الأربعين». 


` اد 
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الحكمة مفرَّعة على كونه قادرّاء والفرع إذا استلزم فسادً الأصل؛ كان 
باطلا» فالقول بالحكمة يجب أن يكون باطلا على هذا القول. 

وأيضًا: إذا كان الفعل موقوفًا على الدّاعي؛ لزم الجَبْرء وإذا لزم 
الجَبْر؛ كان الله تعالى فاعلا لجميع أفعال العباد بواسطة خلق القدرة 
والدّاعي الموجبّين لهاء وإذا كان كذلك؛ امتنع أن يقال: إِنّهِ تعالى لا 
يفعل هذه الأفعال. 

وأمّا القسم النَّانِيء وهو أن تقولوا: اد كونه تعالى غنيًا مع كونه عالمًا 
یکونه غًا لا ينافي فعل القبیح» ولم يكن بين حصول هذا الفعل وحصول 
ذلك الوصف منافاةٌ ولا معاندةٌ أصلا. وحینذ"؟: یتعذر الاستدلال بذلك 
الوصف على أنَّه تعالی لا یفعل القبیح؛ لأنَّ کل ما لم يكن فيه امتناغٌ؛ 
لا يلزم مِن فرض وجوده محال ولا فساڈ فهذا سؤالٌ صعبٌ على ما 
ذکروه) . 

قلت: فهذا کلام الرّازي بلفظه» وهو غايةٌ ما عنده من الجواب"* 

قال: (َمّا «المقدّمة [الأولی]'۷۳ من هذا الدّليل؛ فهي میتر على أن 
الحُسْن والمُبْح إِنّما يثبتان لوجوو عائدةٍ إلى الفعل» وقد أبطلنا هذه 
القاعدة). 

فيقال: قولك”*: (أبطلنا هذه القاعدة) ممنوغ كما سيأتي إن شاء الله 


وال 


(۱) کذا في الأصلین (م» د) هنا؛ وفي الموضع الاتي (ص۵۷۰): افحينئل؛؛ وهو الموافق 
ل الأربعين» . 

(؟) بعدها في (م) زيادة: (عن) ولعلها محرّفة عن: «عنه!. 

(۳) زيادة يقتضيها السياق. وهي ثابتة في الموضع السابق (ص۵۳۲). 

)٤(‏ في (م): «قوله"؛ والمثبت من (د). (5) انظر: ما سيأتي (ص075). 


کا ءسم ۳ اذ 
orf |‏ ا : للد - سس 


وقد َع ب أبو الحسن الامدي فذكر ما احتجٌ به أصحابه کلهم في مز 


لمسألةء كي مقس ای ۱ ۰ وی + فقال) 


(إن الحسن والقُبح عرض » والفعل عرض والعَرّضُ لا يقوم بعَرَضٍ). 
فیقال له: لا ریب أن الاعراض 1 نُوصَف؛ فیقال: «حركة عو 


5 


یز 2 E.‏ 7 2 
وبصیثه!: وابياض شديد وضعیفا؛ وة قوية وق تون و(اعتتَا 


مطابقٌ وغير مطابی»» و«قولٌ صادق وکاذبٌ)» و«أمرٌ رشيدٌ وغيرٌ رشيدا. 

والأة فعال باعتبار كونها ملائمة للفاعل ومنافرة له؛ حُسْنُها وقُبْحُها: 
صفتان ثابتتان للأفعال باتفاق العقلاء. فعلم أنه لا يمتنع عند أحدٍ في 
العقل أن یکون للفعل صفة باعتبارها کان حَسَنًا واه فمن نفی الم 

99 8 8 3 23 

العقلی مطلقًا بنا٤‏ على أن الفعل لا يُوصَّف بصفةٍ من الصفات؛ فقد 
خالف إجماع العقلاء. 

نُمَّ الذين قالوا: إن العَرّض لا یقوم بالعَرّض»؛ مرادهم أن كلا 
العَرّضين یقومَانِ بالعين القائمة بنفسهاء كما تسمَّى (جسمًّا) و«جوهرًاا؛ 
وحينئذٍ: فيكون الحُسْن والقُبْح مع الفعل صفاتٍ قائمةّ بالفاعل» لکن 
حدى الصّفتين مشروطةٌ بالأخرى. 

نُمّ يقال: لو لم يكن حُسْن الفعل وفبّحه لمعنّى يعود إليه: 

ت للزم ترجیخ الشَّارعَ لأحد المتمائلينٍ على الآخر بلا مرججح. 

5٦‏ ولجاز أن يُؤْمر بالشرك والكذب والکفر؛ ويُنْهى عن الصّدق والعدل 
والتوحيد. 
)١(‏ بعدها في (م) زيادة: ١عن1.‏ 
(۲) في «الاحکام» (١/٤۸)ء‏ وانظر: «غاية المرام؛ (ص٣۲۳).‏ وقد أشار الشَّيحُ إلى حجَّة 


الآمدي في مواضع وذكر أَنھا من المغاليط التي لا يحتجٌ بها إلا جاهلٌ أو مغالظء انظر: 
«التسعينية؛ (۹۰۹/۳))ء «المنطقیین» (ص۰)4۲۱ امفتاح دار السعادۃ؛ (۲/ .)4۲١‏ 


دليل القدرة چ 


٦‏ ولكان لا فرق بين هذا وهذاء ولا فرق بين النّھي عن المعروف 
والأمر بالمنكرء وبين الأمر بالمعروف والنَّي عن المنكرء ولا بين تحليل 
لیات وتحليل الخبائث» ولا بين تحريم الخبائث وتحريم الظيّبات. 

0 ولم يكن مدح الرّسول بل بأنّه يأمر بالمعروف وينهى عن المنكرء 
ويحل القَیّبات ويحرم الخبائث؛ إلا بمنزلة أن يقال: يأمر بما يأمر بهء 
وينهى عا ينهى عنه» ويحل ما يحل ويحرّم ما يحرّم. 

0 ولكان يجوز أن يأمر الله تعالى بالفحشاء» ويحب الفساد» ويرضى 
لعباده الكفر؛ إذ الجميع عند الثفاة [سواۂ]" لم يختصٌ بعضها بصفةٍ 
يكون لأجلها لا حسنةً مأمورًا بها محبوبةًء ولا سيّئةٌ منهيًا عنها مكروهةً؛ 
وهذا مما يُعلم بطلائه بالاضطرار''' عقلا وشرعًا. 

ولوازم هذا القول الفاسد أكثر من أن يمكن حصرُھا؛ فد هذا القول 
مبناه على أنَّ جميع الأعيان والأفعال سوا في نفس الأمرء ليس لبعضها 
صفةٌ توجب أن يفضل بها على" الأخرى حئَّى يحب الله تعالى هذا 
ویأمرٌ بەء ويبغض هذا وينهى عنه. 

ومن تدبّر القرآن العزيز؛ وجده مخالمًا لهذا القولء بل هذا مخال 
2 گر ال جال ای العلا ولو لم شرف هذا الوك جن ال من 
سلف الأمّة وأمّتها الأربعة ولا غيرهم. بل قد“ ذکر أبو نصر السجَري 
وأبو القاسم سعدٌ بِنُ علي الرّنجانی وغیزهما من أهل الحدیث رالد أنه 
من البدع المحدثة في الإسلام» وأضافوه إلى أبي الحسن؛ وعذُوہ مما 
نکر على أبي الحسن*“. 

(۱) زيادة یقتضیها السیاق. )٢(‏ بعدها في (م) زيادة: «العقلي). 
(۳) في (م): «عن؟» والمثبت من (د). (4) ليست في (م)؛ والمثبت من (د). 


(۵) ذکره السجزي في رسالته المعروفة في السنة -کما في «المنهاج» (۱/ ۰ءء وفارن: 
رسالة الشجزي إلى آهل زبید (ص۱۳۹ء ۰۲۰۷ ۲۰۸). وذکره الرنجاني في شرح قصيدته - 


2 ات 

o‏ ااضیاعی 

قال تعالی: رز مل الین ام رصيو اسب كَلمُنييِيَ فى الا از 
مل EA‏ کالما ۳9 وقال تعالی : ۳-1 al‏ کل ۶ 
لكر کیٹ نگ ۳66 وقال تعالى: ام حَیبَ الین مُأ السات أن 
له کیت امنأ وعیلوا لحت سوہ عيام وتام سك ما 
عون ۰ 

وهذا استفهامٌ إنكارٍ على من ظنَّ أنَّ الله تعالی يسوّي بين الحَسّن 
والقبیحء وعند النّفاة ليس بينهما فرق في نفس الأمرء ولو آمر الشّارع بما 
نهى عنه ونهى عمّا أمر به؛ لكان ذلك كالحَسّن. 

© © 

وأمّا قول الرّازي أنَّه أبطل هذه القاعدة؛ فنحن نذكر كلامه؛ لنبيّن أله 
لم يُبطلهاء قال : 

(المسألة الخامسة والعشرون: في أنَّ الحُسن والقبح لا يثبتان إلا بالشّرع. 


= المعروفة في السنة -كما في "المنهاج» (۱/٤٥٥)۔‏ ولم أقف عليه في القسم المطبوع 
من الشرح. 
وانظر: ما سيأتي (ص۸۰۲ «المنهاج» (۰)40۰/۱ «الدرء» (۷/ 4۵۷) (۹/ ۵۰ 
«المنطقیین» (ص ۰)4۲۱ «التسعینیة» (۳/ ۰6۹۰۹ «جامع الفصول؛ (۰)۲۱۸/۱ «الجواب 
الصحیح» (۱/ ۰۷۲ «البیان» (۹/۲٦)ء‏ مفتاح دار السعادة! (۲/ .)٩7۳‏ 

(۱) ص : (۲۸). (۲) القلم: (۳۱-۳9). 

(۴) الجائیة: (۲۱). تنبیه: هنا انتهت نسخة (د)» وما سيأتي إلى نهاية «الزيادة الشامیة» 
(ص ۵۷۲) من نسخة (م) فقط . 

(4) فى «الأربعين» (ص۰)۲47 ویلاحظ هنا أن القٌیخٌ لم یفرغ بعد من مناقشة الرازي في 
«المسألة السادسة والعشرین» وانما انتقل إلى «المسألة الخامسة والعشرین» لکون الرّازي 
قد أحال علیها في جوابه عن «المقدمة الأولى» من دليل الخصم -وهم المعتزلة- بقوله: 
(والجواب: آما «المقدمة الأولی» من هذا الدلیل؛ فهي مبنية على أن الحسن والقبح إنما 
يثبتان لوجوه عائدة إلى الفعل» وقد أبطلنا هذه القاعدة)» وسيعود اليح إلی مناقشة 
جواب الرَّازِي عن «المقدمة الثانية» من دلیل الخصم -وهم المعتزلة- في (ص9557). 
وذلك بعد فراغه من مناقشة «المسألة الخامسة والعشرین» من «الأربعين» بتمامها . 


دلیل القدرة او ھی 


وأهم المهمّات في هذه المسألة تعيينُ محل التّراع والخلاف؛ فنقول: 

لا نزاع في أنّا تعرف بعقولنا كونَ بعض الأشياء ملائمًا لطباعناء 
وبعضها منافرًا لطباعنا؛ فان اللَلةَ وما يؤدّي إليها ملائ والألم وما 
يودي إليه منافرٌ؛ ولا حاجةً في معرفة هذه الملاءمة والمنافرة إلى الشرع. 

وأيضًا: نعلم بعقولنا أنَّ العلم صفةٌ كمالٍ» والجهل صفة نقص. 

ما التْزاع: أنَّ کون بعض الأفعالٍ منعلّق ال في الڈُنیا والعقاب في 
الآخرة» وکون البعض الآخرٍ متعلّقَ المدح في الدُنیا والنّواب في الآخرة: 
هل هو لأجل صفة عائدة إلى الفعل؛ أو ليس الأمر كذلك؛ بل هو 
محض کم الشَّرع بذلك أو خکم أهل الرف''' به؟ 

فقالت المعقدلة: ۹۳۳ قرحل الا من عائدةٌ إلى الأفعال) . 

قال الرَّازي: (ومذهينا 0 مجرّدذ خكم الشّرع) . 

قلتُ: القول الذي حکاه عن یزیا هو مذهبٌ جماهير العقلاء من 
المسلمين وغين المسلمين». وقد ذكر ذلك أبو الخطاب" ۳ وَغیرّہ [بل]“ 
ذکروا أنه قول أكثر العلماء؛ وذلك أَنَّه: 

0 قول أبي حنيفة وأصحابه» ونقلوه أيصًا“ عن أبي حنیفة وهو 


)١(‏ كذا في الأصل (م) وإحدى نسخ «الأربعين'» وفي غالب نسخه: «المعرفة». وانظر: 
«أبكار الأفكار» 9 «الاحکام! (۲۱/۲). 

(۲) مد من «الأربعین!: وهو ساقط من إحدى نسخه. 

.)۲۹۵ /4( انظر : «التمهید»‎ (r) 

.)۲۱۸/۱( «جامع الفصول؛‎ ۰)۵۰/۹( )٥٥۷٤ /۷( زيادة يقتضيها السياق. انظر: (الدرء؛‎ )٤( 

:)۲۱۷ /۱( كذا في الأصل (م)ء وهو الموافق ل«المنطقیین» (ص٤٤٥)ء «جامع الفصول؛‎ )٥( 
والأليق: «نضّاف وهو الموافق لما ا (ص۸۰۲)ء «النبوات» (۲/ 115). «الجواب‎ 
«البيان» وغ «مدارج السالكين» (۱/ ۲٦۳)ء امفتاح دار‎ :)577/١( الصحیح)‎ 
. السعادة» (۹7۳/۲). والمراد أنه منصوص أبي حنيفة‎ 

= انظر: «بدائع الصنائع' (510/9). اشرح وصية أبي حنيفة) (ص51)؛ «المسالك‎ )٦( 


معنى قول أكثر المتقذمین من أصحاب مالك والشّافعيٌ وأحمذ۔ 

ومن قال من المتأخرین منهم بخلاف ذلك؛ فا يتناقض قوله . ولهذا 
تکلم [أئمة] " هذه الواتف في «حکم الأعیان قبل ورود الششّرع»؛ وهنا 
نما یتوجّه على هذا الأصل"". 

3 وهو قول الكرَّاميّة والیعة ۳ . 

٦‏ وهو قول الفقهاء الذين یعللون الأحكام الشّرعيّة بعلل قائمة بالفعل, 
مناسية له: وهنه طريقة عامّة فقهاء الملف والخلف. 

وآنًا قول الرّازيٌ في الملاءمة والمنافرة» بأَنّا': (لا حاجة في 
معرفتها إلى الشرع)- فهذا: 

© إذا آرید به: أن قد نعرف بعضها بدون الشُرع؛ فصحیحخ . 

© وان أريد به: أنا لا نحتاج في معرفة شيء منها إلى الشٌرع؛ فخطأ. 

فان من هذه «المنافرة والملاءمة) ما لا يُعلم إلا بالشرع؛ فإنّه لیس 
المرادُ بذلك مجرّدُ حصول ال العاجلة؛ بل يكون في الفعل لذَّةٌ عاجلڈ 
وفيه ألم آَجلٴ أكثرُ من تلك اللَلّة ولا يُعلم ذلك بمجرّد العقل< فیّعرف 
بالشّرع ما فيه من تلك اللَّذّة والألم لین لا يُعرفان بمجرّد العقل. 
ولهذا کان حقيقةٌ الامو: 0 الخسن والقبح المعلومین بالشرع يعود 


5 اهن الخلافيات؛ (ص۰)۱4۹ «الدرء» (۹4/٦٦؛ .)٦٦‏ 

(۱) زيادة مقترحة. وتحتمل: «أعیان»: ونحو ذلك. وانظر: ما سيأتي (ص۸۰۲) «المنهاج» 
(/)). 

() انظر: ما سيأتي (ص ۰۸۰۲ «الدرء» (1/9)) (المسودةا (ص 6۸۳). 

(۳) انظر : «المعتمدا للخوارزمي (ص۸۳۱)ء «تجرید العقائد» للطوسي (ص ۰6۱۲۱ «کشف 
المراد؛ للحلي (ص۰)۳۲۷ «الأنوار الجلالبة» للمقداد السيوري (ص ۱4۳). 

() في الاصل (م) يشبه أن تکون: فا انه ولعل الصواب ما أثبت. 

(د) في الاصل (م): «آنهاه. ولعل الصواب ما أثبت. 

(۱) قوله: «من تلك» في الاصل (م) يشبه أن تکون: المن»؛ ولعل الصواب ما أثبت. 


دلیل القدرة سس 
4 ۳۹ 


مضمولہ أنه يحصل له به المج والتّواب» وکذا کونه یذ عليه وعاقب؛ 
مضموئه يحصل له به ألم الم والعقاب؛ فان المدح والنَّواب لذیڈء وال 
والعقاب مؤلم فلم يكن هذا القسم في الحقيقة خارجًا عن القسم الأوّل. 

لکن قد لا يُعلم هذا المد والنَّوابُ بالعقل. بل اما يُعلم بالشّرع» 
وهذا مق عليه بين أهل الملل؛ فلم يتنازعوا أنَّ من الأفعال ما لا يَعلم 
الاس خُستّھا وقبخها بمجرّد عقولهم بل التَنازِعٌ بعلمهم ما لم يكونوا 
0ئ" 

ولم يقل أحدٌ: «إِنَّ العقل يبت للافعال صفاتِ ليست فيها»» بل لا 
قالوا: «العقل کاشف مبیّنْ ۾ لما هي متَّصفَةٌ به . 

وأيضًا: وان قيل ب«الحسن والقبح العقلیّین»؛ فقد تنازع أصحابٌ هذا 
القول: هل یعاقب ا تعالی العباد قبل إرسال رسول؟ على فولین 
معروفین لهم": 

آحدهما: أنه يعاقبهم على ذلك. كما قال ذلك من قال من المعتزلة 
والحنفیّة والحنبلية وغيرهم. 

والثّاني: أنه لا یعاقب أخدًا إلا بعد إرسال رسول» وهذا شرل 
الأكثرين من طوائف السُنَّةَ -الحنبليّة وغیرهم- مع إثباتهم «الحُسن 
والقبح العقليّينَ'. وهو أصخٌ القولين. 

كما دل القرآن العزيز في غير موضع على أنَّ الله تعالى لا یعاقب في 
الآخرة إلا من أرسل إليه رسولًا؛ قال تعالى: ما أل فا ج عم 


)٢(‏ انظر: «جامع الفصول» (۱/ ۲۲۲)ء «الدرء» (۸/ 4۹۲) (۹/ 1-۵۲ «الجواب الصحیح» 
(۱/ ۰671 ۰4۷۲ «المنهاج» (٥/۹۹)ء‏ «جامع المسائل! (6۳۸۱/۱. 
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2 لقف 

زی الد ایگ تیر © قا بک ند ج63 ير مکنا وکنا ما رک آله بر 
کی۰ وقال تعالى : طون کا ل ع دك يا ۱۳۹ دقار 
تعالى: وللا ين لاس عل او حجة بعد ارس4 . والآثار بذلك 
معروفة عن اڑڈّء = وأصحايه. 


ولكن لا یلزم إذاا لم یعنبهم سبحانه الا بعد ارسال الرْسل الیهم آلا 
تکون آفعالهم في نفسها منها «حسنٌ» ومنها «سی*. 

بل القرآن يدل على أنَّ ما کانوا عليه في الجاهليّة من الشرك والللم 
والکفر : سی مذمومٌ قبیخ. وإن کان الله تعالی لا یعذبهم الا بعد إقامة 
الحجّة عليهم بالرسل وهو يدل على أنَّ المقتضي لعذابهم كان قائمًا؛ 
كقوله تعالی: رکم ع شا خفرز يِنّ الا تشن 2 قا 
تمالی: زا ا بو کی ور © © ولا نت ولا از © 5 و را 
ال ولا ارود لھا ونا کی كا وه 3 له نیع 2 016 ¥ 
نت بیع من في شر © ) إن أ ات إلا تن سی ۰66 وقال تعالی : اوش 
ان میا اكه وتا 1 ونا ينثى بق ف الاين کن اد ق لت 
لیس ارچ بای 

و«الميّت؛: الكافرٌ الذي كان قلبّه مَيّنَا بالکفر فأحياه الله تعالی 
بالإيمان. 

وفي «الصّحيحين' عن أبي موسى الأشعري وهه عن النَّبِيَ عفر قال: 
مكل ما بَعَتيي الله به مِنَ الهُدَى وَالیلم؛ كمل عَيثِ أَصَابَ آرضا. فَكَانَ 
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.)۹-۸( في الأصل (م): «أنزل۱. (۲) الملك:‎ )١( 
.)158( التساء:‎ )٤( .)۱۵( الإسراء:‎ )۳( 
.)۲۱( فاطر:‎ )٦( .)۱۰۳( آل ععران:‎ )9( 


)۱۲۲۱ میم‎ ۷ WY 


کک 
فیها طَائِمَةٌ بل المَاء فَأنيَتّتِ الکلاً وَالمُشبَ الکیرَ؛ وَكَائّت منها طَبِنَۃً 
نما هي قیال لا میگ ماه ولا ثم ثبث كلاً. دک مقل من تق في دين الله 
وَتْفَعَهُ مَا تي الله وین لق وای رشن لم کرک پذیک رَأسًا 
وَلّم قبل هُدَى الله الذي أُرسِلتُ بهه. ‏ 
© © 4 

قال الرّازي”": (وإذا تنقّح محل التْراع؛ فنقول: الذي يدل على قولنا 
وجوه : 

الحكّة الأولن آذ افعال فاد امطواركة» .وكا اثفافئة : :وعلى 
التََّدِيرِينٍ : فالقول ب«الحسن والقبح العقلیّین» باطل . 

بیان المقدّمة الأولى: أنَّ صدور الفعل عند حصول القدرة والدّاعي: 
إِمَا أن يكون واجبّاء أو لا يكون واجبًا: 


© فان کان واجيًا؛ كان فعل العبد اضطراريًا" ؛ لأنَّ حصول القدرة 
والدّاعي ليس بالعبد» والا لزم «التّسلسل». وإذا كان كذلك: فعند 
حصولهما يكون الفعل واجبّاء وعندما لا يكونان حاصلین؛ يكون الفعل 
ممتنعًا؛ فكان الاضطرار له لازمًا لا محالةً. 

© وأمًا إن لم يكن حصولٌ الفعل عند حصول القدرة والدّاعي واجبًا: 
فإمًا أن یتوقف رجحان الفعل على رجحان الثَّرك على مرجُج؛ أو لا 


.)۲۴٥٢( أخرجه البخاري (۰)۸۰ ومسلم‎ )١( 

(۲) «الأربعين» (ص۲۶۷). تنبيه: الكلام الآتي اقتبس كثيرًا منه ابن القیٔم -باختصار 
وتصرف- في «شفاء العليل» (۸۳۲/۲). 

(۳) في الأصل (م): «اضطرارا»؛ والمثبت من «الأربعين»؛ وهو الموافق لما سيأتي واشفاء 
العلیل! . 


CC 


55 5 ع لضن 


3 فان توقف؛ [کان]''' حصول ذلك الفعل عند حصول ذلك المرج 
واجبّاء وإلا لعاد الکلام ولزم «التسلسل». وإذا كان واجبّا؛ عاد القول 
بان حصول الفعل عند حصول القدرة والدّاعي اضطراري . 

٦‏ أمًا إن لم يتوقّف رجحان الفعل على الثَّرك على مرجّح؛ كاز 
رجحان الفعل اتّفاقيًا بمعنى أنه انق حصول هذا الرجحان لا لیو 
اصلا؛ فلا يكون ذلك الرُّجحان [من العبد]”". 

فقت أن افعال العباد: إا اضطراريّة ». وما اتّفاقيةً. وإذا كان كذلك؛ 
وجب أن يكون القول ب«الحسن والقبح [العقلي]!*» باطلا . 

ما على قولنا؛ فظاهبٌء وأمًّا على قول المعتزلة؛ فلان كل واحدةٍ من 
هاتين الحالتين ينافي الاختيار» وعند فقدان الاختيار لا يبقى الحسن 
والقبح). 

قال: (فان قيل: هذا الکلام بتمامه قائمٌ في الغائب» فينبغي ألا يصدر 
من الله تعالی فعل حسنْ» ولا فعل قیخ. 

قلنا: قد ذکرنا في مسألة «خلق الأفعال» أنَّ صدور الفعل عن 
«القادر" موقوف على المرجح وذلك المرجّح هو الإرادةء والارادة في 
حقّ العبد محدّثةٌ» فافتقرت إلى الخالق والموجد» فکان”' هذا المعنی 
ووا في سيق الم بخلاف اليازي سال نات ربق صا ار 
فاستغنت عن المؤٹر فلم يلزم الجبر في حقّه). 
(؟) في الاصل (م): «المژثرا والمثبت من «الأربعين». 

(۳) من «الاربعین». )٤(‏ من «الأربعين!. 


۵ في الاصل (م): «من۰ والمثبت من الأربعين!. 
) في الاصل (م): «وکان!: والمثبت من «الأربعين». 
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قلت: وهذه الحُبَّة هي عمدة الرّازي في (الجبراء وفي نفي «التحسين 
وا لتْقبیح العقلیّین!. وعليه اعتمد في محصولە''' وهي تبهر من لم يتفظن 

١ ۱ ۲ ی‎ 

والجواب عنها من وجوو: 

آحدها: أن یقال: ما المراد بقولك: (إن کان الفعل عند القدرة 
والدّاعي واجبًا؛ كان فعل العبد اضطراريًا)؟ 

أتعني به: أنَّ الفعل یکون بدون إرادة العبد له» كحركة المرتهش 
والمحموم ونحوهما ممّن تخلق فيه الأفعالٌ الاضطراريّة بدون ارادته؟ 

أم تعني به: أنَّ الفعل یکون لازمًا لا محالة» لازم الوقوع عند وجود 
ملزومه» وهو القدرة والدّاعي؟ 

© فان آردت ۳" بکونه اضطراريًا : المعنی الاوّل- فهذا ظاهرٌ البطلان؛ 
فان الناس كلهم یعرفون بصریح عقولهم الفرق بین حركة المرتهش 
والمحموم ونحوهماء وبين حركة المصلي والمجاهد والسّارق والرّاني 
والآكل والشارب» ويعلمون أنَّ الأولى اضطراريت والثّانية اختيارية . 

© وان عنيت بکونها اضطراريَة: أنّها لازمةٌ الوجود- فهذا هو معٹی 
کون الفعل واجبّا؛ فتكون حقيقة الكلام: «إن كان فعلٌ العبد واجبّ 
الوقوع؛ كان واجب الوقوع»» وهذا لا فائدة فيه. 

ثُمَّ يقال: لم قلت: لد وجوب الفعل وكوته اضطراريًا بهذا التّفسير 
ينافي الخسن والقبح العقلیین أو الثرعیین؟ 
)١(‏ «المحصول» (۱/ ۱۲۷). وانظر: «المطالب العالیة» (۳/ ۳۳۳). 


(۲) انظر: التسعينية» (۹۰۹/۳))ء «الدرء؛ (۱/ ۳۲۷)ء «المنهاج؛ (۲47/۳). 
(۳) رسمت في الأصل (م): «ارادته»: ولعل الصواب ما أثبت. 


کی 


فجماهير الأمم الأوّلين والآخرين يقولون بأنّه واجبٌ بهذا الاعتبار, 
ويقولون مع ذلك: نه يَحسّن تارة» ويُقبّح أخرى»؛ كما تقول آنت وسائر 
العقلاء: ١ملائم‏ للطبع تارم ومنافِرٌ للطبع آخرئ) ٥‏ ولیس گوته. واج 
واضطراريًا بهذا التفسیر بِمُنافٍ لكونه ملائمًا ومنافرًا -وهو الحسن والقبع 
العقلئْ المجمع عليه-؛ كلم قُلتَ: له مُنافٍ له في محل التْراع؟! لا میا 
وقد بِيّنَا آذ معنى الحسن والقبح في محل التّراع هو معناه في محل 
الإجماع. وهو يرجع إلى كونه يوجب لد للفاعل أو ألما له. 

وإذا كان اقتضاؤه الله والألم لا ينافي وجوبّه وكونّه اضطراریّا بهذا 
التّفسير- تبیّن أنه لا حَجََةَ فيما ذكرته على ما اذَّعيته. 

بل الطوائف المثبتون للقدر من أتباع الأئمّة الأربعة والكرَّامِيّة وغيرهم 
يقولون: نْ الله تعالى خالق أفعالِ العباداء 0 «الحسن والقبح 
العقليّيّن»» بل ومن قال من المعتزلة: «إِنَّ القدرة والدّاعي يستلزم وجو 
الفعل» -كأبي الحسين البصريّ وغيره- يقولون بوجوب الفعل بهذا 
الاعتبارء ويقولون مع ذلك ب«الحُسن والقبح العقلیّین». 

الوجه الثَّاني: أن يقال: قوله: (وإذا كان كذلك؛ وجب بطلان الحسن 
والقبح العقليين. أما على قولنا؛ فظاهرٌ). 

فيقال: أي ظهور في ذلك على قولك؟ 

© فان اذّعيت محل التّراع ؛ فكأنّك قلت: «وإذا ثبتت هذه المقدمة؛ 
لزم حصول التتيجة؛ لأنَّ التّتيجة مذهبنا»» ومعلوم أن كونّها قولّك لا 
يقتضي أن تكون هذه المقدّمة ال عليها. 


ففي الجملة: کو الفعل واجب الوقوع؛ لا يمنع أن يكون قبشه لأجل 
. الاصل (م): ہاو يثبتون»؛ ولعل الصواب ما أثبت. 
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صفة عائدة إليه» وهذا هو الظاهر ل الظَاهِرٌ أ وجوت وقوعه يستلزم 
أن قبحه ليس لصفة قائمة به. 

© وان عنیت بقولك شيئًا آخر؛ مثل كونه سبحانه يفعل ما يشاء ونحو 
ذلك- فهذا أيضًا لا يمنع أن يكون قد شاء اشتمالَ الأفعال القبيحة على 
صفاتٍ يكون القبح لأجلها. 

وأمًا قوله على قول المعتزلة: (كزّ من هاتين الحالتين ينافي الاختيار). 

فيقال: هذا ہے المعتزلة . وأمّا القول الآخر لهم -وهو قول 
الأكثرين من مثبتة مثبتة القدر-؛ فان هذا الوجوبّ لا ينافي الاختيار. 

الوجه الكَّالث: التّقضٌ بأفعال الله تعالی؛ فَإنَّها واجبهٌ الوقوع» ولا 
یمتنع وصنها ال وما ذكره من المَرق لا تمدع کون كل واحد 
منهما واجبّا؛ وإِنّما غايته أنَّ هذا يسمّى «جبرّا"» بخلاف ذلك. 

فیقال: وه ناش می «جيرًاا» لکن اذّعيت أن اما وجب وقوغه 
لكونه واجبّ الوقوع عند الدّاعي والقدرة؛ امتنع وصفه بالحسن والقیج, 
وامتنع اشتماله على صفة لأجلها يكون الحسن والقحاء وھذا موجوڈ في 
أفعال الله تعالى؛ فإنّھا اج الوقوع عند الذّاعي والقدرة» ومع أنها 
مواضوفة بالحسد بالاتفاق. 

وأيضًا: فيقال لك: لا تسل 0 هذا المعنی یسمّی «جبرّا». وانضا 
(الحبرا: ما حصل بإكراه الفاعل وبدون رضاه» كما يقال : «أجبر الاب 


)١(‏ بعدها في الأصل (م) زيادة: «رالقبح». وهي أشبه بالسھو؛ وقد أصابها طمس» ولعله 
ضرب علیها . 

(۲) بعدها في الاصل (م) زیادة: !۰۰۷ وهي مقحمة؛ كما يدل على ذلك السياق؛ فالجواب 
الأول بالتسليم -تسلیم کونه یسمّی جبرّات والثاني بالمنم -وهو فوله فیما يأتي: 
«وأيضًا: فیقال لك: لا نسلم...»-. 


ححصم ضهن 


ابنته على النکاح»۰ وال تال هو لالخ للإرادة والرّضا والاختیار زٍ 
قلب العبد؛ فلا یسمّی «جبرّا» بهذا الاعتبار» ولو فد ۷ یسمّی «جبرّاا, 
a Ra ۳‏ 01 مگ 6۱۳ 

لم يكن مجرَّدُ إطلاق اللفظ فرفا مؤثرّاء كما تقدم". 

وأصل ذلك : أن یعرف معنی «الموجب بالذات» و«الفاعل بالاختیار, 
فإِنَّ هذه الألفاظ قد وقع فيها اشتراڭ وإجمالٌ بحسب الاصطلاح» وهز 
الأصبهانيٌ المصتّف ممن سلك مسلك أبي عبد الله الرَازي» وهذا الام 
يذكره ابن سينا وأمثاله» و«الفاعلَ بالاختيار» الذي يذكره المعتزلة 
والكَلابيّة: ولا يذكر ما هو قول الرّسل وأتباعهم من الصّحابة والتّابعين 

وهالموجث بالدّاتة عند ابن سینا وأمثاله: هو ذات محكدة ا 
الصّفات المُبوتيّة» مستلزمةٌ للأفلاك ولِمَا يذكر ایشا من «المقول؛ 
و«الفوس». 

ومن الفلاسفة مَن يقول بقدم ذلك مع قوله بإثبات الصّفات؛ مثل أبي 
البركات صاحب «المعتبراء وغيره. 

و«الفاعل بالاختيار؛ عند أكثر المعتزلة والجهميّة: هو الذي يفعل 
بوصف (الجوازاء لا بوصف «الوجوب»۰ كما يرجح أحدَّ مقدورّيه على 


(۱) كتب بعدھا في الأصل (م): «قال الرازي» ثم ضرب عليه. والظاهر أن الكلام الآتي - 
أي : من قوله: «وأصل ذلك...» حتی نهاية الكلام على الحجة الأولى (ص۵۵۱)-؛ من 
زيادات الشیخ. فلعل الناسخ أراد أن يكتب: «قال الرازي الحجة الثانية»» ثم تنبه إلى 
وجود نص مزيدٍ إما في الظرة أو في ورقة طيّارة أو نحو ذلك؛ فضرب على قوله: «قال 
الرازي» ثم كتب الکلام الآتي. زيادة على تضمئه لبعض أمارات الزيادات؛ كالتكرار 
الموضوعي» والختم بإحالةء 

(۲) زيادة يقتضيها السیاق. 


وس ”سے 


دليل القدرة 
3 | ۵4۷ 
ا ۷٤ہ‏ أب 


الآخر بلا مرجُج؛ ويصدر عنه الفعل في حال لا يكون صدورہ واجبًا 


بک 


ثم الرّازَيُ يقرّر كونّ الرَّبّ قادرًا بهذا الاعتبار ۳ وحجّمُه على ذلك 
ضعيفةٌ جدًا؛ فإنّه يقرّر ذلك بناء على مقدّمتين: 

© وعلى أنه يمتنع أن يكون مع ذلك موجِبًا . 

وكلا المقدّمتين لم يقرّرها تقريرًا تام كما قد بُسط الكلام على ذلك 
في غير هذا الموضع. 

وهو یتناقض؛ فيذكر في غير موضع: أن الممكن لا يُرجحُ وجوده 
على عدمه الا مع المرچح الام الموجب لوجوده لا مع جواز وجوده 
وعدمه»؛ ويقرّر أيضًا: «آنه مع القدرة والدّاعي يجب وجود المقدور» 
وهذا قول طائفةٍ من المعتزلة -كأبي الحسين وغیره*-؛ وأهل الم 
المثبتون للقدر في هذا على قولين. 

والصّحيح: قول من يقول: «إِلّه عند وجود القدرة النَامَة والدّاعی 
النّام؛ يجب وجودٌ المقدوراء لکن أهل السّنّة يثبتون الإرادة» والإرادة 
مستلزمة للعلم. 

وأمّا أبو الحسين؛ ذ«الدّاعى» عنده مجرّدُ كونه عالمّاء وهو لا ثبت 
)١(‏ انظر: «تحفة المتکلمین» (ص۰)4۹-1۸ "الفائق» (ص۱۳۰) كلاهما للخوارزمي. 
(۲) انظر: «الأربعين» (ص۰)۱۲۹ «الخمسون» (ص٤٥)ء‏ «المطالب العالیة» (۴/٦۸)؛‏ 


«المحصل؛ (ص ۰0۳۷۲ «المعالم! (ص۰)۱۳ انقد المحصّل٥‏ (ص۳۲۲). 
(۳) انظر : «الأربعین» (ص۰۳۰ ۰۷۱ ۰۲۲۷ ۰0۳۸۹ «المطالب العالیة» )۷٢/۱(‏ (۳/ ۰۱۰ 


۵ «المحصل» (ص ۰0۱۹۳ «المعالم! (ص۰۳۵ ۹۹ء ۰0۱۰۵ 
)٤(‏ انظر : «الفائق» للخوارزمي (ص۰۱۳۲ ۰۲۲ «الریاض المونقة! (ص۲۹۱). 


ہے ۸ 2 ایا 
إرادة لا فى محل؛ فوافق المععرلة البخدادیّین؛ وخالف شیوش 
و (۱) 


سمخب نے“ 


ولهذا لم يكن في کتب كثيرٍ من أهل [التّظر]"“ من المتکلمیز 
والفلاسفة الا *الموچب بالذًات؛ الذي يقوله الفلاسفت و«القادر» الذي 
يثبته الجهميّة والمعتزلة» و«المريد' الذي يثبته الكلابّة . 


كن في کتبهم الصَواب الذي آخبر به الرسول» ودلٌ علیه صر 
المعقول» مرا و 90٦‏ في موضع کن 
والمقصود هنا: أن يقال: «الموجب بالذَّات»: 
© إمّا أن يراد به: أنه يوجب بذاتٍ مجرّدةٍ عن الصّفات؛ وهذا باط 
عند أثمّة أهل الملل -المسلمين وغيرهم- من وجهین : 
ا من جهة نفي الصّفات. 


5 5 


وف جهة أنه جُعل معه. شی۶.من الموجودات "۲ آزلا وابد 
ولهذا کان ابنُ سينا في |شارانه ۳" مع ذکره التزاع في قدم العالم؛ رَضِيَ 
با التّوحيد؛ الذي معناه عنده نف الصفات» وشارح إشاراته -كالرّازي(- 


:)۱۸۰ انظر: «الفائق» للخوارزمي (ص۰)1۳ «کشف الفوائد لابن المطهر الحلي (ص‎ )١( 
*المعالم الدینیة» لیحیی بن حمزة ة (ص۷۵).‎ 

(۲) زيادة یقتضیها السیاق. (۳) زيادة یقتضیها السیاق. 

)۱۵۲/۳( انظر : «قلب الدلیل» (ص۱۱۸)ء «الفتاوی» (۷۲۱۳/۱۰) (۰)۳۸۰/۱۳ «الدرء»‎ )٤( 
«المنهاج» (۰۱۲۱/۱ ۳۹۲) (۰۳۱/۳ ۰۱۱۹ ۲۸) (۵/ ۰4۳5 «الصفدیة؛‎ ۰40۹ /۷( 
.)۱٦۸ص( (ص ۰0۳۸۲ «مسألة حدوث العالم»‎ 

(د) في الاصل (م): «ومع»۰ ولعل الصواب ما أثبت» كما استظهره أحد القرّاء فی الطرّة. 

)1 قوله: امعه شيء من ب ین في الأصل (م): : امع شيء من هن الموجودات شيء مع 
-وقوله في الموضعین : امع» تحتمل : امعها-۰ ولعل الصواب ما أثبت. 

(۷) انظر : *الاشارات والتنبیهات! (ص۲۹۲-۲۸۸). 

(۸) انظر : «شرح الاشارات» (4۳۱/۲). 
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لم یتفظن لمقصودہء وظنّ أنَّ هذا لا یبنی على هذاء وليس كذلك؛ فان 
مع إثبات الصّفات يظهر بطلانُ القول بقدم العالم ظهورًا لا يظهر مع القول 
بنفي الصَفات ۔ 

© را أن يراد ب«الموجب بالدّات»: أنه يوجب بذاتٍ مِنٌَصفة 
بالصّفات لشيء من العالم زا وأبدًا -کالافلاك كما تقوله طائفةٌ من 
الفلاسفة -كأبي البركات-؛ فهر أيضًا باطل للوجهين”"' . 

۵ وأا إن آراد باالموجب بالذّات: أله يوجب بذاته المصفة بصفات 
الکمال وأنّه متّصفٌ بالمشيثة والقدرة» فیوجب بمشینته وقدرته ما یشاژه 
من مخلوقاته فی الحین الذي خلقه فيه- فإذا رید باالموجب بذاته» هذا؛ 
فهذا حقٌ عند أئمّة المسلمین ومحققي نارهم الذین یقولون: «مع 
القدرة التّامة والارادة الجازمة يجب وجود المقدورا. 

و«الفاعل بالاختیار» : 

© إذا عُني به هذا الفاعل؛ فهو حقّ أيضًا. ولهذا یقول المسلمون: 
«ما شاء الله کان» وما لم با لم يكن» فما شاءه وجب وجوده» وما لم 
شاه امتتع وجوده) . 

© وان غني ب«الفاعل بالاختيار»: أنه يرجح بمجرد «القدرةا» أو 
ب«إرادةٍ» لا تستلزم المرائ بل هو عندهم مع کونه فاعلا یفعل بقدرته؛ 
فئّه یفعل مع جواز ألا یفعل -بل قد یکون المفعول وقد لا يكون-» وأنَّ 
«الممکن» -الذي یمکن وجوده وعدمه- یرجم وجوده علی عدمه بمرجُح 
لا يجب معه «الممکن۰ بل يبقى بوصف الجواز- فهذا «الفاعلٌ 


)١(‏ في الاصل (م): «لوجهين»؛ ولعل الصواب ما أثبت» اي: للوجهین السابقین في التقدیر 
الاول. وهذا في الجملة؛ فانهم لا يثبتون إلا صفات معيّلة. 


۳ 


اوس الین 


سمو يقل pA‏ الان ونما يشوك به طا 
أهل الکلام -القدريّة وبعض الجهميّة-. 

[ذ۱ تین هذا؛ فنقول: كون الفعل دلیلا على کون الفاعل قادرا- أي 
مستقرٌ في فطر جمیع العباد» ولم ینازع في ذلك أحدٌ. 

ومن نازع في کون الرَّبّ «قادرًا»؛ فهو عنده في الحقيقة لیس بفاعل, 
وإذا سمّاه «فاعلا»؛ فهو كما سمّاه «مُحِينًاا : 


0 نیقولون"۲: «العالّم مُحدَثْ». ویقولون: «مرادنا بالحدوث: 
الحدوث الذَاتَيُ » لا الحدوث الرّمانیْ» . 


0 ویقولون لمن“ سألهم عن الأفلاك: هل هي قديمةٌ أو محدئ؛ 
فیقولون: «محدئة»؛ فيظن المستمع نهم يريدون ما يقوله أهل الملل من 
ان اللہ خلق السّموات في سئه یام ولیس مرادهم ذلك؛ وإِنَّما مراهم: 
نها مساوق للرب آزلا وأبدًا. 

٦‏ ویقولون: «هي معلولت والمعلول محدّث؛ فیعیرون بلفظ 
«الحدوث» عما لم یستعمله أحدٌ غیژهم -لا من أهل اللُعة التي نزل بها 
القرآن وتکلم بها علماء المسلمین؛ ولا بغیرها من اللُغات-ء ویوهمون 
من لا یعرف مرادهم أتهم موافقون لأهل الملل . 

وکذلك لنظ «الفاعل» و«الصّانع؛ ودالخالق»؛ قد يعبّرون بهاء ولکن 
ليس مراذهم بها ما هو المعروف بهذه الأسماء في اللّخة التي نزل بها 
القرآن ولا في غيرها من النّغات العامّة. ولهذا لا يُلزمون النّاس بتسميته 


)١(‏ في الاصل (م): «ريقولون»» ولعل الصواب ما أثبت. 
(؟) في الاصل (م): «لما»» رلعل الصواب ما أثبت 


دليل القدرة ہد 
تسا 


«فاعلا» و«خالقًا» و«صانعًا»» بل يقولون ما يقوله اب سينا وغیژه": لا 
عليك ألا تسمّيه فاعلا -إذا عرف مرادهم-. 

سوہ رس بر لو بت ۳ کالکلام على 
آهل الوحدة؟» وعلی الحديث الذي یروونه: : «أوَّلَ ما لش الله 
العثل...» ۰ وپیان" آنه عت علی الرْسول» واأئه بتقدیر صکته منافش 
لقولھم؛ وبا اعرا بما ذکره أبو حامدٍ الغزالیُ وغیرُہ من أنّهم یضعون 
لمرادهم الألفاظ التي جاء بها القرآن والحديث, نم يعبّرون بها عن 
معانيهم» فيظن من لا يعرف أن ذلك هو مراد الله ورسوله. 

كما يقولونه في لفظ: «الخلق» واالأمراء وفي لفظ: «عالم الملك 
والملکوت والجیروت»؛ حيث يفسّرون ذلك ب«الجسما و(الّفس؛ 
و«العقل»۰ وبلفظ : لوح المحفوظ»؛ حيث يفسّرون ذلك ب النّفس 
الفلكيّة»: وبلفظ : «الملك». حیث يفسّرون ذلك بما یقوم بنفس الشّيء 
من الخیال أو بما یثبتونه من «العقل). 

إلى غير ذلك مما هو مبسوظ في غير هذا الموضع""؟ 

ههه 


.)١١١/١( انظر: «الاشارات والتنبيهات» (ص۰)۲۸۰ «الأكملية-الفتاوى»‎ )١( 

(۲) انظر: «الدرء» .)185/9()115/5()1١5/1١(‏ «المنهاج» (۰)۲۷۲/۱ «فاعدة جلیلة؛ 
(ص١٦۱)ء‏ «النبوات» (۱/ ۰08۳4 «الصفدیة» (ص ۰0۲۳ «الجواب الصحیح! (۳/ ۳۸۵). 

(۳) هو کتاب «السبعينية»؛ وقد طبع ما ژجد منه بعنوان: «بفية المرناد!. 

:)۱17/4( روي في العقل عدَّة أحاديث ولا يصح منها شيء؛ انظر : «الضعفاء! للعقيلي‎ )٤( 
۰6۱۷۷ /۱( «روضة العقلاء؛ (ص۰)۱1 «العلل المتناهية» (۱/ 0:۳ «المرضوعات»‎ 
«المنار المنیف» (ص1۰).‎ 

)٥(‏ کذا في الاصل (م)ء فان لم تكن محرّفة عن قوله: «وبینا"؛ فلعلها معطوفة على قرله: 
«کالکلام) . 

۰0۲۵۳ ۰۱۹۰ انظر: «السبعينية» (ص۰)۲۱6 «الرد على الشاذلي» (ص۰۸۹-۸۱‎ )٦( 
«المنطقیبن) (ص۰)۱۹ «الفرقان بين أولياء الرحمن واولیاء الشبطان» (ص۱۳۵):‎ 
.)۲)۰ «الفتاوی» (4۰۲/۱۰) (۰)۳۳۳/۱۷ «الصفدیة! (ص‎ 


١ 


جع قد 


قال الرٌازي''': (الحُجَة الانية: لو كان الظْلم قبيحًا لوجه عائر 
إليه؛ لزم تعليل الحكم الوجودي بالعلّة العدمیّف وهذا محاكٌ؛ فذلك 

بيان الملازمة: أن «القبح' نقیض أن ١لا‏ قبح»» وأن «لا فبحَ» محمول 
على العدم» والمحمول على العدم عدمٌ؛ فالالا بح» عدم فوجب أن 
يكون «القبخ١‏ صفه وجودية. 

واذا ثبت هذا؛ فنقول: «الظلم؛ ماه مرب من أمور: 

منها: کون ذلك الاضرار غیر مستحَقٌ» ومعلومٌ أنَّ کونه غير مستحَرٌ 
ید عدميٌ: فلو علّلنا قبح الظّلم بكونه ظلمّاء وكونه ظلما: ماهية مركا 
من قيود أحڈھا یذ عدميٌ؛ فحيقلٍ: لم يكن مجموع القيود المعتبرة في 
كونه ظلمًا أمرًا وجودیّا- فيلزم تعلیل القبح -الذي هو صفةٌ موجودة- 
بالعدم. وهو محالٌ. 

وإنّما قلنا: إن تعليل الموجود بالعدم مال ان العدم نفىٌ محض أو 
سیت ا یت في نفسه» فإذا لم يكن له 
ٹیوٹ وتحثُنٌ اصلا؛ امتنع كوثه لا لغیرہ). 

فيقال: الجواب عن هذه الحجّة من وجوو: 

أحدها: أن يقال: مورد التزاع أن خسن الفعل وقبحه؛ هل هو لصفة 
قائمة به أم لا؟ 

وعلى التقديرين: فإذا در کون الم مرب من وجود وعدع؛ لم يمتنع 
أن تقوم به فة ول فا تلك الصفات -هي وسائر الصفات 
الموجودة- قائمةٌ بالفاعل» ومعنى كونه مور في قبحه؛ هو معنى کونه 


٠٦‏ ی "الأربعین" (ص۲۸). 


دلیل القدرة سس 


مستلزِمًا للقبح؛ لا أنه" هو الفاعل للقبح. فاذا مسر «الموثر» بهذا؛ لم 
یمتنم قيامٌ القبح بما هو مرب من وجودٍ وعدم. وکوئُہ ظلمًا؛ فهو 
ميل مان مو وجي لأجليا کات التو > فلا یحتاج أن یجعل ما فيه 
من العدم موئرا ذ في القبح» بل يكفي أن يكون فيه صفةٌ وجوديّةٌ هي 
المؤثّرة 

وإذا قيل: هم یعلّلون قبحه بكونه ظلمًا. 

قيل: معنى ذلك: دا للم يشتمل على أمرٍ وجوەیٗ مستلزم 
[للقبح]''ء لا أنَّ شیئا من العدم أَثَرَ في الوجود. 

الوجه الثَّاني”": أن يقال: لا نسلّم ان للم فيه أمرٌ عدمیٌء بل هو 
وجودی؛ سس بس الوضعٌ الشَّيءِ في غير موضيه» آو: «هو 
ران غير ی 0000 ولا يلزم إذا احترز بقيدٍ 
عدمی أن یکون الموصوف فيه عدم بل قد NSE‏ یتشد 
باه فإذا قيل: «فاضربوهنّ ضربًا غير مبرح»؛ لم یستلزم ذلك أن یکون 

في الشرب أمرٌ عدميٌ» ولذا قیل : ولا نت أ افش ال حرم الد الا 
ید لم يقتض ذلك أن يكون في القتل أمرٌ عدميٌّء وكذلك إذا 
قيل: «شتمه وأخذ ماله بغير حقٌ»؛ لم یقتض ذلك أن یکون في ذلك أمرٌ 
عدميٌ محضٌ؛ فانّا نعلم أنَّ القتل وأخدّ المال والضَّربٌ والشتم مر 


وجوديء لا عدم فيه ؛ فكيف يقال: نه مرگب من وجود وعدم؟! 


)١(‏ قوله: الا أنه في الأصل (م): «لأنه»» ولعل الصواب ما أثبت؛ كما استظهره أحد 
القرّاء فی الطرّة. 

(1) زيادة يقتضيها السياق. 

(۳) انظر: «جامع الرسائل» (۱/ ۰۱۲۷ «الفتاوی» (۱۸/ 6۱6۵ «جامع المسائل» /١(‏ ملل 
۳۹4 

.)۱۵۱( الأنعام:‎ )٤( 


o‏ ۳ الا 


وتولنا: بغیر جح بیان لنوعہ لا لالہ في نفسه عدميٌ ؛ ولهذا بم 
أن نقول في «الظّلم»: «إنّه وضع م السَّيء ۶ في موضع غیرِہاء وهذا معر 
قولنا: «في غير موضعه). 

وكذلك إذا قيل: «إضرارٌ غير مستحَقٌ)؛ آمکن آن یقال: «اضراز ل 
يستحقٌ ترك ضررہء فتكون هذه العبارة متضمنةً للقيد الوجودی» وکذا ل 
قلت" : «إضرارٌ بالباطل». 

اللّالث: لو سم أنَّ فيه شرطًا عدميًا؛ فلع قلت: إِنٌ العلّةَ الوجوديّة ۷ 
تکون مشروطة بشرط عدمیٗ 5گ 

قوله : (لأنَّ العدم نفيٌ محضٌ [أو سلب صِرفث]”' وإیجاد الغير يعتمد 
کونه موجودًا في نفسه). 

يقال: «العِلّةُ آمز موجودٌ کالفاعل الموجودء ولکن یشترط في تأثيرها 
عدمُ المانع» كما يشترط في الفاعل عدم المانع؛ والموثر في الوجود انا 
هو آمز ر مورد لکن لا يۇر الا في حال عدم المانع . 

وإذا قیل : «تجعل العلّة هي الأمر الموجود فقط ویجعل عدم المانم 
خا رجا عن ماھ آو قیل: «تجعل الله عبار عن المجموع»- کان 
هذا نزاعًا لفظيًا . 

وعلى الاصطلاح النَّاني: يكون العدم جزءًا منها. 

وعلى الأوّل: يكون العدم شرظا لهاء خارجًا عن مسمّاها. 

وعلى الاصطلاحینِ بُخرٌج زا في تخصیص «العلَة»: 
)١(‏ قوله: «وكذا لو قلت» في الأصل (م) يشبه أن تكون: «ولولك قلت»» ولعلها محرّفة عن 


المیت. أو: «وكذلك لو قلت؛؛ ونحو ذلك. 
(۲) من «الأربعين'؛ وهي ثابتة في الموضع الأول (ص۵۵۲). 


کت 
ت5 


0 فمن جعلها مجموع ما يستلزم الحُكمَ؛ لم يقل بتخصيصها. 

© ومن جعلها المقتضي الذي لا یؤٹر إلا في حال عدم المانع؛ قال 

لکن من قال بتخصيصها لا لفوات شرط ولا لوجود مانع؛ فقوله عظا 
وهو يشبه قول من جعلها علامۃً محضةً لیس" فيها معنى الاقتضاء. 
ومعلومٌ أنَّ الشَّيء لا يوجد إلا مع عدم ضله*. 

فإن قيل: العدم في مثل هذه المواضع يستلزم أمرًا ثبوتیّا يكون شرا 
فى(" «العلّة المقتضية»- كان هذا أيضًا جوابًا عمّا ذكره» وهو معنى 
لوف الثّاني . 

2 2ه 

قال الوّازي*۲: (الحجّة الثَّالئة: لو كان الكذب قبیحَا لكونه كذبّا؛ 
لوجب أن يقبح کل ما كان كنبّاء فكان يلزم أن يكون الکذب الذي يصير 
سببًا لخلاص الأنبياء والرُسل عن إقدام القّْلمة عليهم بالقتل وأنواع 
الإيذاء= قبيسًاء [ومعلومٌ أنه ليس کذلك؛ فدلّ هذا على أنَّ كونه كذبًا 

فإن قيل: الكذب في جميع المواضع قبيخ]"» والواجب في هذه 
)١(‏ في الأصل (م): «لکن»» ولعلها محرّفة عن المثبت. 


)۲۰۷/٦( )۱۸۵/۲( انظر: «البیان» (ق751): «المنطقیین» (ص٤٤٠)ء «جامع المسائل»‎ )٢( 
.)۳٥٣/۲۱١( )۱٦۷ /۲۰( «الفتاوى؛‎ ء)٥٥٤-١٤٥٤‎ /9( 

(۳) قوله: «جزءًا من» لم يحرَّر في الاصل (م)ء ويشبه أن يكون رسمه: «عامى»؛ ولعله 
محرّف عن المثبت. وانظر: «تنبيه الرجل العاقل» (ص”55). «الفتاوی» :)55/١4(‏ 
«جامع المسائل؛ (٦/٢۲۱)ء‏ «البیان» .)۴۳١ /٤(‏ 

0( فى «الأربعين» (ص۲۹-۲۸). 

)٥(‏ كذا في الأصل (م) وإحدى نسخ الأربعين!» وفي بقية نسخه: «عندهء وهو الألیق. 

)٦(‏ من «الأربعين». 


4 


الصّوزة اما هو ذكر المعاريقن+ كما قیل: إن فى المعازیضی لدو 
عن الكذب:20 

وأيضًا: لم لا يجوز أن يقال: إِنَّ كونه كذبًا له للقبح» إلا أنَّ الحكم 
تخلف عن العلة في هذه الصُورۃ؛ لقيام مانع ومعارض). 

قال: (والجواب عن السُوال الأوّل: أنّا نفرض الكلام فيما إذا لم يكن 
الٹُعریض کافیّا. كما إذا قيل: هل رأيت فلانًا في هذه السّاعة؟ وهل 
تعرف مکانه؟ 

فان قلت : انعما؟ طالبك به وقتله» وان قلت: «لا)؛ كذبت. 

وأا السّؤال الثَّاني؛ فجوابه: أنه لو جاز تخلف الحکم عن العلّة - 
۰ ماد 5 & 0۳۳ ۳ ۹ و 
أعني تخل الحكم بالج عن الكذب” - لمانع؛ فلا كذِبَ إلا ویقال: 
يجوز" أن يقال: لعله وُجد مانعٌ من الموانع يمنع عن قبحه؛ وعلى 
هذا التّقدير: فلا يمكنك الحكم القطعيٌ بقبح شيء من الأكاذيب. أقصى 
ما في الباب أن يكون الحاصلٌ هو الظَنَّ وعند هذا لا يمكنكم الحكمٌ 
بقبح الكذب في حى الله تعالى). 

فيقال: الجواب عن هذا من وجوو: 

احدها: انا لا نسلّم جواز شيءٍ من الكذب الذي هو أن يقصد بقلبه 
معنّى يخالف الحقّ» بل إذا كان عليه في الصدق ضررٌ؛ جاز له التّعریض 
(١)‏ روي عن عمر بن الخطاب وعمران بن حصين وجماعة من السلف» انظر : «الطبقات» 


لابن سعد :.)١55/9(‏ ابن أبی شيبة (١۱/٣٥۷-۳٥۳)ء‏ «الأدب المفردا (۰۸۸4 ۸۸۵)؛ 
١المعجم‏ الكبير؛ (۱۸/٦۱۰))ء‏ «السنن الکبیر» »)٥۷-٥٦/۲۱(‏ اتاريخ دمشق» (9۸/ 
(NN‏ 

(۲) من قوله: «الحكم عن العلَة...٠‏ إلى هنا؛ في «الأربعين!: «القبح عن الکذب». 

(۳) قوله: «ویقال: یجوز» کذا في الاصل (م): وفي «الأربعين»: «ويجوز»» وهو الأليق . 

۱ قوله: «يمنع عن في «الأربعین»: «يمنعه مناء وفي |حدی نسخه: ایمنع من). 


دلیل القدرة | تن | 


بأن يقصد معنّى صحیحا وب يُّقهم الطَالمَ خلاف الواقع؛ ؛ فان تضلیل الظالم 
عمًا به يَظلم : حسن ينفعه وينفع العادل. 

قوله: (نفرض الكلام فيما إذا لم يمكن التّعريض). 

يقال له: لا نسلّم إمكانَ هذا المفروض؛ ولم نم على إمكانه دليلاء 
بل السّلف الذين قالوا: «إِنَّ في المعاريض لمندوحةً عن الکذب»؛ 
قالو۱) -كما قال شريحٌ القاضي-: «الكلام أوسعٌ من أن يكذب 
ظريت»”" - فقد بّنوا أنه لا یحتاج إلى الکذب بحالٍ. 

والصّورة التي استشهد بها حُجََةٌ لنا؛ فإذا قیل له: «هل رأیت فلانًا فى 
هذه السّاعة؟»: 

٦‏ فلفظ «السّاعة» يقع على القليل من الرّمان والكثير- أمكنه أن يقول: 
«لا»» ويعني بذلك ساعةً مخاطبة الظالم؛ فان المظلوم لم يكن إذ ذاك 
اا 

0 وأمًا إذا عنى بارأيت»: ضربت رئته؟ فهذا تأویل ثان. 

وما السُوّال النّاني؛ فیقال له: من جرّز الكذب لضرورة؛ فإِلّه يقول 
له: ِلَهُ القبح : «الكذْبُ”*' لغير ضرورة»» والله تعالى غنیٌ لا يضطرٌ إلى 


(۱) في الأصل (م) بالواو: «وقالوا»» ولعل الصواب ما أثبت. 

3ع أقف عليه من قول شريح القاضي. وأخرجه ابن حبان في «روضة العقلاء» (ص۵1)؛ 
وابن عدي (۰)۱46 وأبو نعيم في «الحلية' (٢/٢٦۲))ء‏ والبيهقي في «شعب الايمان» 
)٤٥٥٥(‏ من قول ابن سيرين. 

(۳) من معاني «رأی»: ضرب وقطع. انظر: «جمهرة اللغة» ۲۳٣/۱(‏ ۲۳۹) (۹/۲٠۸)ء‏ 
«الملاحن» (ص٥۹۲۵)‏ كلاهما لابن درید؛ «المسائل الحلبیات! للفارسی (ص ۰61۱ اسر 
صناعة الاعراب» لابن جني (4۳۸/۲). والمثال یذکره الفقهاء -خاصة فقهاء الحنابلة- 
في باب التأويل في اليمين» انظر: «النجم الوهاج» (٢/١٢۲)ء‏ «المغني» )60/1۰( 
(۱۳/ ۰4۹۷ «الشرح الکبیر» (۰۵/۲۳ .)۱٩‏ 

- قوله: «فانه یقول علة القبح الکذب» في الأصل (م) کتب آولا: «فیقال: علة الکذب»‎ )٤( 


الکذب. فلهذا کان الكذبٌ «إفهام خلاف المرادا؛ إذا جُوّز؛ لم نعرف 
أنه أراد ما دلّ عليه. فإلّه يقال له: التّعريض إِنّما يجوز للضرورةء وهی 
منتفيةٌ عن الله تعالى. 

وأيضًا: فَإنٌ الله سبحانه أخبر أنه بیّن مرادہء وا رسوله قد بلغ عنه 
البلاغ المبين» وأمثال ذلك من النصوص الصّريحة التي يُعلم منها 
بالاضطرار أنه قصد البيان والافهام» ولم يقصد التّلبييس. 

ولان التّحریض: «قضدٌ التّجهيل بالخطاب»( وهذا لا يكون ممّن 
يمكنه الإمساك عن الكلام؛ وإنّما بُحتاج إليه من يلجأ إلى الكلام؛ والله 
تعالى غنِيٌ لا يحتاج إلى خطاب العباد خطابًا يقصد به تجهيلهم. 

اه 

قال الرّازي": (الحُّجّة الرّابعة: لو أنَّ ظالمًا قال لشخص: (إني 
سأقتلك غدًا»» فههنا «الحسن»: إِمّا أن یقتله -وهو باطلٌ تطگا-ء أو لا 
یقتله» ال أنه إذا لم يقتله؛ صار الخبر بأنّه سيقتله غدًا كذيًا . 

فلو كان الكذب قبيحًا؛ لكان تر القتل يلزمه قبيحٌ» وما يلزمه قبيحٌ 
فهو قبیخ؛ فكان يجب أن يكون تر القتل "۳ قبيجًاء ولما كان ذلك 
باطلًا؛ عُلم أنه لا يمكن الحكم بقبح الكذب مطلقًا). 

فيقال: الجواب عن هذه: أنَّ قول القائل: «سأفعل غدّا»: 

۵ قد يكون خبرًا محضّا. بمعنى أنه يخبر بوقوع هذا الأمر مع قطع 
د قم ضرت على اقول قال رکب فرق الف يقال لها ثم ضرب ید ان رکب في 

الطرّة: «فإنه يقال له علة القبحاء وظاهر هذا أن العبارة ستكون: «فإنه يقال له علة القبح 

علة الکذب»۰ لکن الذي يظهر -والله أعلم- أن قوله: «علة» -الثانية لا الأولى- حتها 

الحذف الا أنه تركها سهوّاء وأن قوله: «يقال» صوابه ما أثبت. 


)١(‏ انظر: «بيان الدلیل» (ص۲۰۱). (۲) في «الأربعين» (ص۲4۹). 
(۳() في «الأربعين»: «القبیح! . 
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النّظر عن عزمه عليهء كما يخبر بذلك عن الحوادث التي لا يفعلهاء 
كقوله: «ستطلع السمس غدًا»» و«سيحج الاس في هذا العام»» واستقدم 
ربك غدًا»ء واسیقتل زیڈ عمرًا غدًا»» ونحو ذلك. 

0 وقد يكون انشاء لعزمه على الفعل وطلبه من نفسه. 

وعلى هذين الوجهين يقعٌ اليمين. 

© فقد يكون اليمين على الخبر المحض تصدیًا وتكذيبًا؛ كما يتنازعٌ 
رجلانٍ: هل يكون هذا الأمرٌ أو لا يكون؟ فيحلف أحدهما ليكوّنَ ؛ ومنه 
قوله تعالى: فرعم الین کا أن کی يعوا ل بل وق ای ومنه قوله 
تعالى: فسا أله جَمَدَ یهن لا بین اک من یر وقوله 
تعالى : وال ان کنا لا ایا السام فل بی وی اڪ“ . 

© وقد يكون ما يتضمّن الحض والمنع؛ كقول القائل: «لأفعلنّ كذا 
غدًّا»» وكذلك إذا خلت على عبده وصديقه: التفعلنٌ هذا الأمر». مع أنه 
قد يَحلِفُ بهذه الصَّيغة ويكون مقصوده الخبرٌ المحض؛ لکن الأغلب أنه 
يقصد بهذه في حن نفسه الحض والمنع . 

فإذا حلف يقصد الحض والمنع؛ كانت يميئًا مكمَّرة بالنّصّ والاجماع. 

وإذا كان مقصوذه الخبر المحض؛ كقوله: «والله ليَقدِمنَّ زیڈا؛ 
واليّنزلنٌ المطر»» ونحو ذلك- فهذا يحلف على ما لا علم له به وقد 
يكون عالمًا بكذب نفسه وقد يكون معتقدًا لصدق نفسه تم يتبيّن 

وإذا كان كذلك؛ فالقائل: «سأقتل زيدًا غَذّاا إذا كان ذلك إنشاءً للعزم 


(۱) التغابن: (6۷. (۲) النحل: (۳۸). 
(۲) تا> (۳). 


7 لاحوت 


على قتله< لیس بأعظم من أن یحلف على ذلك فیقول: «والله لأقتلنّه». 
ولو حلف على ذلك؛ لكان له أن یکفر یمیته. ولا يكون عليه إِثمٌ ولا 
یکون كاذيًا؛ فکیف إذا لم یحلف على ذلك؟! فإنَّه إذا لم یحلف علیه: 
لم تكن کارت ولم يكن عليه فعلّه. 

وغایثه : أنه أخلف وعيدّه المحرَّم؛ بحيث عزم على شرٌء تم ترك عزمّه 
عليه؛ وهذا مما يُحمد عليه عند العقلاء» بل یحمدون من أخلف وعيدّه 
المباح؛ كقول كعب بن زهیر": 

نيعت أن رسول الله آوعدني والعغفو” عند رسول الله مأمول 
وقول الات < : 
وئ وان آوعدته ووعدته لمخلف ايعادي ومنجرٌ موعدي 


وليس هذا من الكذب المستلزم للقّبح؛ فاد هذا ليس خبرًا محضًا - 
كالمخبر عن أمر أنَّه سیکون-. ولو قيل لهذا المتوعد: «أتعلم أنَّ هذا 
سیکون؟»» قال: «لا أعلم ذلك»؛ بخلاف من يخبر بوقوعه. ولک 
الصَّيعْةَ لفظها لفظ الخبرء ومعناها الإنشاۂء كصيغ الماضي. 

7+ من 00 مثل هذا يجوز نسخْه» وذكروا ذلك في 
قوله تعالى: وان بدو ما و آفیکم أو تخئوه بابک پر له 


وقالوا: «إنَّ هذا منسوخ»"۳. 


)١(‏ انظر: دیوانه (ص15). (؟) تحرفت في الأصل (م) إلى: «الوعده. 

(۳) وهو عامر بن الطفیل؛ انظر: ديوانه (ص۵۸). وهو في أكثر المصادر بلا نسبة؛ انظر: 
«عيون الأخبار» (۷۰۱ء «شرح كتاب سیبویه» للسيرافي (۱/ ۲۲۷)ء ١‏ الصحاح! (۱/ 
٦ء‏ «الحماسة البصریة» (۲۹/۲)۔ 

.)588( البقرة:‎ )٤( 

)٥(‏ انظر: تفسير الطبري (۰)۱۳۰/۵ «الناسخ والمنسوخ» للنحاس (ص٦٦ء‏ ۰0۲۷۳ «البسيط؛ 
(619/5). 
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0 والخبر المحض نسخه تكذيبٌ له» بخلاف صيغة الخبر المتضمُنة معنى 
۱ الأمر والنهي والوعد والوعيد. 
۱ ولو قال: من رد عبدہ الابق؛ فله مئة وھا تسخ ذلك قبل آن 
۲ یشرع أحدٌ في رد وقال: «إنَّما أعطيه تسعين درهمًا»= لم يكن هذا 
تناد 
وأيضًا: فلو قيل: «إنَّ هذا كذبٌ وائه قبیخ»؛ فغایلہ: أنه بسبب قوله 
المحرّم -وهو التزامه أن يقتله-؛ صار يَلزمه أحدٌ قبيحين: إِمّا القتل» وم 
الكذب؛ والقتل أشدٌ- فيكون قد ترك اَعظم القبيحين؛ لالتزام أدناهما. 
ومثل هذا يقع كثيرًا ای الکن وال معن العلاتمة والشاكرة؟ فإنَّه قد 
"یجتمع شيئان: ملائعٌ ومنافن فیْخلب الرّاج : إن كان جانب الملاءمة 
أقوى؛ قدّمهء وإن کان بالعکس كانت المنافرة أقوى؛ فترکه. 
مامه 
ثُمٌ قال الرّازي(: (شبهة الخصم: أنّا نعلم ببديهة العقل أنَّ الظُلم 
قبیخٌء وأنَّ الاحسان حسنٌ» وهذا العلم غير مستفادٍ من الشَّرِع؛ فان مَن 
ینکر الشٌرع]'''؛ حصل له هذا العلم؛ فدل ذلك على أنَّ هذا مستفادٌ من 
العقل. 
والحواب : أن هذا الحسن والقبح عبارتانٍ عن رغبة الطبع وريه ولا 
نزاع في آن هذا الأمر معلومٌ بالعقل؛ 0 التزاع في کون الفعل متعلَّقَ 
الذّمّ والعقاب» أو متعلّقَ”" المدح واللٌواب: هل هو لاجل صفة قائمة 
بالفعل؟ 


)١(‏ في «الأربعين' (ص49١).‏ (۲) من «الأربعين». 
(۳) قوله: «أو متعلق» في الأصل (م): «ومتعلق1» والمثبت من «الأربعین». 


زم ذفضرہ لال غق لك : 

فیقال لە: بل يدل على ذلك؛ لانهدل على استحسان العقلاء 
قاطبةً لأشياء -كالعدل والصدق-» واستقباحهم قاطبةً لأشياة -كالظلم 
والکذب- وأنَّ ذلك الاستحسان والاستقباح -الذي سلمه هو- لاجل 
صفة قائمةٍ بالفعل. 

وفسّر هو ذلك الاستحسان [والاستقباح]”'' بأنّه رغبةٌ الطْبع ونفرثه, 
وذلك''' يعود إلى المحبّة والبخض» وإلى ما يتبع ذلك من اللّذّة والألم. 

فیقال له: وهكذا مورد التّزاع؛ فان کون الفعل سبّا للدَّمّ والعقاب أر 
للمدح والثواب- هو کوثه مرغوبًا فيه ومرهوبًا منه» ومحبوبًا ومبعْضّا 
ومحصّلا للَذَة أو للالم؛ لکن المرغوب فيه قد يكون عاجلًا في الحال؛ 
وقد يكون آجلا ما في الدُنياء وامّا بعد الموت-؛ فإذا کان إفضاء الفعل 
إلى لذَّةِ عاجلة هو لأجل صفة قائمةٍ به؛ فما المانع أن يكون إفضاؤه إلى 
لذة آجلة هو لأجل صفة قائمة به؟ 

فإذا قيل: الحسن والقبح بهذا الاعتبار لا يُعقل في حقّ الله تعالی. 

قيل: بلی؛ فانّه إذا کان الحسن ما هو محبربٌء والقبیح ما هو 
مگرو4ه فانه بحالہ بث الامیر التتحمودة ادل اسان ویک 
الم والکذت ؛ ونفسه المقدسة ۳ الذوات بتنزيهه عن الكذب والظلم» 
كما آنه اح اللوات بتنزبهه عن الجهل والموت»-وکما أنْ.فرض ذلك 
في حقّه ب یستلزم نف صفاتِ کماله. وهو ممتنع لذاته 4 فكذلك فرض ذلك 
في حقّه . 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 
)٦‏ ١ر‏ لادم (م): «ذلك» ولعل الصواب ما أثبت. 


دلیل القدرة نی 


وقد وصفه -سبحانه- رسوله محمد 4ل بائه يفرح بتوبة انب أعظمَ 
ممّا یفرح فاقذ طعامه وشرابه ومرکوبه في الارض المَهْلَکَة إذا وجد ذلك 
بعد اليأس”'“؛ ف«الحسن والقبح» یعود إلى مسألة «التّعليل»» وکلاهما 
یعود إلى أنه سبحانه يحب آشياء ویفرح بهاء ویبخض آشياء ويغضب 
منهاء وهو یعود"" إلى الفرق بين «المشيئة» و«المحبّةا. 

والمعتزلة والجهميّة لما أنكروا هذا الفرق؛ صاروا في طرفي نقيض: 
هؤلاء يثبتون (المحبّة؛ و«المشیثة» لكل موجودء وهؤلاء ينفون ذلك عمًا 
تھی عنه. 

والقرآن العزيز قد دل على تنزه الله تعالى عن بعض الأفعال والأوامر 
19 موضع؛ ؛ کقوله تعالی: ۳19 21 لمن 27 سبحم بل کے 

مورک ©4 ٭ء وقوله تمالی: وما یی له أن نخد و 
مس وقوله: وا ریک بط التبید ۰۳6 وقوله تعالى: لو 
کیم لکن کو عل و 


هب ۵ 


وامّا ما ذکره الرّازي في «المقدّمة الثّانية”" فقوله: (إمَّا أن يعوا 


)١(‏ سبق تخريجه (ص۳4). (۲) رسمت في الاصل (م): "يعودا». 
(۳) الأنبياء: .)۲٩(‏ (8) مریم؟ (۹۲): 
(۵) فصلت: (17). )٦(‏ هود: (۰)۱۰۱. 


(۷) هنا عاد المیخ إلى مناقشة الرازي في «المسألة السادسة والعشرین» من "الاربعین۰ وقد 
سبق إیراد المسألة بتمامها؛ حیث بدأ الشٌیخ في مناقشة کلام الرازي وحججه فیها 
(ص ۰64٩۲‏ وکان الرازي قد ختم المسألة بذکر ما احتج به الخصم -وهم المعتزلة- على 
تقریر مذهبه» فذکر الحجة وأنها مبنية على مقدمتین؛ ثم شرع في الجواب. فذکر أن 
«المقدمة الأولی» مبنية على أن الحسن والقبح إنما يثبتان لوجوه عائدة إلى الفعل؛ ثم 
قال: (وقد أبطلنا هذه القاعدة)؛ أي: في 'المسالة الخامسة والعشرین! من الأربعین٩۰‏ 
فتعقبه الشيخ بقوله في (ص۵۳۳): «وأما قول الرازي أنه أبطل هذه القاعدة فنحن نذكر 
كلامه لنبين أنه لم یبطلها». فأورد المسألة بطولها -وهي «المسألة الخامسة والعشرون»- = 


OF‏ اقب 


امتناع فعل القبیح منهء أو لا یدُعوا امتناعه) . 
جوابه : أنَّ لفظ «الامتناع» : 
© يراد به: امتناع الممتنع لذاته. 
© ويراد به: ما يُعجز الفاعل عن فعله. 
© ویراد به: ما يَقَيرُ علیه» لکن لا یفعله؛ لاه لا یریده؛ فان وجرد 


الفعل الاختياري ممتنة”". فهو إذا [لم] يرده؛ امتنع وجوده؛ لعدم 
إرادته» لا لعجزه عنه » ولا لامتناع الفعل فک نقسه . 


ولهذا يقال: ن خلاف المعلوم ممتنعٌ ومحال)ء بمعتی : أنَّ اللہ تعالی 
لا يشاء كوه لا بمعنى: أنه سبحانه عاجدٌ عنه لا يقدر عليه. وكذلك 
وجودٌ الإيمان ممّن عَلِمَ آنه لا یؤمن؛ إذ قد يقال: «إته ممتنمٌاء بمعنی: 
أنه لا یکون؛ لا العید لا بريه لا بععش: أنه ممتنمٌ في نفسه و أز 


وو وی 


العبد عاجرٌ عنه؛ قال الله تعالی: لور عَلَ لاس 2 ليت من ست 
۹ سا فمن استطاع الحجّ ولم يحجٌّ كان انما و مستطيعٌ 
للحج قادرٌ عليه لا عاجرٌ عنه» والح منه لا يكونء ف«القدرة 
المستلزمة للفعل)؛ منتفيةٌ عنهء وأا «القدرة المصحّحة للفعل» التي یترب 


= ونقضهاء حتى فرغ منها بتمامهاء ثم عاد الكلام هنا إلى ما ذكره الرازي من الجواب 
على «المقدمة الثانیة» من دليل الخصم -وهم المعتزلة- في خاتمة «المسألة السادسة 
والعشرین». ۲ ۳۳ 

(۱) سبق نقل کلامه (ص۵۳۲) ولفظه: (وتقریره: آنکم: اما أن تقولوا: (إِنَ کل من كان 
كذلك؛ فإنّه يمتنع مع هذه الحال أن یفعل القبیح». أو لا تدّعُوا الامتناع العقلیع). 

(؟) في الأصل (م): «ممتنعة»؛ ولعل الصواب ما أثبت. 

۱ زيادة يقتضيها السياق. )٤(‏ آل عمران: (۹۷)۔ 

.:١‏ في الاصل (م) بالواو: ہوھواء ولعل الصواب ما أثبت. 
می الأصل (م) بالواو: «والقدرة»؛ ولعل الصواب ما أثيت. 


دليل القدرة ددعم 


عليها التّواب والعقاب ؛ فهى موجودةٌ ف 

وإذا ثبت ذلك؛ فقول الرّازي: (فعل القبيح: ما أن يكون ممتنعًا من 
الرَّبّء أو غير ممتنع) . 

جوايه : «أنه متنا بمعتق ١:‏ أنه سبحانه لا یریده» لا بمعنی: أله عاجرٌ 
أو غيرٌ قادر» ولا: أنه ممتنِعٌ في نفسه. 

وحينئذٍ: فلا يلزم من الامتناع بالمعنى الاوّل ألا يكون تعالى قادرًا 
مختارّاء بل لا يكون الامتناع بالمعنى الأوّل إلا ممّن هو قادرٌ مختارٌ. 

قوله: (الاستغناء والعلم به [من لوازم ذاتہ]۴): 

© آتعنی : اد العالم المستغني لا يريد فعله؟ 

© أم تعني : أنه عاجرٌ عن فعله» وأنَّه لو أراده لما كدر عليه؟ 

© آم تعني: أله ممتيعٌ في نفسه لا یقدر علیه؟ 

فان ادّعی اللزومٌ بالمعنى الثاني والثَّالث؛ فهو ممنومٌ. 

وإن ادّعى اللّزوم بالمعنى الاوّل؛ فهو مسلَّمٌء ولكن ذلك يقتضي أله لا 
يكون إلا قادرًا مختارًا. 

وان [کان]*) ترك القبيح [واجبًا لذاته]”*' أو إن كان لازمًا لذاته 
بمعنى : أنه لا پریده» أو بمعنی: آنه يكرهه- فان هذا اللزوم للدّات 
)١(‏ انظر: «الصفدیة» (ص۰)۳۸۱ «المنهاج (۰۲۲4/۱ 4۰5) ۱٢۳۴ 0۷۰ ٤/٣(‏ ۰0۲۵۲ 

«الدرء» (۰)۲۱/۹ «الاستفائة» (ص۰۲۱۲ ۰0۲۷۷ «الفتاوی» (۳۱۸/۳) (۰۱۲۹/۸ 
۰ ۰۳۷۱ 1۷۰) (۱۸/ ۰0۱۷۲ «جامع المسائل» (۹۸/۹)ء «التسعينية» (۹۷۰/۳). 

(۲) سيق نقل کلامه (ص۵۳۲) ولفظه: (وتقریره: آتکم: ما أن تقولوا: «إِنَّ کل من كان 

کذلك ؛ فاّه یمتتع مع هذه الحال أ یفعل القبیح! أو لا نَغُوا الامتناع العقلیٌ). 
(۳) زيادة یقتضیها السیاق؛ وسبق نقل کلامه (ص۵۳۲) ولفظه: (لأن الاستغناء والعلم 


پالاستغناء من لوازم ذاته). 
)٤(‏ زيادة یقتضیها السیاق. )٥(‏ زيادة یقتضیها السیاق. 


u 


حم الحا 


والوجوبّ للذّات لا ينافي أن يكون قادرًا مختارّاء بل هو مستلزِمٌ لکون 
قادرًا مختارًا. وهذا جوابٌ أهل الشُّنَة ومّن يقول من القدريّة: إِنّه عند 
«الد اعي» و«القدرة» يجب وجود الفعل. 

وامّا من فشّر «القادره بائہ: «الذي یفعل على وجه الجواز»؛ فاللزوم 
المذکور وما ذکره: يدل على فساد قولهم في «القادر»» لا ید على فساد 
قولهم في أن العالم بقبح القبيح المستفني" عنه لا یفعله» ولا يدل على 
أنه ليس بقادر. 

وقوله: (فحيئئٍ: يلزم أن تكون ذاته موجبةً لحصول التَّواب ووصوله 
إلى المستحقّ. وألا يكون قادرًا على التّرك أصلا. 

فاثباث الحكمة على هذا الوجه يُقدح في كونه قادرًا؛ إلا أنَّ الحكمة 
مفرَّعةٌ على كونه قادرّاء والفرع إذا استلزم فسا الأصل؛ كان باطلا). 

فيقال: قد یی" أنَّ کونه «موجّ بالات» : 

© یُراد به: أنه موجبٌ سم و لما سھ بجر کناٹ 
وهذا يستلزم القدرة لا ينافيها . 

© ویراد به: أنه موجبٌ بذاتٍ مجرَدةٍ عن الصفات» أو : موجبٌ 
لمقعؤله: آزلا وأبدًا؛ فهذا الإيجاب باطل؛ لما في ذلك من نفي مشيئته 
وقدرته» أو لما فيه من لزوم کون مفعوله معه أزلًا وأبدّاء وكلا هذين 
باطل . 

وقوله: (هذا الإيجاب يستلزم ألا يكون قادرا)*۲. 
)١(‏ في الاصل (م): *الغني»۰ ولعلها ما أثبت. 
(۲) انظر: ما سبق (ص٦۸٦ء .)٥٤۸‏ 


() وهو المعنى الثالث. وسبق الكلام على المعاني الثلاثة (ص044). 
۰ سم نقل كلامه (ص۵۳۲) ولفظه: (فحينئذ: يلزم... وأن لا يكون قادرًا على الترك أصلا). 


دليل القدرة س چ 


ظا: لا تملی بل إذا كان هذا النّرك لعدم مشيئته لا لعدم قدرته؛ کان 
ما وجب لمشيئته له لا يمنع کوئه قادرًا . 

نعم ؟ يببطل کون معنی القادر»: «الذي یفعل ویقع منه الفعل ی 
بدون الموثر التَّام» أو: «أنّه يرجّح أحدّ المتمائلین [بغیر مرجح] »۱ ,0" 
فان" |ثبات الحکمة تع في كونه تعالى قادرًا عل هذا الوجه. 

فقوله: (أنَّ الحكمة مفرّعةٌ على کونه قادرًا)؛ باطل لوجهین: 

آحدهما: أَنّھا ليست مفرَّعةٌ على كونه قادرًا على هذا الوجه» ومن قال 
من القدرية: انا مفرَّعةٌ على هذا الوجه»؛ فهذا حجهة عليه. 

لمّاني: أن يقال: بل إثباثُ الحكمة قائمٌ بنفسه» ليس مفرَّعَا على 
شيء. بل الأدلّة الَالَّةُ على کونه سبحانه قادرا تدلٌ على ذلك؛ مع قطع 
النَرٍ عن کونه حكيمًا؛ ؛ وان کان كل من النَّوعِينِ یستلزم الآخرء لکن لا 
تتوقّف دلالةٌ الأدلة على حكمته على إثبات كونه قادژّا. 

وإن قيل: «الحكمة تستلزم كونّه قادرًا؛- ففرقٌ بين لازم الدّليل -الذي 
يلزم من ثبوت الدَّلِيلٍ ثبوثه-» وفرق بين ما يتومّف عليه الدّليل. 

فالأوّل من تمام مدلول الدّلیل» والثّاني من مقدّمات الدّليل. 

ولهذا كان العلم بكونه تعالى «عليمًا غنيّا يوجب العلم بتنزيهه عن فعل 
القبيح» ولا يتوفّف ذلك على إثبات كونه «قادرًا؛ . 

ولهذا كانت الفلاسفة تثبت حكمته وعنایته. وان كانوا لا يقولون 
ب«القادر المختار". وان كانوا متناقضين في ذلك؛ لإثباتهم الملزوم دون 
لازمه» لکن أدلّة حكمته تدلٌ عليها قبل أن یعرف أله قادرٌ وتستلزم هذه 
الأدلَّ لكونه قادرًا . 
)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 
۲( في الأصل (م): دان»؛ ولعل الصواب ما أثبت. 


7 
وكذلك قوله: (إذا كان الفعل موقوفًا على الدَّاعي؛ لزم الجبرء وإذا 
لزم الجبر؛ كان الله فاعلا لجميع أفعال العباد» [بواسطة خلق القدرة 
والدّاعي الموجبّين لھا]"' وإذا كان [كذلك]؛ امتنع أن يُقال: له 

تعالى لا يفعل هذه الأفعال). 

فيقال له: 

© إن أربد ب«الجبر»: أنه يَفعل بلا قدرة ومشيئةٍ؛ فهذا باطلٌ غير 
لازم؛ بل إذا كان الفعل موقوقا على الذٌاعي؛ لزم أن يكون الفاعل 
مريدًا؛ فلا يكون مجبورًا. 

© وإن أريد ب«الجبرا: أن ذلك يستلزم وجود الفعل عند وجود 
«الدّاعي لام و«القدرة»؛ فهذا المعنی صحيحٌ» ولا يُطلّق عليه في اللغة 
لفظ «الجبرا. 

ثم سوا سمي «جبرًا» أو لم يُسءَ("؛ فمضمونه أنَّ الله تعالى خلق 
أفعال العباد -وهذا حقّ-» لکن لیس في هذا ما ينافي أن يكون خلقها 
لحكمة» وان كانت الأفعال قبیحةً ممّن قامت به وليست قبیحةً ممّن 
خلقها في العبد لحكمة له تعالى» كما يخلق سائرٌ ما يخلقه ممّا يكون 
سببًا لضرر يحصل لبعض النَّاسء وله في ذلك حكمة بالغةٌ» كما خلق 
الشّياطين والتجاسات لحكمة. 

نعم؛ هذا یرد على القدريّة القائلين بأنّه لم يخلق هذه الأفعال» و 
خلقها ينافي كونه حكيمًا. 


)١(‏ من «الأربعين»؛ وهي ثابتة في الموضع الأول وفي الموضع القادم. 
(۲) من «الأربعين»؛ وهي ثابتة في الموضع الأول. 

(۲) في الأصل (م): «یسمه": والمثبت أشبه بالسياق. 

)٤(‏ في الاصل (م): «كان»؛ ولعل الصواب ما أثبت. 


دلیل القدرة ۳۳ 


فرده اما تتو جه على هولاء القدریّة» لا على جمهور المسلمین اللین 
یثبتون القدر -خلافا للقدریّة-» ويثبتون الحکمة -خلافا للجهميّة-. 

وابطال سیت الجبري قول القدري لا یستلزم صحة قوله مع وجود 
قول ثالث يثبت «القدر» و«الحكمة». 

وهو سبحانه -كما أثنى على نفسه- له الملك وله الحمد؛ قال تعالی: 
شی الله ما ني اتوت وما فى ال 11 الثلك وله اکن رر عل كل خر 


کیاڑ ۹۵6 


© فإثبات «القدر» يتضمّن إثبات ملکه. 
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© وإثباتٌ [الحکمة]''' يتضمّن إثبات حمده. 

والجهميّةُ المُجْبِرةٌ أثبتوه قادرّاء لکن لم يثبتوا له حكمةٌ يستحنٌ الحمدّ 
علیها » مع هم فصّروا في إثبات قدرته. 

والمعتزلةٌ أثبتوا له حکمةً يُحمد علیها لکن قصّروا في إثباتهاء مع 
تقصيرهم في إثبات قدرته وملكه. 

والسّلف وأتباعهم أهل السِّنّة أثبتوا له ما أثبته سبحانه لنفسه من الملك 
والحمد..بل آهل الشئة آثبتوا ل و ل کر 
أسماؤه النّلاث المذكورة في قوله: #الحمدٌ ال وف ات © 
لمن رب @4". 

والمُجْبِرةٌ أثبتوا قدرته مع تقصيرهم فیها. 

والقدریةُ مقصّرون في إثبات حكمته ورحمته وقدرته. 


)١(‏ التغابن: .)١(‏ (۲) زيادة ينتضيها السياق. 
(۳) الفاتحة: (۳-۲). 


وأما قوله: (القسم الثّاني: وهو أن تقولوا: : ان كونه غنیّا مع كونه 
عالمًا بكونه غنیّا لا ينافي فعل فعل القبیح. آولم يكن ہین حصول هذا الفعل 
وحصول ذلك الوصف منافاةٌ ولا معاندةٌ اصلا](۲. فحینئذ: يتعدّر 
الاستدلال بذلك الوصف على أنه لا يفعل القبيح). 

فقد يجيبون عنه بأن يقولوا: كونه «ينافيه؛؛ لفظ مجمّل» وهذه 
«المتافاة» المراد بها: أله لا يمتنع وجود ذلك" كما تقدم”” في ال 
الذليل: (مّا أن تدعوا سن العقلیٌ أو لا تدعوا الامتناع العقلی)؛ 
وحينئذ : فإذا قالوا: «ليس ر بممتنع الامتناع العقلی»؛ لم يستلزم ذلك جوارَ 
وجوده؛ نکی آق یکرت سکتا جائرًا لا ممتنعًاء وهو مع هذا لا 
يفعله؛ لعلمه بقبحه وغناه مع إمكانه منه. 

فإذا قيل: من أين علمتم [ََه]"*) لا یفعله مع إمكان أن یفعله؟ 

قیل: من الدّلیل الدَّالٌ على أنه لا یلزمه» وهو علمُه وغناه؛ فان ذلك 
مستلزم لعدم وقوعه» لا لامتناعه وعدم إمكانه» ولا یلزم من نمي الوقوع 
نف الامکان . 

وهذا جوابٌ مركّبٌ: وهو أن یقال: ما لم یفعله «القاعل المختار»: إن 
أن یکون ممکنّا ولمّا أن یکون ممتنعًا. 

© نان کان ممكنًا؛ بطل قوله: «إنه ممتنمٌ۱ء فبطل «القسم الاوّل». 

© وان کان ممتنعًا ؛ بطل قولّه: «إلّه لیس بممتنع۷ء فبطل «القسم ال ني». 

وإذا بطل أحد القسمین؛ بطل الدّلیل الم ذکور . 
0 من «الأريعين»:. وهي ٹابنة نی المرضع الأول (ص3۳۳). 
(۲) في الاصل (م): «لك». (۳) انظر: ما سبق (ص۵۳۲). 


(؟) زيادة یقتضیها السیاق. 
)2( في الاصل (م): «سطل»۰ ولعل الصواب ما أثبت. 


دلیل القدرة ہے 


وحقيقة الأمر: أنه أعنة لوط (الممتنع) و«الممكن' بالاشتراك 
والإجمالء ثُمّ قال: «إن كان ممتنعًا؛ لم یکن قادرّاء وان كان ممکتّا؛ لم 
يعلم عدمه» فإذا فُسّر معنى «الممتنع» ومعنى «الممكن»؛ انجلت الشبهة 
وأمكن الجواب عنها بعدَّة أوجهء كما ذكرنا. 

ُمّ هذا الذي ذكره منقوضٌ: 

© بعصمة الأنبياء عليهم الصلاة والسلام عن الكذب والكفر والكبائر؛ 
فإنّه معلومٌ أنّهُم لا يفعلون ذلك مع العلم بأنّهم غير عاجزين عن الفعل؛ 
والا لم يكونوا منهيّين عنه» ولا مأمورين بتركه. 

© وكذلك كل أهل الّواتر يُعلم أنّهم لم يتواطؤوا على الكذب مع 
قدرتهم» وقد عُلِمَ أنهم يمتنع في العادة تواطؤهم على الكذب. 

وأيضًا: فإنّه قد قال: (وإذا لزم الجبر؛ كان الله تعالى فاعلا لجميع 
أفعال العباد بواسطة خلق القدرة والدّاعي الموجبَّينٍ لها). 

فيقال له: قد أثبتَ أنَّ الفعل واجبٌٍّ لازمٌ عند وجود القدرة والداعي؛ 
فعُلم أنَّ وجوبه لا ينافي كونَ الفاعل قادرًا عليه. 

وهذا يُناقِض ما ذكره من أنَّ لزوم [الفعل]''' يستلزم ألا يكون الفاعل 
قادرًا. وإنما بين الكلامين نحو ثلاثة أسطر! 

ولكن هو يقول فی فعل العبد: إن القدرة والدّاعى توجبان وجود 
الفعل»۰ ولا يقول فى هل الرّبّ تبارك وتعالى مثل ذلك 

وهذا قول جھم؛ [فإِلّه)" يقول: (إنَّ العبد لا قدرة له»؛ فهالقادر؛ 
عنده مطلقًا يرجح أحدّ مقدوریه بلا مرجّح. وهؤلاء يجعلون العبد قادرا 
وعند «القدرة» و«الدّاعي» يجب وجوڈ مقدوره؛ ولا يقولون مثل ذلك في 


)١(‏ زيادة يقتضيها السیاق. (۲) زيادة يقتضيها السياق. 


ھت 


یں ہے لاق 


قدرة ارب تعالى ومشیٹتہ وهي أولى بالایجاب؛ كما قال تعالی: رز 
بنا کیا کل تين مُدَدهه"2:.وقال.تعالى: ڑا اه و 
ب و( سال کا ما اکل الین ن برد وم( د جا 5 
تا فى ڪل َي ييا“ ي مرو شا ريك بل انا 
۹ 

ومثل هذا مذکوڑ ف نتر العزیز في غير موضیج» یبین یبین سبحانه أنه ل 
شاء الشَيء؛ لکانء وهذا یہ بین أن مشینته مستلزمة ورڈ المراد» كما قال 
المسلمون: «ما شاء الله کان وما لم يشأ لم یکن٤ء‏ مخلاق: أله سبحا 
قاد فاذا حصل مع القدرة المشيتهٌ؛ وجب وجودٌ المراد» والله سبحان 
وتا اعلم ۳ 


© © © 


(۱) السجلدة: (۱۳). 

(۲) الانعام: (۱۱۲). 

(۳) البقرة: (۲۵۳). 

)٤(‏ في الاصل (م): «أمة رسولا!. 

(۵) الفرقان: (۵۱). 

.)۱۱۸( هود:‎ )١( 

(۷) هنا انتهت الزيادة المطولة الواردة في «النسخ الشامیة (م؛ د). والذي ابتدأ في 
(ص۰)۸۱ وقد انتهت النسخة (د) أثناء هذه الزيادة (ص37”7) كما سبق التنبيه عليه. 


دلیل الحياة» دلیل الارادة ۳ 


8# وآنًا قوله: $ والدّليل على أَئّه حی: علمه وفدرته؛ لاستحالة قیام 
العلم والقدرة بغير الحی 6 . 

فهذا دليلٌ مشهورٌ للنْطّارِ؛ يقولون: قد غلم أنَّ من شرط العلم 
والقدرة: الحياةٌ؛ فإنَّ ما ليس بحی يمتنع أن يكون عالمًا؛ إِذِ المَوَاتُ لا 
يكون عالمًا؛ والعلم بهذا ضروري. 

وقد يقولون: هذه الشّروط العقليّة لا تختلف شاهدًا ولا غائبّا؛ فتقدیر 
عالم لا حياة به ممتنمٌ بصريح العقل. 

35 وکذلك قوله: + والدّليل”"' على إرادته تخصيصّه الأشیاء 
بخصوصيّاتٍء واستحالةٌ المخصّص من غير مخصّص 4 ؛ فان هذا دليلٌ 

وتقرير”" هذا : أنَّ العالّم فيه تخصيصاتٌ كثيرةٌ؛ مثل تخصيص كل شي: ہما 
له من القَدْر والصّفات والحركات -كطوله وقصره وطعمه ولونه وريحه وحياته 
وقدرته وعلمه وسمعه وبصره وسائر ما فيه-» مع العلم الصروري بأنّه من 
الممكن أن يكون على خلاف ذلك؛ إذ لیس واجب الوجود بنفسه؛ ومعلوم أن 
الذات المجرّدة التي لا إرادة لها لا نُخصّص؛ وإنّما يكون اّخصیص بالارادة. 


.)۱۲۲ في الأصل (ل): «والدلالة»» ولعل صوابها ما أثبت كما ورد في (ص‎ )١( 

(؟) من قوله: «فصلء وأما قوله: والدلیل على أنه حي...» إلى هنا؛ سقط في (م)ء والمثبت 
من (ل). 

(۳) في (ل): «ويقرر»؛ والمثبت من (م). 


گی 


- الا 


5 ۷ 
ولو قيل: النَخصيصٌ هو بأسباب معلومة؛ كالأرض والأشجار 


7 


کرت مختلفة فاا یت" بماه راخ لت کماڑھا؛ الاختلاف 

القوايل» کما أن الشمس تخ آارها بت اقوائل:- كما نیف 

الوب وتسود وجه الاتشان: رئلین اليابس الذي لم ينضج بما 
(r)‏ 


تجتذبه" إليه من الرطوبة وتجفف الرّطب الذي کٹل نضجه؛ 


لانقطاع الرطوبة عنه . 

قيل: هَبْ أنَّ الأمر كذلك؛ فما الموجب لاختلاف القوابل حتّی 
حصت هذه الشّجِرةٌ وهذا الجسم بسبب آخر؟ فلا بُدَّ أن ينتهي الأمر إلى 
سبب لا سببّ فوقه! 

فان قيل: هو شىء صدر عنه» كما تقول المتفلسفة: «لا يصدر عن 
الواحد*؟ إلا واحدٌ؛ والصادر الاوّل هو العقل» وصدر عن العقل عقل 
ونفس وفلڭ». 

فهذا باطل؛ لانّه إن كان الصّادر الأول واحدّا من کل وجه؛ لم يصدر 
عنه أيضًا الا واحك وان كان فيه كثرةٌ؛ فقد صدر عن الواحد أكثرٌ من 
واحد. 

وان قیل : «الکثرة عدمة؛ لزم أن يصدر عن العدم وجوڈ۔ 


ا یقال : «المَلّك القّامن) کثیز الكواكب دون «التّاسع» ؛ فما الموجب 
لكثرة كواكبه؟ 


1 في (ع): «أسقيت»» والمثبت من (ل). 

)١(‏ قوله: «تختلف آثارها بحسب١‏ في(م): «یختلف آثرها تحت"۰ والمثبت من (ل). 
( في (م): ایجذبه"۰ والمثبت من (ل) 

)٤(‏ في (م): «واحداء والمیت من (ل). 


دليل الإرادة 


ثم قال : السب الاأوّل : 

© إن كان فيه اختصاصل بصفةٍ وقدر؛ كان تخصيصه بالإرادة؛ لا 
الّخصیص بذات لا إرادة" لها ممتنمٌ في صريح العقل. 

© وإن قيل: اليس له اختصاص بصفةٍ وقدر»؛ قيل: هذا يقتضي أن 
يكون وجودًا مطلقّاء والمطلق لا يكون إلا في الأذهان؛ لا في الأعيان. 

*وإيضاح ذلك: أنَّ الواح البسيطً من كل وجه -الذي لا يمتاز عن 
غيره بحقيقةٍ تخصّهء ولا قدر ولا صفةِ- هو الواحذ من الأعداد؛ وكذلك 
الائنان والتّلائة والأربعة؛ وهذه الأعداد المطلقة المجرّدة عن المعدودات 
نما تكون مجرّدةً عن المعدودات في الأذهان» لا في الأعيان. 

فالواحڈ المجرّدُ عن جميع الأمور التُبوتيّة -الذي يقرّره طائفةٌ من 
المتفلسفة مبدأ العالم-؛ إِنّما يُتصرَّر في الأذهان لا في الأعيان؛ ولهذا 
كان خذاقهم -كأبي البركات وابن رشدٍ وغیرهما- ينكرون هذا القول غايةً 
الانکار؛ بل ابن رش وغيره رن أن يكون هذا قول أرسطو. 

وهو كما قالوا؛ فاد هذا القول ليس في كتبه» وانّما هو معروف عن 
متأخریهم؛ وان كان قول آرسطو في «الإلهيّات» شرًا من قول هؤلاء 


7 وس 1 


© © © 


)۱ في (ل): «قيل»» والمثبت من (م). 

(۲) قوله: «لا إرادة» في (م): «الإرادة»؛ والمثبت من (ل). 

(۳) انظر : «الدرء» (۱۸۱/۸) (۰)۲۷۲/۹ *الفتاوی» (۹/ ۰0۱۳۶ «المنهاج» (۳/ ۲۹6). 
)٤(‏ ما بين النجمتین من زیادات (م). 


تسج ا2ا 


إلى 


فصلٌ 


E‏ وأمًا قوله: + والدّلیل على كونه متكلمًا أنه مر ونا ؛ لاله بعڻ 
ارس لتبلیغ أوامره ونواهيه؛ ولا معنى لكونه متكلّمًا إلا ذلك 4. 

فنقول: السَّلّف”'' والأئمّة وغیزهم لهم في إثبات كونه متكلّمًا طريقان: 
فإنهم یثبتون ذلك بالسّمع تارةء وبالعقل أخرى» كما يوجد مثل ذلك في 
کلام الإمام أحمدٌ وغيره من الأئمّة. وفي کلام مُتَكلّمة الصَفاتية -كعبد 
العزیز المي وأبي محمد ابن لاب وأبي عبد اللہ ابن كرام وأبي 
الحسن الاشعري ونحوهم-. 

والظرق التی آظهروها من «العقلیّات» قد دل القرآن عليهاء وآرشد 
إليهاء كما دلّ القرآن على الظرق العقليّة التی تثبت بها سائر قواعد 
العقائد. المسمّاة ب«أصول الدّين». 

لکن الدّلیل قد تتنرّع عبارته"۳ وترکیبه؛ فَإنّه : 

9 نار تركب على وجه «الشمول» المنقسم الی: «قیاس تداخل! 
و«قياس تلارّم) واقیاس تعاندٍ)؛ الذي ی «الحَملیَ»۰ و«الشرطيّ 
المتّصل». و«الشّرطيَ المنفصل!. 
() في الاصلین (م: ل): «ناه»؛ ولعل صوابها ما أثبت كما ورد في (ص ۱۲۲). 
() هنا عادت سخ (1)» حیث انقطعت (ص ۰0۳۵۲ وجاء السياق فيها: «...حتى من 


الفلاسفة. فصل: السلف والائمة وغیرهم.... 
( في (م: ك): اعبارانہا: والمثبت من (ل). 


دليل الكل E7‏ 
2 بر 5۷۷ سم 


© وتارةً يركب على وجه «قياس المثیل؛ المفيد لليقين» "بان يُجعل 
المشترك بين الأصل والفرع -الذي یسمّی في «قياس التّمثيل»: «المناط؛ 
و«الوصف» و«العلة» و«المشترك» و«الجامع» ونحو ذلك من العبارات- هو 
الحد الأوسط في «قياس الشمول». 

فإذا قال ناظم القياس الأوّل: «نبيذ الحبوب المُسكر حرام؛ قياسًا على 
خمر العنب؛ لأنه خم فكان جراگا قياسًا عليه -آو: لا فيه الشدة 
المطربة» فكان حرامًا؛ قياسًا عليه-'“؛ فهذا كما يقال في نظم «قياس 
الشّمول»: «هذا اليد تخر وکل خمر حرام -آو: فیه المْدَة المطربق 
وما فیه الشدة المطربة؛ فهو حرام وما يقبت به هذه «المقدمة 
الکبری»؛ یثبت به کون المشترك علّة الحکم. 

وبهذا تبیّن أنَّ «قیاس التّمغيل» قد یکون أتمّ في البیان من «قياس 
الشّمول». 

فأمًا ما يقوله طائفةٌ من التُكَّار من أنَّ «قياس الشمول» هو الذي یفید 
اليقين دون «التّمثيل)- فهذا لا يصح إلا بحسب الموادٌء بأن يوجد 
ذلك في ماو يقينيّة وهذا في ما + وحینئذ: فقد يقال: بل ذلك 
يفيد اليقين دون هذا. 

وسبب غلطهم: نهم تعرّدوا كثيرًا استعمال «التّمثيل» في «الظیَات», 
واستعمال «الشُمول» في «الیقینیات» عندهم- فوا متا می سر 
القياس» وليس الأمر كذلك؛ بل هو من المادّة. 

وقد بُسط الكلام على هذا في مواضعٌ غير هذا الموضم. کاالرَدٌ على 
(1) قوله: «أو: لان فيه الشدة المطرية فكان حرامًا قياسًا علیه" ليس في (ك)» والمثبت من 


(م). 
5 
(۲) في (م): ۷كا والمثبت من (ك). 


۴ ۷۸ھ 


الغالطین في المنطق؛» وغیر ذلك . 


ثم «القیاس»(۲): 
۵ تارة یعتبر فيه «القّدْر المشترك» من غير اعتبار الاولویَة. 

© وتارةً يُعتبر فيه اللْلویّ. فيؤلف*”" على وجه «قیاس الأؤلى». 
إن كان قد يُجعل نوعًا من قياس «الشمول» و«التّمثيل) ؛ قله خاصّة 


0 


يمتاز بها عن سائر الأنواع؛ وهو أن يكون الحكم المظطلوت أزلن 


بالثبوت من الشورة المذكورة في الدّليل الدَّالٌ عليه. 


وهو 


وهذا التَمط هو الذي کان السمّلّف والأئمّة -کالامام عم وغيره من 
الثّلف- يسلكونه من القياس العقليٌ في آمر الرّبوبيَّة وهو الذي جاء به 
القرآن. 

وذلك أن الله سبحانه لا يجوز أن يدخل هو وغیره تحت «قياس 
شمول» تستوي أفراده» ولا تحت «فیاس تمثیل» يستوي فيه حکم الأصل 
والفرع؛ فإ الله تعالی ليس کمثله شي٤؛‏ لا في نفسه المذكورة بأسمائه 
وصفاته ولا فش أفعاله . 


4,0 


ولكن يُسلك في شأنه' «قياسُ الأؤلى'» كما قال تعالی : ويه ال 
د فإنه من المعلوم أن: 


)١(‏ انظر : «المنطقیین! (ص١٦۱۱ء‏ ۰۲۰۰ ۲۰۸)ء «النبوات» (۲/ 755). «الدرء» (۷/ ۳۱۸)۔ 

(۲) انظر : «تنبيه الرجل العاقل» (ص۱۰۱ء .)3١7‏ «المنطقيين» (ص۲۹۹)۔ 

(۳) ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامية» (م؛ ك)؛ والسياق في (ل): «وتارة يركب 
على وجه قياس التمثيل المفيد لليقين. وتارة على وجه قياس الاستقراء التام المفيد لليقين 
وتارة على وجه قياس الأولى...الخ1. 

)٤(‏ ليست في (م)؛ وفي (ك): «على»» والمثبت من (ل). 

(5) قرله: «في شأنه؛ ليس في (ل) رالمثبت من (م» ك). 

(1) النحل: (10). والآية في (ك): هرل ال الأ الروم: (۲۷)ء والمثبت من (م» ل). 


دلیل ا لکلا ۳ 
2 ۷۹ 


© کل كمالٍ ونعتٍ ممدوح لنفسه لا نقص فیه" یکون لبعض 
الموجودات المخلوقة المحدَئة= فالرّبُ الخالق المد القيُوم القديم 
الواجبٍ الوجود بنفسه هو أَوْلَى به. 

© وکل نقص وعیب يجب أن یره عنه بعض المخلوقات المحدَثة 
الممکنة- فالرّبٌ الخالق القَدُوس السّلام القدیم الواجب وجوذه۳ بنفسه 
هو اون بآن يره اکا 

وأمًا إذا لك مسلك المشبّهين لله تعالی بخلقه المشرکین به الذین 
یجملون له ذلا ونِدًا ومثلا» فیسوّون بینه وبين غیره في الأمور» كما 
یفعله أهل الصّلال من أهل الفلسفة والکلام من المعتزلة وغیرهم- فان 
ذلك يكون قولا باطلا من وجوو: 

منها: أنَّ تلك القضيّة الكُلَيّةَ التي تمه وغيرّه قد لا يمكنهم (ثبائها 
عامَّةٌ إلا بمجرّد «قياس التّمثيل»» و«قياسٌ التّمئيل) إن آفاد اليقينَ فى غير 
هذا الموضع؛ ففي هذا الموضع قد لا يفيد الظّنَّ؛ للعلم بغبوت9» 
الفارق. 

ومنها: انهم إذا حكموا على «القَدْر المشترك» -الذي هو «الحد الأوسط»- 
بحكم يتناوله والمخلوقات- كانوا بين أمرين: ما أن يجعلوه کالمخلوقات 
أو یجعلوا المخلوقاتِ مثله؛ فينتقض عليهم طردٌ الدّليل؛ فیطل . 


)١(‏ قوله: «لا نقص فیه" ليس في (م۰ ل)؛ والمثبت من (۵). والظاهر أنه من زيادات 
«النسخ الشامية". إلا أنه سقط من (م) في هذا الموضع؛ وسيأتي نظيره في (ص ٥٦٦‏ 


٤۹ء‏ 
(۲) قوله: «القدوس السلام... وجودہا في (م): «الصمد القیوم... الوجودا؛ والمثبت من ك؛ 
ل 


(۳) انظر: ما سبق (ص414). 
(5) في (ل): «بانتفاء»» والمثبت من (م» ك). 


ھن 


مثال ذلك: إذا قال الفيلسوف: «إنَّ الواحد لا يصدر عنه إلا واحل, 
وهو واحدٌ؛ فلا یصدر عنه الا واحدًا؛ فان بت أن لم او و ر 
«الواحد لا یصدر عنه الا واحل»؛ فان هذه فد 2 کل وکل قياس 
شمولع»؛ فلا بُدّ فيه من قضیٍّ لي وعلقّه بأنَّ كل واحدٍ لا یصدر عنه 
إلا واحدّا: 

© اما أن يكون باستقراء الآحاد. 

© وإمّا بقياس بعضها إلى بعض 

وهذا استقراءٌ ناقص» وهذا تمثيلٌ» وهما عنده لا يفيدانٍ اليقين. 

فإن''' قال: «أعلم بالديية أن الواجد لا بسدر خته الا راخدا كان 
هذا مكابرةً لعقله؛ فإِنَّ العلوم الكُلّية المطابقة للأمور سر و 
مغروزةً في الفطرة ابتداءً بدون العلم بأمورٍ معنو منهاء لکن لکثر 
بالأمور المعيّنة الجرتيّة؛ يجرد العقل «الکلیَات», فتبقى القضيّة العامّة 7 
في العقل لا تحتاج إلى شواهد وأمثلة جزئیٍّ الا أن يكون عَلِمّ تلك 
القضيّة العقليّة من ترکیب قضایا آخر؛ وقوله: «الواحد لا یصدر عنه الا 
واحذ» ليس من هذاء ولا من هذا. 


ثم إذا ضور" مفرداتِ هذه القضيّة؛ عَلِمَ یقینًا أنه لیس عندہ!'“ منها 


(۱) هنا انقطعت نسخة (ك)؛ وستعود في (ص۰)۵۸۸ وقد ضرب الناسخ على قوله: افإن 
ذلك يكون قولا باطلا من وجوه... يعلم ولا وكتب في الطرّة: «فاستطرد شيخ الإسلام 
كلامهم إلى أن قال». 

)۲( 1 (م): «وإن؛؛ والمثبت من (ل). 

(۳) قوله: «ثم إذا تصورا في (م) : ثم يقال: هذا إذا سلم فإنما يسلم إذا تصورت!۰ ولعت 
من ۳ والظاهر أن ما ورد في (م) هو صیغة أخرى جديدةء إلا أن الناسخ لم يحرّر 
الموضع ۔ 

() في (م): «عندهم!: والمشت من (ل). 


دليل الكلام سے 


عل بل علم ان الواقع خلافها؛ فإنَّ قوله: «الواحدا؛ إن عَنَى به: 
«الواحد الذي لا يُعلم منه مرا ليس آحذهما الآخرات فليس في 
الوجود «واحدٌ» بهذا الاعتبار؛ فإنّه يُعلم ان عبت :الو جر وار جو 
وآنه «واجبٌُ الوجود». واه «عاقل؛ وامعقول» واعقل». وان له «عنایة؛ 
-""وبعبارة المسلمین: اه عالعٌ ومعلوم؛ وله علمْ ومشيئةٌ ورحمةٌ 
وق گس وآمثال هذه المعاني التي ليس أحدها" هو الاخر؛ فان 
الوجوت لیس هو الوجوک ولا الوجو؛ والوجوبُ هو العاقل» ولا العاقل 
هو المعقول". ولا العاقل والمعقول هو ذو العناية. 

وان قال: «مذه كنّها سلوبٌ واضافاث محضةٌ»؛ كان مكابرًا لعقله؛ فا 
کون الشَّيءِ يَعقل ليس هو كوه" يُعقل» ولا كونه يَعقل ويُعقل هو العاقلٌ 
القائم بنفسه -بل من المعلوم بصريح العقل أنَّ «القائمٌ بنفسه» ليس هو 
صفةً قائمةً بغيره-» ولا کونه"" «عالمًا؛ مجرَّدَ نسبةٍ محضةٍ إلى المعلوم 
كالأمور الإضافيّة التي لا یتغیر بها حال المضاف: کالتپامن والتياسر؛ 
فإنّه من المعلوم أنَّ کون الشَّيء متيامئًا عنك أو متياسرًا عنك"*؛ لا 
يختلف به حالّك في الموضعين. 


وأمّا کون الشَّيء «عالمّا»؛ فيخالف كوئّه «غيرٌ عالماء كما ألَّ كوه 


)١(‏ ما بين النجمتين من زيادات (م)۔ () في (م): «أحدهما»ء والمثبت من (ل), 

(۳) قوله: «ولا العاقل هو المعقول» في (م): والمعقول»» والمثبت من (ل). 

)٤(‏ في (م): «ذا»» والمثبت من (ل). 

)٥(‏ بعدها في (ل) وضع إشارة وكتب في الطرّة: «لعله: لا؛ وصحح عليه. وليس الأمر كما 
ظنّ. 

)٦(‏ من قوله: «يعقل ویعقل..." إلى هنا؛ ليس في (ل)؛ والمثبت من (م). 

(۷) بعدها في (م) زيادة: «إليه». 

(۸) قوله: «متیامئا عنك أو متياسرًا عنك» في (م): «متيامنًا ومتياسرًا عنك»؛ والمثبت من 
(ل). 


گی 


سال ۶۰۸۲ اي 


امُجبّا» يخالف كوه «غيرٌ مُجبً؟ء وكونّه اقادرًا؛ يخالف کوئه اغبر 
قادر». ومن جعل السَيءَ حال كونه «عالمُا» وحالَ كونه «غيرٌ عالم؛ 
سواء؛ فهو مُصابٌ في عقله» وهذا من أعظم السّفسطة. 

وكذلك من جعل كونه «ذا عنایة» هو مجرّد كونه «عاقلا»؛ فان هذا من 
أعظم المّفسطة. والعقل الصّريح يعلم أنَّ کون الشَّيء «عالمًا» ليس هر 
مجرّد كونه «مريدًا»: ولا مجرّد كونه ١مريدًا؛‏ هو مجرّد كونه ١عالمًا».‏ 

ولو قيل: ١إِنٌ‏ أحدّهما يستلزم الآخرا؛ فالتّلازم لا يوجب کون 
الملزوم هو اللازم. 

وإذا قيل في أي موجود تُرِض: رن عليه عو رادت وإرادته هي 
اة وت “ ذلك هو وجوده»؛ كان فسادٌ هذا من أَبْيّن الأمور في 
العقل+ كما إذا قيل: ان هذه التُبّاحة: طعمُھا هو مجرّدُ لونهاء ولوثها 
هو مجرّد ريحهاء وریشها مجرّد شكلهاء وشکلها هو عينٌ ذاتها" فهذا 
الكلام مَن تَصََّرَه من النّاس وِفَهِمّه -حتّی الصّبيان المميّزين-؟ علم أنَّ 
قائله من أضل الاس وأجهلهم. 

فهذا «الواحد' الذي يصفونه''' يمتنع في الموجود الواجب وفي 
الموجود الممکن؛ وهو في الواجب”" آشذ امتناعًا. ولهذا يؤول بهم 
الامر إلى أن یجعلو:'“' «وجودًا مطلمًا بشرط الاطلاق"» كما يجغله 
المعتزلة «ذاتّا مجرَّدةً من الصَّفات»» وكلاهما ممّا يُعلم بصريح العقل 
انتفاء ثبوته في الخارج» بل «المطلق لا بشرط» يمتنع ثبوّه في الخارج. 


)١(‏ في (ل): «فإن»؛ والمثبت من (م). (۲) في (م): ایضیفونہاء وا رس 
(۳) قوله: اوفی ي الموجود الممکن وهر في الواجب؛ في (ل): «فهو في غیرها وال من 
(م). 


(4) في (ل): «یجعلونه"؛ والمثبت من (م). 


دلیل الکلام ید 


وهم يجعلون موضوع ع «العلم الإلهيّ' هذا «الوجود' المنقسم إلى: 
واجپ وممکن؛ وجوهر ورزض؛ وعِلَّةٍ ومعلولِ؛ ويجعلون هذا هر 
«الفلسفة الأولى» و«الحکمة تن وهم يعلمون 9 «الكُنَّيَات) 
المقسومة -سواء سميت «جنسًا» أو لم تسم م اجنسًا)- لا توجد في الخارج 
کله ؛ فليس في الخارج الحيوان المنقسم إلى ناطق وأعجمّء ولا الوجود 
المنقسم إلى جوهرٍ وعرض. 

بل کل حيوانٍ يوجد في الخارج؛ فهو من هذا القسم أو من هذا 
القسمء وکل موجودٍ یوجد في الخارج؛ فهو امّا قائم بنفسه أو" قائم 
بغیره. وهذا المقسوم صادق على أقسامه» فهو مطلقٌ لا بشرط الاطلاق؛ 
فاّه لو شرط فيه الاطلاق؛ لم یصدق على المعيّنات؛ فا المعیّن لیس 
مطلقًا بشرط الاطلاق. 

فإذا کان «المطلق لا بشرط» لا یوجد في الخارج الا معیّنّا؛ ف«المطلق 
بشرط الاطلاق» یمتنع وجوده في الخارج . وهم قد اعترفوا بهذا في 
«المنطق». وبيّنوا" أنَّ «المطلق بشرط الاطلاق» لا یوجد في الخارج؛ 
فلا يوجد فيه حيوانٌ مطلقٌ بشرط الإطلاقء ولا إنسانٌ مطلق بشرط 
الاطلاق» وهذا بَیْنٌ لجمیع العقلاء . 


ت قال بعضهم""" في «الموجود الواجب الوجودا: إِلّه وجودٌ مطل“ 
بشرط الإطلاق»؛ وقد تلم بصريح العقل أن «الوجوذ المطلق بشرط 
الإطلاق» لا يكون في الخارجء وإِنّما هو أمرٌ یمد" في العقل؛ فعاد 


)١(‏ في (ل): «وإماء. والمثبت من (م). ١‏ (۷) في (ل): «وتبينواء» والمثبت من (م). 
(۳) قوله: «د ثم قال بعضهم' في (ل): اڈ ثم قالوا" والمثبت من (م). 

)٤(‏ بعدها في (م) زيادة: 8لا۱ء وهي مقحمة. 

)٥(‏ في (م): «مقدر»ء والمثبت من (ل). 


<< 


: الما 


«الوجود الواجب» -الذي ید العالم کل وهو ربه ومالكه- إلى أ 
يدر في العقل» لا حقيقة له في الخارج عن الذَّهنء ولا ثبوت له ز 
نفس الأمر. وهذا عين التعطيل للموجود الواجب الذي شهد به الوجر, 
من حيث هو وجود. 
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فإِنّ الوجود من حيث هو وجوڈ؛ يَشهد بوجود واجب -كما قال اب 
سينا وغيرُه؛ وأصابوا في ذلك- فإلّه لا ريب أنَّ تم وجودّاء وانه إِما 
واجبٌ وما ممكنٌ؛ والممكن لا بذ له من واجب؛ فثبت أنَّه لا بُ في 
الوجود من موجودٍ واجب. 

فهذا البيان الذي ذكروه في إثبات «واجب الوجودا حق واضخ مین 
لكنهم زعموا مع ذلك أنه وود بات فرط الاطلاق "او يشرط 
سے الات الرجودةة أو لانو ك لا تجو ولا مخ فص 
بحقیقةِ يمتاز بها عن سائر الموجودات» بل حقيقته وجوڈ مخ مطلقٌ 
بشرط نفي جميع القيود والمعينات والبعظاسات عیں او بشرط نفي 
القيود الشوتيّة . 

و«المطلق بشرط سلب الأمور المُُوتيّة» أوْعَلُ في العدم من «المطلق 
بشرط سلب الأمور الثبوتية والسلبيّة جميعًا أو: لا بشرط سلب شيءا؛ 
فان «المطلق لا بشرط؛ قد يقال اه موجودٌ في الخارج» و«المطلق بشرط 
الاطلاق» قد اذَّعى أصحابُ أفلاظن أنه ميحر في ترس -وهو «المثل 
الأفلاطونيّة؛-. وآمّا «المطلق بشرط سلب الأمور اوه ؛ فلم يقل عاقلٌ 
إنه موجودٌ في الخارج. 

وأيضًا: فالائنان المشتركان في الوجود= لا يمتاز آحذهما عن الآخر 


(۱) ما بين النجمتين من زيادات (م). 


دليل الکلام یس 


بقیدِ عدميئّ» بل ثبوتیٔ؛ فكان هذا القول الذي قاله ابنُ سينا -من أنه 
«وجودٌ شرط فيه سل جميع الأمور التُبوتيّةه- أبلغ في التُعطيل من سائر 
أقوالٍ الملاحدة. 

وإذا كان «المطلق لا بشرط -أو: بشرط الإطلاق-» لا يوجد فى 
الخارج معینا ؛ ف«المطلق بشرط سلب جميع الأمور التُبوتيّة؛ أولى الا 
يكون في الخارج*۳. 

وهم يعلمون في «المنطق» -وکل عاقلٍ تصوّر هذا الكلام- أنَّ هذا لا 
حقيقة له ولا وجود إلا في الذهن لا في الخارج. فصار «الموجود 
الواجب» الذي يشهد به الوجود في الخارج لا يوجد إلا في الذهن! 

وهذا من أَبْيّن التّناقض والاضطراب والجمع بين التّقيضين؛ حيث 
جعلوه بموجب البرهان الحقّ موجودًا في الخارج؛ وبموجب مَلب 
الصّفات -وهو «التّوحيد) الذي تخیّلو- معدومًا في الخارج؛ فصار 
قولهم مستلزِمًا لوجوده وعدمه. 

وكذلك قولُ من سلك سبيلّهم من القرامطة الباطنيّة» كأصحاب «رسائل 
إخوان الصّفا)ء وأمثالهم من الاتّحاديّة أهل وحدة الوجود -كابن سبعينَ 
وابن عربيٌ ونحوهما-؛ بل وسبيل نفاةٍ الصّفات من أهل الكلام كالمعتزلة 
وغیرھم؛ بل وسبیل سائر مُن نفى شيئًا من الصفات؛ فان لازم كلامه 
تعطيله ونفيه مع إقرارہ بثبوته» فيكون جامعًا بين التقيضين . 

وهذا مبسوظ في غير هذا الموضع””"» وإِنّما المقصود هنا: البیه على 


أمغال““ أقيستهم الفاسدة التي يجعلونها براهينَ فيما خالفوا فيه الح 
)١(‏ ما بين النجمتين من زيادات (م). (؟) في (م): اينتحلونه»» والمثبت من (ل). 


(۳) انظر: «التدمرية» (ص ۰)۱۲ «الفتاوی» .)۲٦/٢(‏ 
(4) في (ل): «مثال»؛ والمثبت من (م). 


کم اذا بين أنَّ هذا «الواحد» لیس له حقيقةٌ في الخارج؛ قيل لم 
قال: «الواحد لا بصدر عنه إلا واحد»: ما معنی الصدور؟ 

آنت لا تعني به : حدوئّه عنه» ولا فعلّه له بمشینته وقدرته فغلا یسبق , 
الفاعل مفعوله ؛ ورتم تعني به: لزومه له ووجوبه به. 

ہے لا نتصوّر في الموجودات شيئًا صدر عنه وحده شي: منفصل عن 

لازمًا له علي 

يكون 55 للملزوم وحده شيئًا منفصلًا عنه؛ فهذا غيرٌ معقولِ 
«الصدور» الذي ذکرته غيرٌ معروف . 

نقولك فى .هله القَضِيّة الكُلّيّة: «الواحد لا یصدر عنه الا واحژ؛ 
27 7 رایت باه اک هه إل 
واحدٌ؛ فإذا لم يُتصرّر هذا (الصّدورا لا" يُعلم صدق هذا السَّلب في 
صورة معيّنةٍ من صور هذه القضيّة الكلَيّة؛ فين أين تُعلم هذه القفبٌ 
الكلَيّه؟! 

وإذا استدلوا على ذلك بالىًار التي لا يصدر عنها إلا الاحراق؛ وبسائر 
الأجسام البسيطة -کالماءت أو بالشّمس التي يصدر عنها الشُعَامٌ لم 
سو سم سی سی ی الكليده فد الاحراق لو 
يصدر عن التار وحدّهاء بل لا بُدَّ من محل قابل للإحراق. ولهذا لا 
یصدر عنها الإحراق في السَّمَنْدَل والياقوت 2 من الأجسام التي لا 
تقبل الاحراق؛ وكذلك المبرّدات. 


نم إن الاحراق له موانعٌ تمنعه» فهو موقوفٌ على ثبوت شروط وانتفاء 


هذا الوجه؛ بل ما لزمه وحده كان صفةً له. أمّا أز 
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)١(‏ في (ل): الا والمثبت من (م). 
( في (م): «معروف! وفي (ل): «معقول معروف) ولعل الصواب ما أثبت 
)۳( في (ل): «ولا)؛ والمثبت من (م). 


دلیل الکلام ےس پچ 


موانع غیر التان» نم يَصِرْ صادرًا عن النّار بالمعنی الذي أرادوه في 
الحبّة -وهو لزومه لِذَاتِ النّار؛ بحيث لا ينفكُ عنها-. 

وإنما يُعقل هذا اللّزوم في صفات الملزوم کاستدارة الشّمس والضّوء 
القائم بها ونحو ذلك؛ فان هذا لازم لهاء لا يفارق ذاتها . 

بخلاف الضّوء القائم بما يقابلها من الأجسام؛ وهو الشّعاع المنعکس 
على الأجسام المسطوحة -كالأرض-. والقائمة -كأشخاص الجبال 
والحيوان والتبات والحیطان-؛ فإِنّ هذا ليس لازمًا لذات الشُمس؛ بل 
هو موقوف على وجود هذه" المحالٌ التي يقوم بها هذا العَرَض. وهو 
أيضًا ممنوعٌ عنها بالحجب كالسّحابٍ الكثيف والمُقوف"'' وغير ذلك. 
وهذا الشّعاع كالظّلٌ > كرف شیب اللحجات کہا سی ما نظلة الا 
فيوجد تارة ويعدم أخرى» ولهذا يوجد الیل تَارَةً والتّهار أخرى . 

فهذا بیان أنَّ ما قدّروه من «الواحد» ومن «الصّدور» عنه؛ آمز لا يُعقل 


ہے و و 


في الخارج آصاد فضلا عن أن یکون قضیْة كُلَيّهَ عامَةً. 

وأمّا إذا روا «واحدّا" یفرضونه في آنفسهم» واصدورا" یّفرضونه في 
أنفسهم- فلا ریب أنَّ هذا يلزمه حكمٌ یکون في أنفسهم» لکن لا يُعلم ألَه 
مطابقٌ للخارج حتّی يُعلم أنَّ اواجبّ الوجود» هو هذا (الواحداء وا 
إبداعه للعالم هو هذا «الصدور). 

م علموا ذلك لم يحتاجوا إلى هذا القیاس؛ فهذا القياس لا يفيدهم 
شا بد سید سے بے وتلك القضيّة لا فرد(۳" لها أصلا 
لا ما بره في لك التي فهُم إن علموا ثبوت الحکم لذلك المعيّن 
(۱) في (م): «هذاءء والمثبت من (ل). 


() قوله: «الكثيف والسقوف» في (م): «والكسوف والشفوف؛ء والمثبت من (ل). 
(۳) في (ل): «مردا. والمثبت من (م). 
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سا ٦۸۸ j‏ ۴ فياك 


بدون تلك القضيّة؛ لم يحتاجوا إليهاء وان لم یعلموا ثبوت الحکم للمعير 
بدون تلك القضيّة؛ لم يُعلم صدق القضيّة عليه؛ فلا يفير“ . 

بل إذا عورضوا بنقيض ما قالوه کان أَبَیْنَ في القیاس ؛ فيقال لهم: 

يمن لل ار جر سا ین کر سائر سے اترو کر 
عن اثنين فصاعدا. فلا حادت عن المخلوقات الا عن اننا كالولد 
بين بون »اوخن وارد رالإخزاف: والاطاق + وغير خلف: ۷ 
عي والشّعاع المنبسط لا ید فيه من اثنین . 

فإذا لم يكن في الوجود واحدٌ لا يصدر عنه واحدٌ؛ كان قول القائل: 
«ليس كل واحدٍ لا يصدر عنه إلا واحذه أصحٌ في العقل والقياس من 
قولهم . 

بل لو قال" : «الواحد -الذي ذكروه- لا يصدر عنه شي؛ أصلا»؛ 
لكان قوله أصحّ في العقل والقياس من قولهم. 

وكذلك إذا قيل: «الواحد -الذي ذكروه- لا يصدر عنه شية إلا مع 
غيره»؛ کا نظ و من قولهم. . وذلك يقتضي أن يكون للرّبٌ شريكٌ 
وولدٌ؛ إذ ع ب(الصُدورا هو لزومه إِيّاهء وهذا هو «التّولّد العقلىٌ) . 

وحقيقةٌ قولهم: أنَّ «العقول» و«التفوس؛ متولّدةٌ عنه» وقولهم ب«العلّة 
والمعلول»؛ هو القول بالمتولد" والمتولّد عنه»؛ قال تعالی : و 


ل روا ۳۹ 


0 ا ےہ Ce‏ ا 
لله سم | الجن ولقهم وا له بين وت بعر علر سبَحته. وتصق تا 


ی 


)١(‏ من قوله: «وإن لم یعلموا...» إلى هنا؛ في (م): اوإن لم یعلموا ٹیوٹ الحکم المعید 
بدون تلك القضية؛ ولم یعلم صدق القضية؛ لم یعلم صدق القضية كلية» فلا یفید. 


والملبت من (ل). 
)١(‏ قوله: بل لو قال» في (م): «وكذلك إذا قیل١ء‏ والمثبت من (ل). 
(۳) في (ل): «لکان!. والمثبت من (م). ( في (ل): «بالتولد»» والمثبت من (م). 


(5) هنا عادت نسخة (ك)» حيث انقطعت (ص۵۸۰). 


یرت © ہے َال أن یک له ره ولد تك ل مج ہو جو 
ٹل سیو وف بل تو عل © 5 30007 
ڪل نوو لو هو £4 ل کنر وڪيل © لا ئذرگه 0 
تم درك الا تر ای 0 © . 

وقد بسطنا هذا في غیر هذا الموضع"" گا أن فیک شولا فة 
من قول مشركي العرب الذين قالوا: «إِنَّ الملائكة بناث ال وقالوا: 
«إِنَّ آلهتنا تشفع لنا»؛ فان أولئك کانوا بقولون: (إنَّ الرّبٌ فاعل مختاز 
والملائكة مخلوقون له»» ولكق ضلُوا في بعض ما وصفوه» كما ضلَّتِ 
التصارى في بعض ما ذكروه. 


وأمّا هؤلاء؛ فأعظم ضلالا من اليهود والتّصارى ومشركي العرب؛ 
فإنّهم في الحقيقة لا يجعلون الرَبّ تعالی خالقًا لشي» ولا يفعل فعلا 
بمشيئته واختباره ولا يجعلون الملائكةً عِبَادَہ بل يجعلون «العقل الأوّل) 
هو رب کل ما سوى الله. والسَّفاعَةٌ عندهم ليست سوالا من الله تعالى 
من الشافع» بل توج إلى الشّافع حنّى يفيض منه على المستشفع ما 
ليس لله ولا للشافع به علمُ عندهم؛ ولا يحصل بقدرته ولا مشيئته*0". 

والمقصود هنا: التّنبيه على أنَّ طرق السّلف والأئمّة وك الموافقة 
للظرق التي دلّ القرآن عليهاء وأرشد إليها- هي أكملٌ الظرق وأصشها. 
وأكثرٌ النّس صوابًا في «العقليّات؛ اقرثهم إلیھم؛ كما اد أكثرهم صوابا 
في «السمعیّات» آقرئهم إليهم؛ إذ العقل الصٌریح لا يخالف الشُمع 


.)۱۰۳-۱۰۰( الأنعام:‎ )١( 

(۲) انظر: «الاستغاثة» (ص۳۱۳)ء «جامع المسائل» (۰)۱۷۳/۸ الرد على الشاذلي؛ 
(ص ۰۱۸۵ "الفتاوی» (۰)۲۸۹/۱۷ «الصفدیة» (ص۰۵۶ ۰۲۲۳ ۳۹۵)۔ 

(۳) ما بين النجمتين من زيادات «السخ الشامية» )مم 2 


0 


الصّحيح» بل يصدقه ويوافقه. كما قال تعالى: وی ) 

ولهذا كان المتكلّمة الصّفاتيّة -کابن لاب والاشعري وابن كرام 
عدا وأصحّ طريقًا في «العقليّات» و«السّمعبَّات» من المعتزلة» والمعتزل 
يرا وصح طريقًا في (العقلیات» واالسمعیّات» من المتفلفة(۲۳ 

وان كان في قول كل من هؤلاء ما بُنگر عليه وما خالف فيه العقلٌ 
والسُمعٌ؛ لکن من كان أكثرٌ صوابًا وأقومَ قیلا؛ كان أحیٌ بأن یعدم 
على من هو دونه تبزیلا وتفضیلا؛ قالت عائشةٌ را : مرن رسول الله صر 
لق نتژل الا منازلهم(*؟. 

وهذا من القسط الذي أمر الله به» وأنزل به كتبه» وبعث به رسله؛ قال تعالی: 
یا الین “امَو كرا میت بالط ده ۳ وقال تعالى : لد أَرْسَلنَا 
زشکا بات ورا مهم الكتب ورن یم الاش اَ4 . 

والمقصود هنا: التّنبيه على طرق النّاس في إثبات کون الله متكلّمًا؛ 
ها مرا بحسب ما مله چوات هذا السؤال. 


و 


وَالطَدقٌ نوعانِ: مسمعيّة وعقليّة؛ وان كانت العقلية هي ایض شر 
سمعيّةٌ. باعتبار أنَّ السّمع دلّ عليها وأرشد إليهاء وان الشرع ھا دعا 
إليها . 


.)۳۳( سا (۱): (۲) الفرقان:‎ (OV) 

(۳) في (ل): "الفلاسفةا. والمثبت من (م» ك). 

0( في (ك): «ولکن»» والمثبت من (م؛ ل). 

)٥(‏ أخرجه أبو داود (٤٤۸٥)ء‏ وأبو یعلی (٢۸۲٦)ء‏ وحکم آبو داود بانقطاعه. 
VY‏ الا ۱۳۵ (۷) الحديد: (۲۵). 


دليل الكلام آ کین ' 


لکن صاحب هذا المختصر إِنّمَاا سلك طریمّا عة :اثباعا لمتبوعه 
أبي عبد الله ابن الخطيب» وهذه الطّريق مبيّةٌ على مقدمتین : 


© إحداهما: أنه آمر ناو۔ 

© ومن كان كذلك؛ فهو متكلّم. 

"001100 ۶۶۷۳ص١‎ 

وکل من المقدّمتين واضحة؛ فان «الكلام نوعان: إنشاء بس 
و«الانشاء» : 7 ونهي واه فإذا ثبت له نوع من أنواع الكلام؛ ثبت 
مطلق الكلام» فثبت فثبت أنه متكلّم. 

وم وت فقد عُلم بالاضطرار من دين جميع الرُسل أنهم يخبرون 
عن الله بأنّه آمر بکذا ونهى عن كذاء فیلزم من ثبوت الرسالة ٹیوٹ 
كلام الله تعالى. ود کون اله تعالن كا هر مكل لما راخ عله 
الرُسل من الأمر والتّهي. 

فإن قيل: فما الفرق بين هذه الطلريق» وبين التریق التي“ أثبت بها 
المع والبصرٌ -وهو السّممْ-؟ 

قيل: هناك أثبت السّمع راس یھی الإخيار اتل -مثل قوله: 

وهو ایغ اث 2740© -. وهنا" أثبت تکلمه بمجد ازسال 
000 من غير تعيين نص؛ Mi‏ (علمنا أنَّ الله أرسل رسله 
تبلیغ”“ أمره ونهيه)؛ ولم يتعرّض لإخبار السّمع بان متكلّم. 
)١(‏ في (م): «الذي»ء والمثبت من كء ل). 
[ الشوری: (۱۱). 
(۳) في (م): «وهناك». والمثبت من (كء ل). 


)٤(‏ أي: الاصفهاني انظر: (ص۱۲۲). 
(۵) في (م ل( ابتبلیغ»» والملبت من (ك)» وهو الموافق ل(اص؟؟١).‏ 


فان قیل: |ذا آثبت المثبت تكله بالسّمع.وجب أن یکون الع فى 
مغلمث صحُتْه قبل العلم بکونه متكلّمّاء لکن الرّسول إذا قال: إن ان 
آرسلني إليكم» یأمرکم بتوحیده وینهاکم عن الاشراك به» -مثلا-؛ فان ل 
یعلموا قبل ذلك جوارٌ کونه متكلّمًا؛ِ لم یعلموا إمكانّ ارساله» فلا يثبت 
السّمع . 

قیل: الجواب من وجهین : 

آحدهما: أنَّ ما عُلم بالسّمع وقوه؛ يكفي فيه الامکان الذَّهِنىٌ» وهر 
کوثه غير معلوم الامتناع؛ بل کل مخيرٍ آخبرنا" بخبرٍ ولم نعلم كذبه؛ 
جَوّزنا صدقه. ومتى كان فيه الصّدق ممكنًا؛ لم يجز التکذیب. بل أمكن 
أن يقام الیل الال على صدقه ووجوب تصديقه» فیجب تصديقه. 

وهذا الموضع يغلط فيه كثيرٌ من النطَارء فیظتُون أنَّه يحتاج فيما 
لب الدّليل على وقوعه؛ أو فيما قام الدّليل على وجوده- العلمْ 
بإمكانه قبل ذلك. 

*وليس الأمر كذلك؛ فان ما علمنا وقوعه؛ عَلمتّا بوقوعه إمكالّه» فلا 
يجب أن يكون العلم بالإمكان متقدَّمًا على العلم بالوقوع. 

بل التّحقيق: ان الإمكان يُعلم بالوقوع؛ فما" وقعَ غُلم أنه ممکن 
وغلم إمكان ما هو أولى بالإمكان منەء ولكن يجب ألا يُعلم أنه ممتنعٌ. 
فما أخبر به المخبر» وغلم أنه ممتنعٌ- عُلم انتفاء المخبّر به؛ بخلاف ما 
لم يُسبّق العلم لا بإمكانه ولا بامتناعه. 

فتبيّن أنَّ صدق الرّسول و إنّما يتوقّف على عدم العلم بالامتناع؛ 
)١(‏ في (م): «أخبر»» والمثبت من كء ل). 


)۲( في (ل): «یطلب» والمثبت من (م). 
(۳) في الأصل (م): 'فیما١ء‏ ولعل الصواب ما أثبت. 


دلیل الکلا وی | 
o4۲ ۳ 2‏ 


فليس الواجبٌ العلمَ بإمكانه أو لا" وَِنّما يجب ألا يُعلم امتناعه؛ 
فالرّسل صلواث الله عليهم تُخبر بمَحارات العقول» وبما لا تعرفه العقول 
أو بما''' تعجز عن معرفته. 

فما عَلِم العقل إمكانّه. ولم یّعلم هل يكون أم لا يكون- تخر الرُسل 
بوقوعه أو عدم وقوعة: 

وما لم يُعلم بالعقل إمكانه ولا امتناعه- تُخبرٌ الرُسل أيضًا: اما 
بإمكانه» وإمًّا بوقوعه المستلزم (مکانه. 

ولکن''' لا تخبر الرْسل بمحالات العقول» وهو ما ملم بالعقل 
امتناعُه؛ لا تخبر بوجوده ولا إمكانه؛ وما غلم عدمه لا تخبر بوجوده. 

فلا تأتي الژُسل صلوات الله علیهم بما يُعلم نقیضّه ولکن قد تأئي بما 
لم يكن یُعلمء كما قال تعالی: نا اسلا کم رشو ینک يتلا 
عم انيتا وڪم يڪم التب وله ویمتمی کا لم تکووا بر 
درف درخ افوا لى ولا تگنر ©4 . 

وکذلك الوحي النّازل على الأنبیاء؛ يُعَلّمِهِم ما لم یکونوا یعلمون لا 
یأتیهم بما یعلمون خلافه؛ قال تعالی: وو فصل الو عك وحن 
کت طایضة منم آت یوک وما يسوب إل آشتمم کا یسرک ین 
نم وانرد اه یلک التب ویک ولک ما لم تک قلخ وكات 
سل ار عك عَظِيمَا ڑب 
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(۱) ما بين النجمتین من زیادات (م). 

(۲) قوله: «وبما... أو بما" في (ل): «وما... أو ما والمثبت من (م). 

(۳) في (م): «لا». والمثبت من (ل). 

©) من قوله: ارھتا الموضع ...ةا إلى هنا الیس قي (۰)4 والسیاق فیه: «فیجب تعندیقه, 
فالرسل لا تخبر...۰۷ والمثبت من (م۰ ل). 

.)۱۱۳( النساء:‎ )٦( .)۱۵۲-۱۵۱( البقرة:‎ )٥( 


الوجه الثّاني : أن يقال: إمكانُ التَكلّم معلومٌ بأدنى نظر العقل؛ قله إن 
غرف أنه «حینْ» «عليم» «قديرٌ»؛ غلم لہ یعکن آن(۱) يكو مكدع i‏ 
«الكلام» من الصّمَات المشروطة بالحياة؛ والصَّفَاتٌ المشروطة بالحياة إنما 
يمتنع عليه سبحانه ”ما يمتنع منها -كالّوم والأكل والشرب-*""؛ 
لتضمُنها نقضا يره عنه» وليس في «الكلام؟ نقص» بل سب " -إن 
شاء الله تعالى- أنّه من صفات الکمال» ونين ما یستحیل اتّصافہ به“ 

فهذا تقريرٌ ما ذكره. 

ویمکن أن یسلك في ذلك طریق عم تا ذکره؛ فإنّه ال ب«الأمر 
والنّهي» خاصّت والتحقیق : 01 (الخبر ا نال أيضًا على 5 کلم > كما 
أنٌ الأمر يدل على ذلك . 


والرسل يبلغون عة تاره «الامر والنّهِيَ'ء وتارةً (الخبرا: لا عن نفسه 
وتا عن مخلوقاته؛ فیبلفون حير عن نفسه بأسمائه وصفاته» وخبره 
قن مخلوقاته بالقضطى» كلها لنوت الخبر عن ملائكته وأنبيائه» ومَنْ تقدّم 

من الأمم المومنین والمکلبین؛ ویبلّغون حر عمّا يكون في القيامة من 
وب وتات م ال لا وال رخا جلما تلق لوس عو عير خفن گا 
تبلغه من أمره» و«الخبر» في القرآن أكثرٌ من «الأمر». 

ولذا قبل اله معتى تکونه مکلما الا أنه اي ان 


)١(‏ بعدها في (ك) زیادة: «لاا» وهی مفسدة للمعنی. 

( ما بين النجمتین من زیادات (م» ۵): والسیاق في ((): «إنما تمتنم عليه سبحانه 
لتضمنهاا. 

(۳) انظر: ما سبق (ص٦٦٦).‏ 

() قوله: ہما يستحيل اتصافه بها في (ل): ما تتخيل مانعا منەاء والمثبت من )م € 

(0) قوله: «خبره عن نفسه بأسمائه وصفائہ: وخبره" فی (ل): «الخبر بأسمائه وصفاته 
توالت من نان ۱ 


سے 


قيل: لا معنى لكونه متکلما إلا أله مُخبرٌ مُبْوعْ. "*وهذا ممًا يذهب إليه 
طائفةٌ من متأخحري الأشعريّة -وهو قول الرّازي في بعض مصئفاته-؛ 
فإنهم يجعلون كلامّه يعود إلى «الخبر»؛ ويجعلون «الأمر والنَّهى' داخلد 
في معنی «الخبر». وهذا القول وان کان باطلا؛ فالمقصود أنَّه آقرب من 
أن يُجعل «الخبر» داخلا فی معنی «الأمر واللّهى»؛ فاد هذا أظهرٌ بطلانًا 
من الأوّل» ولهذا لم 2 سو 

والتّحقيق أن یقال: یَلزم من کونه آيِرًا ناهيًا أن یکون متکلْمَا» ویلزم 
من کونه مخيرًا منبنًا أن یکون متكلّمًا. 

وأمّا قول القائل: «لا معنى لکونه متکلَمًا إلا أنَّه آمِرٌ نَاوء أو أنَّه 
مخبرا؛ فقول باطل”"؛ فان المتكلّم يكون تارةً آَيرًا وتارة مخبرّاء وهو في 
حال كونه مخبرًا متكلّمُ وان لم يكن يرا وفي حال كونه آمرًا متكلّمٌ وان 
لم يكن مخیرا سواءٌ فُدّر إمكانٌ انفكاك آحیهما عن الآخرء أو قُدُر 
تلازمُهما في حيٌ بعض المتكلّمين. 

ولقائل أن يقول: هذا الذي ذكره قليلٌ الفائدة؛ فإله: 


کان الد ساناٹ کرس كلما علق من قر بالزسل؛ 
فجمیغ هؤلاء مقرُون'' بأنّهِ متکلْم؟؛ إذ لا یمکن أحدًا ممّن یمن 
بالتّوراة أو الإنجيل أو القرآن أن ینکر أنَّ الله متكلّمُء وهذه الكتب مملوءءٌ 
بذکر ذلك» وأهل الملل مُطبقون على ذلك. 


)١(‏ انظر: «مفاتيح الغيب» (۲۷۸/۱۵). (۲) ما بين النجمتين من زيادات (م). 

(۳) قوله: «فقول باطل» في (ل): «ففيه نظراء والمثبت من (م). 

)4( في (م): «یقرون"۰ والمثبت من (ل). 

)٥(‏ من قوله: «وإذا قيل: لا معنى لكونه متکلمّا...» إلى هنا؛ ليس في (ك). والسياق فيه: 
«من الأمر. فلا يمكن أحدًا ممن یژمن...!۰ والمثبت من (م» ل). 


5 


الات 


© وان کان مقصودہ إثباتٌ ذلك على من لا یر بالرُسل؛ فتقرير 
الرّسالة تقريرٌ لهذا. 

فاه ٠أذ‏ ما ره من كر متا سی حتف ات الرس ا درن 
فيما آخبروا عنه""» فإذا أثبت ذلك بصدق الرّسل؛ كان إثبانًا للشي, 
بنفسه . 
وإنّما المقصود: إِثبات أنه متکلَعٌ''' حقيقةً بكلام يقوم بنفسه؛ خلا 
اة ااس تجعل کا لام تعريك ضا »ارعررها يكيم علن 
«التفوس» من التّعریفات. وللجهميّة من المعتزلة وغيرهم الذين يجعلون 
کلامّه ما يخلقه في غيره من الحروف والأصوات؛ وهذا الذي اعتنى به 
السَلّف في الرَّدّ على من يقول: لد القرآن مخلوق؛ خلقه الله تعالى في 
الھواءء لم يقم به كلامٌ)؛ فكيف بمن يقول: «لیس کلامُه إلا ما يَحْدُتْ 
في التفوس من التّعريف والإعلام»» من غير أن يكون له كلام منفصل عن 
تقون الاشاء والیرسلین ۱۱۳ 

وقد بسطنا القول في مسألة «الکلام» واضطراب النّاس فيها في غير 
هذا الموضم!“. 

ولا ريب أنه سلك في هذا الاعتقاد مسلك الصّفاتيَّة المخالفين 
للمعتزلة؛ ولهذا عَدَّ هذه الصّفاتِ السّبعة . 
)١(‏ في (م): «به»» والمثبت من (كء ل). 
(1) قوله: «أنه متكلم» في (م): «کونه متکلما"؛ والمثبت من (كء ل)۔ 
(۳) انظر: «الجواب الصحیح) (۲/ ۲۹۰)ء «المنهاج) (۲/ ۹٥۳)ء‏ «الدرء» .)5١6/1١١(‏ «الرد 

:47/١7( )٤٤٥٥ /٦( «الفتاوی»‎ .)١57 /۱( على الشاذلي» (ص51١)؛ «جامع الرسائل»‎ 
(IT ء٦‎ 

/۱۲( بسط الشَّيحُ الكلام عليها في مواضع متعددة من أوسعها: «الکیلانیة-الفتاوی»‎ )٤( 


۰۵۱۱-۲۳ «التسعینیةا. "الفتاوی! (ج۰)۱۲ وانظر أيضًا: الإحالات السابقة. 
(5) کنا في الاصول (م۰ ۰۵ )۰ وله نظائر في كلامه؛ انظر: «الصفدیة» (ص ۰/۳۱۳ 


دلیل الکلام ۳ 


وأمّا المعتزلة: فیقتصرون على أنَّه «حیْ» «عالمْ» ١قادرٌاء‏ وقد يزيد 
البصریون : «الادراك' -كالسّمع والبصر-. وأمّا كونه «متكلمًا» وامریدٌا»؛ 
فهذا عندهم من باب المفعولات لا من باب الصّفات؛ إذ معنی کونه 
«متكلّمًاا عندهم: آنه خلق كلامًا في غیره كسائر ما يخلقه من 
المخلوقات» بخلاف کونه احًّا؛ «عالمًا» «قديرًا؛ -أو «مدركا» عند 
البصريّين-؛ فان ذلك ثبت له" لذاته؛ سوا خلق شيئًا أو لم بخلقه؛ 
لما کات عا الليئ لا يشم سای درق معان كما مل 
الإرادة والكلام بمرادٍ دون مراد ومأمورٍ دون مأمور . 

وهذا القدر الذي أثبته من كونه «متكلّمًا آمرًّا ناهیا- لا ينازعه 
فيه معتزليٌء بل ولا متفلستٌ له يقر ب«الثرّات؛ في الجملة؛ كما يقر 
بها المتفلسفة الذين حقيقةٌ أمرهم أنَّهم يؤمنون ببعض صفاتھا ويكفرون 
ببعض: كما أن اليهود والتّصارئ يؤمنون ببعض الرُسل ويُكفرون 

ولقائل أن یقول: هذا السْوّال ليس لازمّا له في مسألة «الکلام»۰ بل 
وفي سائر المسائل؛ فانّه لم یثبت شيا من الصّفات القائمة بنفسه(* 
وإنما آثبت آحکام الصّفات وآثبت الأسما والمعتزلة توافق على 
الأستماء والأحكام» بل والفلاسفة أيضًا توافق على اطلاق ما ذکره من 
الأسماء والصّفات؛ فلا يكون في هذا الاعتقاد فرق بين مذهب الصْفانتة 
أهل الإثبات كابن لاب والأشعري وأتباعهمات ولا بين المعتزلة -كأبى 


= «الفتاوى» (۰)۱۱۳/۲ «الحموية» (ص24868). وهو ثابت بخظه كما في «المستدرك» (۱/ 
۷ء والجادة: «السبع». 

)١(‏ ليست في (م۰ ۵ل)؛ والمثبت من (ك). (۲) بعدها في (ل) زيادة: «هذا». 

(۳) قوله: "آمرًا ناهيّا» في (ل): «أمراء والمثبت من (م» ك). 

(4) في (م» ك): «بنفسها'ء والمثبت من (ل). 


7ے لت 


عايج وآبي هاشم وابي اخسن البصريّ وآمثالهم- » بل هذا الاعتقاد 
مشترك بين المعتزلة والأشعرية وغيرهم من الوائف . 

ین هذا: أنه لم يذكر في اعتقاده ما يتميّز به الأشعريّة عن المعتزلة: 
لا“ در أنَّ «القرآن کلام الله غيرٌ مخلوق» ولا ذکر مسألة «الَویه, 
وأنَّ رؤية الله جائزةٌ فی الدّنياء واقعةٌ في الآخرة» ولا ذکر أيضًا مسائل 
«القدر»۰ وأنَّ الله خالتُ أفعال العبادء وأنَّه مريدٌ للكائنات» ولا ذكر أيضًا 
مسائلَ «الاسماء والأحکام». وأنَّ الفاسق لا یخرج عن الإيمان بِالكُلَيّق 
ولا يجب انفاذ الوعید بل يجوز العفو عن أهل الكبائرء ولا در مسائل 
«الامامة والتفضيل». 

وکلُ هذه الأصول تُذکر في مختصرات المعتقدات التي یصنفها متأخّرو 
الأشعرية: «كالعقيدة القُدسیّة» لأبي حامدٍ”". و«العقيدة البرهانیته 
المختصرة من إرشاد أبي المعالي» ونحوھما؛ نضلًا عن الاعتقاد الذي 
يذكره أئمَّة الأشعريّة كالقاضي أبي بکر وذويه؛ فَإِنّهم يزيدون على ذلك: 
إثبات الصّفاتِ الخبريّة: وثبات العلق وأمثال ذلك؛ فضلا عن الاعتقاد 
الذي ذكره الأشعريُ في «المقالات:”' عن أهل السّنَّة وأصحاب 
ادويق وروا افيه جنک تَا فا غا ,بذكو اة وال ند اتکیار 
من الاثبات والّفْصیل المبیّن للستة» الفاصل بينها وبين کل بدعة. 

ولهذا كان أصحاب هذا المصتف مع انتسابهم إلى الاشعري؛ إِنّما هم 


)١(‏ في (ل): «ولا"» والمثبت من (م» ك). 

)٢(‏ نسبة إلى القدس؛ حيث صنفت لأهلها ابتداء ثم أودعها في كتاب «قواعد العقائد؛؛ 
وهو الکتاب الثاني من «الاحیاء». انظر: «کشف الظنون» (۸۸۱/۱). 

(۳) لأبي عمرو عثمان بن عبد الله السلالجي الفاسي المالكي (ت: ٣۷٦ھ).‏ انظر في 
التعريف بها والأعمال علیھا : «المصادر الأصلية المطبوعة للعقيدة الأشعریةہ (ص۱۸۹). 

.)۳۱۰ انظر: ما سبق (ص‎ )٤( 


ا ھ2 


في باب الصّفات مقرُون بما تُقِرٌ به المعتزلة من الإثبات» لا یقرُون ہما 
5 به الأشعريّة من الرّیادات را أبي عبد الله ابن الخطيب تعطيهم 
٦ی۷۳‏ كلامه في إثبات الصّفات» 
ومسألة «الرّؤية» و«الکلام» وأمثالهماء بخلاف مسائل «القدر»؛ فإنه جازم 
فيها بمخالفة المعتزلة. 

وهذه الطريقة تشبه من بعض الوجوه طريقة ضرار بن عمرو وطريقة 

عن اجار وأمثالهما؛ شم کان سر ب«القدر»» ولكنه فی الصّفات 

فا کا الا شعرية: 

أو تشبه طريقة الواقفيّة: الذين كانوا يقفون في القرآن؛ فلا یقولون: 
فهو مكلوق ولا: «غير مخلوق». وکلام أئمة الشُنَّة في دم ھڑلای 
وکلام متكلّمة الصّفاتيّة -کالاشعري وغيره- في ذلك- مشهورٌ معروف. 

فان قیل: فالمعتزلة لا تقر تقر بلامنكر ونکیرا و«الصّراط» و(المیزاناء 
ونحو ذلك مما ذکره هذا المصئف. ١‏ 

قيل: المعتزلة في ذلك على قولين: منهم من يثبت ذلك» ومنهم من 
ينفيه . 

على أن ما ذكره لیس :فيه ما يدل" على اثات هله الأمون» ورن خی 
الإقرار کل ما أخبر به الرّسول من هذه الأمور. وليس في المعتزلة ولا 
غيرهم من المسلمين من يقول: الا أقر ہما أخبر به الرّسول». 

بل کل مسلم يقوه: فزن ملا تخیر ید ال سول لهو حمر بت تاک 
بدا ("وکل سین -من آهل اس والبدعة- يقولون: «آمنت بالله وما 


)١(‏ في (م): «والحرنه» وفي (ك): «والجبرية»؛ والمثبت من (ل). 
(۲) قوله: «وطريقة حسین» في (ل): اوحسین) والمثبت من (م» ك). 
(۳) في (ل): «دل»»؛ والمثبت من (م۰ ك). 


وو لاه 


جاء عن الله على مراد الله» وآمنت برسول الله وما جاء عن رسول اش, 
على مراد رسول الله" ؛ فاه متى لم يقر بهذاء فهو كافرٌ كفرًا ظاهرا, 
ولا یتمیّز بهذا القول المجمل مذھبُ أهل السُنّهَ عن غيرهم . 

ولهثا لا يكتفي مام من أئمّة الشّنَّة بمجرّد هذاء ومن تقل عن الشَّانميٍ 
أق یره أنه اکتفی بهذا؛ فقد کذب علیه. وإنّما هذا قول بعض 
المتاخرین: وهو قول صحيحٌ. لا يخالف فيه إلا كافرٌء لکن العلم با 
مُفَصَّلُا مقامٌ آخر. 

فالمبتدع إذا نازع السَّيّ؛ لا ينازعه في تصديق الرّسول في کل ما أخر 
پا لكنَّ المنكر لشيءٍ من السّنَّة ينازع فيه: هل أخبر بذلك الرّسول 
أم 2> وهل خبره على ظاهره أم ل۶ 

وهو لم پثبت لا هذا ولا هذا؛ إذ هما من علم ال ودلالة الألفاظ. 
وليس فيما ذكره شيء من هذا وهذا. 

كما أنَّ كلامه فى «التوحيد» ليس مبنّا على أصول الاشعریّة» ولا 
آصول المعتزلة؛ بل علی آصول المتفلسفة فهو متردّدٌ بين الفلسنة 
والاعتزال» وأخذ من بحوث المنتسبين إلى الأشعريّة -كالرَازي ونحوه- 
ما قد يقوله هؤلاء وهؤلاء. 

وكذلك یحکی عنه خواص أصحابه أنه كان فی الباطن يَميل إلى ذلك 
“وقد ظهر ذلك في خواصٌ المحدّئین من أصحابه كالَيَري وغیره*". 
)١(‏ انظر: «منازل الأئمة الأربعة» للسلماسي (ص۰)۱61 «لمعة الاعتقادا (ص۷)» اذم 

التأويل» (ص۰۱۱ )٥٤‏ لابن قدامة. 
(۲) قوله: «أو غیره" في (ك): «وغيره»» والمثبت من (م). 
(۳) ما بين النجمتین من زیادات (م ك)» والسیاق في (ل): «فهو حق يجب تصديقه به لگن 

المنکر لذلك ینازع فیه...». 
)٤(‏ ما بين النجمتین من زيادات (مء ك). والقشيري: هو ابن دقیق العید . انظر : (ص۰۳۵۲ 1۳۸). 


دلیل الکلام سج 
N‏ 


ومعلومٌ أنّه تكلّم بمبلغ علمه» وحسب اجتهاده» ونهاية عقله» وغاية 
نظرہ؛ ولكن المقصود أن تُعرف المقالات والمذاهب» وما هي عليه من 
الذُرجات والمراتب؛ لبُعطى کل ذي حيّ حقّه» ويَّعرف المسلم أين يضع 
ول 


إذا تبيّن هذا؛ فنحن ننه على ما يتميّر به آهل السّنّة عن المعتزلة» ومن 
هو أبعدٌُ عن الحقّ منهم -کالمتفلسفة-؛ فنقول: 


إذااثیت بهذا الدليل أنه سبحا کلم وثبت أن الرُسل أخبروا 
بذلك- فنقول: الذي أخبرت به الرسل أنه متكلَّم بكلام و پنفسه ؛ 
هذا هو 4 یه وهذا هو الذي فهمه عنهم أصحابُهم. ثم تابعوهم 
بإحسانٍ» "بل علموا هذا من دين الرُسل بالاضطرار*٣‏ ولم يكن في 
صدر یت وسلفها من ینکر ذلك» وأوّل من ابتدع خلاف ذلك الجعدٌ بن 
درهمغ ئ م صاحبه الجهم بن صفوانٍ» وکلاهما قتل؛ أمّا الجعد بن 
درهم -الذي كان يقال له معلّم مروان بن محمّد ب آخر خلفاء بني أميّة 
وكان يقال له «الجَعْديٌ) نسبةً إلى الجعد-؛ فإنّه قتله خالد بن عبد الله 
الفَسْريُء ضحًی به بواسط یوم النّحر؛ وقال: 'أيّها الئّاس! ضحُواء 
سی ضحاياكم» فاي مُضَحّ بالجعد بن درهم؛ نه زعم أن الله لم 
لٹ و زلم یکلم موسى کا ال ال هك یقول الجعد 

علدا کبیرّا". 2 م نزل وا 


وكانوا أوَّلَ ما أظهروا بدعتهم قالوا: «إنَّ الله لا يتكلم ولا تكنوك 
كما خكي عن الجعد. وهذا حقيقة قولهم؛ فكل من قال: «القرآن 


(۱) ما بين النجمتين من زيادات (م؛ ك). ۰ (۲) سبق تخريجه (صر۱۳۲). 
)۳( في (م ف): ایکلما؛ والمثبت من (ل). 


AEE‏ کا مات ولا يأمر ولا یٹھی 
ولا يُجبٌ. 
سج مي او ہد القرآن والمسلمين قالوا: إِلّه يتكل 
مجارًا؛ يخلق شيئًا يعيّر عنه۲ » لا أنه في نفسه يتكلم . 


فلما شنم المسلمون عليهم قالوا: رکلم حقیق ولكن «المتکلّم» م 
مُن أحدث الكلام وفَعّلهِ ولو في غيره» فكل من أحدث كلامًا ولو نر 
غيره كان متكلمًا بذلك الكلام حقيقةً». وقالوا: «المتكلّم: من نز 
الکلام لا مَن قام به الکلام»؛ وهذا الذي استقرّ عليه قول المعتزلة. 

وهم یھو على النّاس فيقولون: «أجمع المسلمون على أن اه 
متكلّ -*وريّما قالوا: أجمع المسلموة على أنَّ الله متكلّمٌ حقيقةٌ*0, 
ولكن اختلفوا في معنى المتكلّم: هل هو مَن فعل الکلام؟ أو مَن قام ب 
الكلام؟» 

0۳0 من 4 «المتكلّما يكون متکلمّا بكلام قائم بغیره؛ قو[ 
خرجوا به عن العقل والشّرع واللفة. 22 

وكان قدماء الصّفاتيّة من ا والائمةوالكلذيئة والكراميّة والاشعرية 
مق هذا المقام» وون شل الجهميّة من المعتزلة وغيرهم فيه. 


(۱) قوله: «ولا يتكلم" لیس في (م» ۵)ء والمثبت من (ل). وانظر : «التسعینیة» (۲۷۱/۱) 
(۵:۳/۲) (۳/ ۰۸۷ «الدرء» (۲/ ۰0۳۰۶ «الصفات الاختیاریة-جامع الرسائل» (۲۸/۲). 

(۲) قوله: «یخلق شيئًا يعبر عنه' في (م» ك): «بخلق شيء يعبر عته [في (2): به]"» والمثيت 
من (ل). 

(۳) ما بین النجمتین من زیادات (م . 

)٤(‏ قوله: «وما زعموه من آن! في (م): «وما زعموا أن وفي (ك): «وما زعموا من آن*۰ 
والمثبت من (ل). 


(ہ) مهملة في (م)۰ وفي (۵): «ویئتون». والمشت من (ل). 


دليل الکلام 


ولكنَّ الرَّازيَ -ونحوه- أعرض''' عنه وقال: «هذا بحث لفظیٌْ» 
وزعم أنَّه قلیل الفائدة» ثُمّ سلك مسلگا ضعیّا في الرَدٌ علیهم؛ قد بیتاه 
في غير هذا الموضع ۲ 

وهذا عَلَط عظيم جدا من وجهین : 

آحذهما: أنَّ المسألة إذا كانت سمعيَّةٌ» وأنت اّما اب أله متکلَمُ بان 
الرُسل بلّغت أمرّه ونهيه الذي هو كلامُه= كان من تمام ذلك البحث عن 
مراد الرُسل بكونه «آمرًا ناهيًا متكلّمًاا: هل مرادُھم بذلك أنه خلق كلامًا 
في غیره» أو أنه قام به کلام تكلّم به؟ 

والدّلائل السَّمعيّةُ مقرونةٌ بالبحث عن ألفاظ الرّسل ولغاتهم التي بها 
خاطبوا الخلق» فصارت هذه المقدّمة هي ۰ المعتمد في الرَّدّ على 
المعتزلت. كما سلکه قدماء الصَفاتيّة وأئمّتهم “بل هي الرکن المعتند في 
معنی كونه «متكلّمًاه إذا ثبت ذلك بالگظریق سج 

الثّاني: أنَّ المسألة ليست لغويّةَ فقط» بل کون الصّفة إذا قامت 
بمحلٌ: هل يعود حکمُھا على ذلك المحلٌ أو على غيره؟- هو من 
البحوث العقليّة النّافعة في هذا المقام. 

والسّلف و عرفوا حقیقةً المذهب. وردوه بنا على هذا الأصل؛ 
كما ذكره”؟؟ البخاريٌ في كتاب «خلق الأفعال»* قال: 

(وقال ابن مقاتل: سمعت ابنّ المبارك يقول: مَن قال: 8إِنَّنَ أن ال لآ 


)١(‏ في (م۰ ك): «أعرضوا»» والمثبت من (ل). 

(؟) انظر کلام الرّٗازي في: «الأربعين» (ص۱۷) «المحصل' (ص ۰64۰۳ «نهاية العقول؛ 
(۳۰6/۲). وهذا الموضع من «نهاية العقول» قد أورده نت بتمامه في «التسعینیة» (۲/ 
1۱۱-۷) وبسط الکلام عليه؛ وناقش قوله إنه نزاع لفظي وبحث لغوي (0۱۸/۲). 

(۳) ما بين النجمتين من زیادات (م» ك). (4) في (۵. ل): «ذكره» والمثبت من (م). 

(ه) «خلق الأفعال» (۰۱۱ ٦۱ء‏ ۰۲۹ ۰۵۸ وف 1۹). 


ء0۳ مكلوق : فهو كافرٌء ولا ينبغي لمخلوق أن يقول ذلك 
وقال: نَا لتحكي کلام اليهود وَالنُصارئ: ولا نستطيع أن نحكيّ کډ 
الجهمیة... 

وقال تیان بن داود الهاشمئٌ و0 


من قال: «القران مخلوق»؛ فهو کاف. وان كان القران میخلوفا سک 
زعموا-؛ فلع صار رون زك بان يُخلّد في التّار إذ قال: هاا رز 
انكل 69 توا ان فسوی[ 

ومن قال : ٭لے ئن أن ال لا لله ال أنأ تاعبت 
ما ادعى فرعون؛ فَلِمَ صار فرعون أولى بان يُخلّد في النار من هذاء 
وكلاهما عنده مخلوقٌ؟! 


ان که غ۸ هذا أيضًا قد ادعو 


فاخ بذلك آبو ية فاستحسنه وأعجبه) . 

قال البخاریٔ: (وقال أبو الوليد: سمعتٌ يحيى بن سعيدٍ وذکر له أر 
قومًا يقولون: القرآن مخلوق. فقال: كيف یصنعون ب قل خُر أ4 
اک ا“ پچ كيف يصنعون بقولہ: اتی آ6 آله 3 له إل آنأ" !). 


(۱) طه: (۱6). 

(۲) هو: الامام الحافظ الفقيه أبو أيوب سلیمان بن داود بن علي بن عبد الله بن عباس 
القرشي الهاشمي البخدادي» كان أميرًا شریفًا جلیلا عالمًا ثقة مأموئا» روی عنه الاماء 
أحمد وغیره من الکبار؛ وقال عنه: ہکان یصلح للخلافة؟» وقال عنه الیخ: «أحد أئمة 
الاسلام نظير الشافعي وأحمد وإسحاق وأبي عبيد وأبي بكر ابن أبي شيبة وأمثالهم" 
توفي سنة ۲۱۹ھ. انظر: «الطبقات الکبیر» (۰)۳4/۹ «الوافي بالوفیات؛ (۳۸۹/۱۰): 
«طبقات الشافعية الكبرى' (۱۳۹/۲). وقد أورد الشَّيخ قوله في: «الدرء» (۲/ ٢٥۲)؛‏ 
«التسعینیة» (۱/ ۲۷۷) (۲/ ۱۸۷٦ء‏ ۰۸۸ «السبعینیة» (ص٣٥۳)ء‏ «الفتاوی» )0:0947/١17(‏ 
(۸/۱۷)ء «قلب الدلیل» (ص۱۱۸). 

(۲) النازعات : (۲4). (OD‏ طه: (۱۶). 

)٥(‏ بعدها في (م: ك) زیادة: «الله الصمده. ولیست في (ل) و«خلق الأفعال». 

.)۱8( لا خحلاص» (۲-۱). (۷) طه:‎ )٦( 
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وروی عن وک بن الجَرّاح أنه قال: (لا بقولهم: «القرآن 
مخلوق»؛ فان من شر می ات يذهبون إلى التّعطيل) . 

ومعنی کلام السّلف: أن “من قال: «إِنَّ کلام الله مخلوق»؛ فحقيقةٌ 
قوله: أنَّ الله تعالی لا یتکلّم وأنَّ المحلٌ الذي قام به: ؤال ا لئ له 
ِلَهَ إل اتا هو المدّعي الإلهيّة؛ كما أنَّ فرعون لَمَّا قام به: ا رک 
لكل 746 كان مُدعیّا للربوبيّة 

وکلام السّلف مبنيٌ على ما يعلمونه من أنَّ الله خالقٌ أفعال العباد 
وأقوالهم. 

فاذا ۳۳ كان كلامه ما خلقه في غيره؛ كان کل كلام کلام وکان كلام 
فرعون كلامّه؛ از*۲) «المتکلّم» من قام به الکلام؛ فلا یکون متكدّمًا 
بکلام یکون في غیره؛ كسائر الصّفات والأفعال؛ فانه لا يكون «عالمّا» 
بعلم يقوم بغيره» ولا «قادرًا» بقدرةٍ تقوم بغيره» ولا «حیّا» بحياةٍ تقوم 
بغیره؛ وکسائر الموصوفین ؛ فان ايء ء لا يكون حًا «عالمًا» «قادر» 

بحياةٍ أو علم آو قدرةٍ تقوم بغیره ولا یکون «متحرگا أو (ساكنًاا بحركة 
أو سكونٍ يقوم بغيره» كما لا يكون هن بل يقوم بغيره. 

وهنا“ ارب مسائل: مسألتان عقلیّتانء ومسألتان سمعيّتان لغويّتان: 

الأولى: أنَّ الضّفة إذا قامت بمحل؛ عاد حكمُها إلى ذلك المحل 
فكان هو الموصوف بها. فاالعلم؛ و«القٌُدرة» و«الكلام و«الحركة» 
و«السّكون» إذا قام بمحلٌ؛ كان ذلك المحل هو «العالم» أو «القایر» أو 
«المتکلم» أو «المتحرّك» أو «السّاکن!. 


)١(‏ النازعات: (٢۲)۔ )١(‏ في (ك): «وإذاكء والمثبت من (م). 


(۳) ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامیةا (م» ك). 
)٤(‏ فى (ك): «وهذه»» والمثبت من (م» ل). 


ال 


الثاني : أن خکمها لا یعود على غير ذلك :المَحِلء> فلا یکون «عالا 
بعلم م يقوم بغيره » ولا «قادرً|» بقدرة تقوم بغیره » ولا 5 تكلا بكلام م یور 
بغيره » ولا «متحرّكًا) بحر که تقوم بغیره . 

وهاتان عقليّتان. 

التالئة: ءیش لذلك المحل من تلك الصّفة اسم إذا كانت تلك 
الطَفة مما تن ا منها اسم؛ كما إذا قام «العلم» أو «القدرة) آر 
ا أو «الحركة» بمحل- قیل : : «عالم» أو «قادر» آو «متکلم» أر ۱ 
«متحرل» . بخلاف أصناف الرَّواء تح التي لا يُشْتقُ لمحلّها منها اسع: 

الرّابعة: أن لا يُشْتَقُ الاسم لمحل لم يقم به تلك الصّفة فلا يقال 
لمحل لم يقم به (العلم) أو «القدرة» أو «الارادة» أو کہ ہے 
«الحر کة) : 7 «عالِمٌ) أو «قادر) آو (مریڈا أو «متكلّم) آو » متحرل» . 

'*والجهميّة والمعتزلة عارضوا هذا ب«الصّفات الفعليّة»؛ فقالو!(۴: كما 
أنه «خالقٌ» «عادل» بخلقٍ وعدلٍ لا يقوم به. بل هو موجوڈ في غيره؛ 
فكذلك هو «متكلم) (مریڈ) بكلام ورادة لا تقوم به» بل يقوم الکلام 
بغيره . 

فم اسل الهم هذا النّقض -کالأشعري ومن اتبعه من أضحات مالك 
والشافعی وأحمدّ-؛ أظهر تناقضھم؛ ولم يُجيبوهم بجواب مستقيم . 

وأنّا السّلف وجمهورٌ المسلمین من جمیع السوائف؛ نانهم طردوا 
أصلّهم؛ وقالوا: «بل الأفعال تقوم به كما تقوم به الصّفاتء والخلق 
ایس هو المخلوق». وذکر البخاري أنَّ هذا إجماعٌ العلماء" . 


.)554( بعدها في (ك) زيادة: نه". (؟) انظر: «خلق الأفعال»‎ )١( 
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ومن قال: «الصّفات تنقسم إلى صفاتِ ذاتيّةٍ وفعلیّةاء ولم یجعل 
الأفعال تقوم به- فکلامه فيه تلبیسل؛ فاّه سبحانه لا ُوصف بشيء لا يقو 


به . 


وان سم آنّه یٌصف ہما لا يقوم به؛ فهذا هو اصل الجهميّة الذين 
یصفونه بمخلوقاته» ويقولون: نه تكلم ومريدٌ وراض وان وشح 
ومبخض وراحم- بمخلوقات °“ یخلقها منفصلةً عنه. لا بأمور تقوم 


0 


إذا تبن ہی فالسّلف لَمّا عَلِموا هذا؛ عَلموا أنَّ قول من قال: 
.ئ0 3 آله لآ ره إل أا ؛ مخلوق» يوجب أن يكون هذا الکلام 
كلامًا للسّجرق لا كلامًا لله؛ لأنّه قام بالشٌجرۃ لم يقم بالله. كما أنَّ 
كلام فرعون قام به» وان كان الله خالق ذلك کلّه؛ فإنَّه خالق العباد 
وأفعالهم وكلامهم. 

وهذا ایشا شتا ین اندلو کان امن" يخلق الکلام في غیرہ 
«متكلماكف لوجب أن یکون کل كلام في الوه كلامّهء وهذا يقوله عَالِيةٌ 
الجهمَّة الاتحادبّة؛ کصاحب «الفصوص ۱ ا َإنّه يقول: 


وکل کلام في الوجود کلامه سواء علینا نشره ونظامه 


)١(‏ في (م): «بمخلوقاته»» رفي (2): المخلوقات؟» ولعل الصواب ما أثبت. 

(؟) ما بين النجمتین من زیادات «اللسخ الشامية» (م» ك). 

(۳) في (ل): «ذلك"۰ والمثبت من (م» ۵). 

)٤(‏ طه: (۱6). )٥(‏ زيادة بقتضیها السیاق. 

)٦(‏ هو محيي الدين ابن عربي الطائي الصوفي الاتحادي (ت: 598هم), وقد ذكره في کتابه 
«الفتوحات المکیةاء وهو في المطبوع -«الفتوحات» (۳۱/۱۱)- بلفظ: «ألا كل قول في 
الوجود کلامه...۷. وقد صرح الشیخ بوقوفه على بعض تصانيف ابن عربي بخ انظر: 
«الفتاوی» (۲/ ۰۱۱۵-۱۱4 ۲4۲). 


الب 


ومعلومٌ أنَّ هذا الکلام أأعظمٌ من كفر اليهود والتّصارى. كما ذكرا. 
المبارك وغیره من السَلف"؟. 

وأيضًا: فان الله تعالی”' قد أنطق أشياء؛ كما قال تعالی: جم : 
> یم تیم ونیم تلم يا با کاو یلد © 3 فم 211 دیتهم الم 
5-5 آ امہ مر ال و © 0 مق کی إدَا ما جاوما د عي 
نیم ولوق کیش پا کیره (6 قال بغار لم شهدم عا 
الوا أَطفَتا اه از ہے ہے فهو مُنْطِقْ كل شيء وخالق نطته. 

ولا نزاع اه خالق الط في غير الحيّ المختارء "*وانُما تُنازعنا 
القدريّة في خَلّْق أقوال الأحياء وأفعالهم*۳ فان كان حقيقةٌ كلامهى 
خلقه في غيره اکا فهذا جمیغه کلامه» وما في هذا الكلاه 


اللو من ضير اليكل : إن آن ینود إلى تعالق أ إلى محله. 
© فان عاد إلى خالقه؛ كانت شهادةٌ الأعضاء شهادة الله وكان قول 
فرعون: ا ريم آَل 46 قولا ۵" وكان قولهم لجلودهم: لا 


سے سر سے 4 


مَهِدت عبتا قولا ۵" وكان قول الجلود: اطق لن الى 7 اط کی 
شیو بمعنی: «أنطقتٌ نقسي!». ولم يكن فرقٌ عندهم بين لوا 
0 


)١(‏ قوله: «اليهود والنصارى كما ذكر ابن المبارك وغيره من السلف» في (ل): 
الأصنام»؛ والمثبت من (م» ك). وسبق نقل کلام ابن المبا ہس )ل 

(۲) قوله: «فإن الله تعالی» في (ل): «فاله»» والمثبت من (م» ك). 

OAR : فصلت‎ (O .)۲۵-۲4( النور:‎ )۳( 

)٥(‏ ما بين اللجمتین من زیادات «النسخ الشامیة» (م» ك). 

)٦(‏ بعدها في (ل) زیادة: «أنا ربكم الأعلی». 

(۷) قوله: «لم شهدتم علینا قولا للها في (ل): الم شهدتم قولا لله لم شهدت علیناا؛ 
والمثبت من (م: ۵). 

۸ قوله: «نطق وأنطق» في (م» ك): «نطق ونطق!۰ والمثبت من (ل). 
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© وإن عاد اد لمیر إلى ل كان الکلام المخلوق في الشّجرة: 
اتی آا الد لا له اوس كلامًا للشّجرة؛ فتكون الشُجرۃ هي القائلة: 
إِنَىَ آتا ال 7 لا لله إل آتاکه. وهذا حقیقةً قولهم؛ ؛ ليما ثبت من أن الكلام 
کلام لمن قام به فيكون ضمیر المتكلّم فيه عائدًا إلى محلّه. 

ولمّا كان هذا المعنى مستقرًا في فظر النّاس وعقولهم؛ كان السّلف 
یقصدون مرد ق قولهم : : «القرآن كلام الله» الرد على هولاء اسیک 
الذین حق حقيقةٌ قولهم أن القرآن لیس کلام ال الما هو کلام لجسم 
مخلوق. وحقيقةٌ تولهم أن الله لم يُكَلَّم موسى» لا کلمة میخلوی من 
مخلوقاته . 

قال البخارى : (قال عبد الرحمن بن عفان: سمعٹ سفیان بن عَيَيْنة 
في السَّنّة التي و فيها المريسيٰ» فقام ابن عَبَيّنة من مجلسه مُغضبًاء 
فقال: وَيْحَكُم! القرآن کلام اش قد صحبث الاس وآدرکثهم؛ هذا 
عمرو بن دینار» وهذا ابن المنكير -حتّی ذكر منصورًا والأعمش 
ومِسْعّر بن كِدَام-» فقال ابن عُييّئةَ: قد تکلموا في الاعتزال والرَّفْض 
والقََدرء وأمرونا باجتناب القوم» فما نعرف القرآن إلا كلام اللہ ومن 
قال غیر هذا فعلیه لعنةّ ال وما أشبة هذا القول بقول التمتارئ1 لا 
تجالسوهم ولا تسمعوا کلامهم). 

#وابن غُیَبْنَة أخرج هذا القول عن الرَهْض والاعتزال؛ لأنَّ المعتزلة 
ولا -الذین کانوا في زمن عمرو بن عُبَيدٍ وآمثاله- لم یکونوا جهميَّة 


(۱) قوله: ہکان السلف یقصدون بمجردا في (ل): «کان قول السلف لمجردا؛ والمثبت من 
ل ك). 

(۲) فى «خلق الأفعال» (۳۵). 

(۳) في (ك): «مات!۰ والمشت من (م؛ ل) واالتسعینیة» واخلق الأفعال». 


اوحض 


وإِنّما كانوا یت يتكلّمون فی «الوعید» وإنكار «القدر»۰ وإنّما حدث فيهم نفی 
الصّفات بعد هذا. ولهذا لَمّا ذكر الإمام أحمدُ بن حنبل في رده على الجهييً 
قول جهم؛ قال: (فاتبعه قوم من أصحاب عمرو بن غُبّید و واشتهر 
هذا القولُ عن أبي الهُذيل العلاف الام وأشباههما من أهل الکلام . 


وأمّا الرّافضة؛ فلم يكن في قدمائهم من يقول بنفي الصّفاتء» بل كان 
ال في «الجسیم» مشهورًا عن شيوخهم -هشام بن الحكم وأمثاله-*. 


وقال البخاريٌ”": (حدّثني الحكم بن محمد الطبري -كتبتٌ عنه بم 
قال حذثنا ملیان بن عة فال ادرت مشيهتا” :© منک سیعیه مخ 
-منهم عمرو بن دينار- يقولون: القرآن کلام الله وليس بمخلوق). 

قلت: كان المّرِيسِيُ قد صنت كتايًا في نفي الصّفات؛ وجعل يقرؤه 
بمكّة في أواخر حیاۃ ابن عیینة» فشاع بين علماء أهل مكّة ذلك وقالوا: 
«صَنّف كتابًا في النّعطيل؛» فسعوا في عقوبته وحبسه؛ وذلك قبل أن يتصل 
بالمأمون ويجري من المحنة ما جرى. 


وقول ابن غَیَيْنة: «ما أشبه هذا الكلام بكلام”' التصارى!»؛ هو كما 
قال -كما قد بُسط في غير هذا الموضع'''-؛ فان عيسى مخلوق» وهم 
يجعلونه نفس الکلمة؛ لا يجعلونه المخلوق بالكلمة. 


)١(‏ «الرد على الز نادفة والحهمیة» (ص۲۰۷). 

(؟) ها بين النجمتين من زيادات ١‏ النسخ الشامية» لم 2 

(۳) فى «خلق الأفعال» .)١(‏ وانظر: (ص۱۲۹). 

)6( في (م» ك) واالتسعینیة»: امشایخنا١ء‏ والمثبت من (ل) و«خلق الأفعال». 

)٥(‏ في (م): «مذاء والمثبت من (ك؛ ل) و«التسعينية'. 

)٦(‏ في (ك): «بقول!» والمثبت من (م؛ ل). 

(۷) انظر: «مسألة في تحقبق القول في أن عيسى كلمة الله والقرآن کلام ال۱۵ «الجواب 


الصحیح (۲۸۸/۲). 


دلیل الکلام 


٭8)_ 


واا فانمهالتصاری -كفشتكين أحد فضلائهم الکبار 
یقولون: إن الله ظهر في صورة البشر مترائيًا لناء كما ظهر کلامه لموسی 
في التّجرة؛ فالصّوت المسموع هو کلام الله وان کان خَلَقه في غیره؛ 
وهذا المرتيٌ هو الله وان كان قد حل في غیره". 

قال الما ° : : (وقال علي بن عاصم: ما الذین قالوا: «۲۱ لله 
ولدا» أكفر من اليد قالوا: «إِنَّ الله لا یتکلّم»). 

قال: (وقال علي بن عبد الله -يعني ابن المّدِيني-: القرآن کلام الله 
من قال: (إِنّه مخلوقٌ»؛ فهو کافر لا يُصَلَّى خلفه). 

قال: (وقال آبو الوليكد امن قال: «القرآن مخلوق»؛ فهو کافر 
ومن لم يعقد قلبه على أنَّ القرآن لیس بمخلوق؛ فهو خارج عن © 
الاسلام) . 


قال : (وقال آبو سا نظرٹ في کلام الیهود واّصاری والمجوس؛ 


)١(‏ ما بين النجمتین من زیادات «النسخ الشامیة» (م ك). وقوله: «کنشتکین» کذا رسمت في 
(م)ء وفي (ك): «کفشتکین": وفي «مسألة في تحقيق القول» في نسخة: «اغستکین» وفي 
نسخة أخرى عتيقة هكذا: «اغسدكين اغستكين [أو: اعستکین]»» وأشار في طرَّتها إلى أنه 
في نسخة: «ايدغدكين». وقد ذکر القٌیخ أنه أسقف إشبيلية ووصفه بان من حذاق 
التصارى بل من أحذق من انتصر للتصارى. 

(۲) في «خلق الأفعال؛ (۱۷ء ۰۲۱ ۰۳۳ ۳۶). 

)۳( فی (م» ۵): «بان!۰ والمثبت من (ل) واخلق الأفعال». 

)٤(‏ هو: هشام بن عبد الملك. أبو الوليد الطيالسي» من شيوخ البخاري؛ توفي سنة ۲۲۷ه. 
انظر : «تهذیب الکمال» (۷/ 1۰۷). 

)٥(‏ في (ل): «من» والمثبت من (م۰ ك) واخلق الأفعال». 

(7) کذا في الأصول (م۰ ۰۵ ل) والفتاوی» (۵۰۹/۱۲) و«الصواعق المرسلة" (۹۷۹/۲)ء 
وفي «خلق الأفعال»: «أبو عبد اله وفي «البيان؛ :)4۱٩/۳(‏ «أبو عبد الله البخاري؛ 
وفي :)۴٦۹/٥(‏ «البخاري»» وهو الصواب فقد رواه عنه الحاکم -کما في «السیر» (۱۲/ 
2-695 والبيهقي في «الأسماء والصفات! (۰)۵7۲ ونسبه إليه جمع من العلماء منهم 
البغوي في «شرح السنة» (۰)۲۲۸/۱ والسيوطي في «الأمر بالاتباع" (ص۸5). 


ی 


احير للضي 


فما رأيت قومًا أضلّ في كفرهم منهم» وإِنّي لأستجهل من لا يُكذْره. 
إلا من لا يعرف كُفْرَهم). 

قال: (وقال معاوية بن عمّار: سمعث جعفر بن محمَّدٍ يقول: القرآ 
كلام الله» ليس بمخلوق). 

وهذا باب واسمٌ كبيرٌ منتشرٌ في كتب اس والحديث. 

فهذا تمامُ ما قرّره""" في مسألة «الكلام». 


© © © 


(١)‏ في (م؛ ك): «قرروه»؛ والمثبت من (ل). 


دلیل الکلام 


فصلٌ() 


ولاس طرق أخرى في إثبات كونه مکلّمَا'''؛ منها" : 

0 ما في القرآن من الاخبار عن ذلك. كقوله تعالى: مَل نی( 
وول یف وقوله: ارم الله توس ڪيا 63 وقوله: 
ودنا 4 فوتی لییئیتا له رک . 


و عرف مر مر ار ا ی 0ک کے واج 0200 
كلمة سَبَقَتْ من زیلک>ه > وقوله: 9وَتَمَتَ کلمات! ۹ 0 9 


عد كر (۱ 63 
7ئ ۰ 


٦‏ وما ذکره فی القرآن من «کلمته»( و«کلماته»» كقوله تعالی : ولوا 


0 وما فيه من ذکر مناداته ومناجاته» کقوله: تیه يمن باب الطور 


و کہ م (۱۲( ۲ پ رو لے مقار ئن و ۱۲| 
اشن وه يا 4" وقوله: فرح ايوم بو شى ان 


زی ليست في ()۰ والمثشت من (م. ك). 

(۲) قوله: «في إثبات كونه متكلمًا؛ لیس في (ل)ء وفي (ك): «في إثبات کون اش متكلمّاف 
والمثبت من (م). 

(۳) وهي الطرق السمعية. وسيأتي ذكر الطرق العقلية (ص5756). 

1 .)۱۱۵( المائدة:‎ )٤( 

(5) الأحزاب: (5). ووردت الآية في الأصول (م۰ ۰2 ل): «ویقول اللها. 

0 النساء: (۱6). (۷) الأعراف: (۱8۳). 

(۸ في الأصول )مم ك ل): «كلمة»» والمثبت أشبه بالسیاق. 

(9) يونس: (۱۹)ء هود: (۰)۱۱۰ طه: (۱۲۹)ء فصلت: (٤٥)؛‏ الشوری: .)١4(‏ 

(۱۰) كذا في الأصول (مء ۰۵ ل)ء وهي قراءة الجمهور» وقرأ الكوفبون ويعقوب: كد . 
انظر: «النشر» (۲/ .)۲٦٢‏ 

(۱۱) الأنعام: (۱۱7). (۱۲) مریم: (۵۲). 


ہو مس کے وو 


کن زلوت 46 سرع ينادم یول مادا اجر 
ول دی ریک موس آن نت الوم الین © 6 ا 

وہ کہ لد عد يدر رماي قد با اه بز 
برس وقزلہ: ملک کنیٹ عك تن 2 کی _ 

0 وما في سکب کا » كقوله: الله 
سم إل بی ۱ یمان © 
وقوله: اله يل کت اللتزيك »07 ؤقولة+ کر ال وله الماک بر 

ئ الشوة رچ“ . 

et‏ القول منه. كقوله: وکن حى ال یی لاملا 
جهن بے الْجلة ولاس ایت ©7746 . 

وما ذكر في القرآن أله منه» أو ما أضيف الیه : 

© فان كان عيئًا قائمةً بنفسهاء أو أمرًا قائمًا بتلك العين- كاز 
مخلوئًاء كقوله في عيسى: لوَرُرحٌ 4 وقوله: ور تک 


ات کا ی الگ ها لها وقول :متالی+ وم یک ين کر 


آلمرسلن 469 


يق 


© وأمّا ما كان صفةً لا تقوم بنفسهاء ولم يُذكر لها محل غير ال 
35 ضرف له که القول»(۲۱۳ و«العلم». 


.)15( القصص:‎ )۲( .)٦٦( القصص:‎ )١( 
.)44( الشعراء: (۱۰). (6) التوبة:‎ )۳( 
.)۸۷( اللنساء:‎ )٦( .)۳( یوسف:‎ )۵( 
.)۷۳( الامر: (۲۳). (۸) الانعام:‎ ۱ 

.)۱۷۱( الساء:‎ )۱۰( .)١1*( السحد::‎ )١( 
.)۵۳( : النحل‎ )۱۲( .۱۱۳( 


۴ والمثبت من (ل)۔ 
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دليل الکلام و 


و(الأمڑا: 

© إذا أريد به: المصدر؛ كان من هذا الباب؛ کقوله تعالی: وا له 
الق 1۳ ا . 

© وان رید به: المخلوق المکون بالأمر؛ کان من الأوّل؛ کقوله: 
لات مر الہ فلا اص ل 

وبهذا يُفرَّق بين اکلام الله؛ واعلم ال وبين «عبد ال" وابیت الله) 
و«ناقة الله»» وقوله: رسلا إلنها وتا تنعل لها بر 7 ©7724 . 

وهذا أمرٌ معقول في الخطاب. فإذا قلت: اعلمُ فلانٍ وکلامه 
ومشیته»؛ الم یکن شيا اتا عنه(*. والب :فی ذلك : أن هذه الأموڑ 
صفات لما تقوم بهء قاطا ینت زی كان ات إضافة ضقو تسف ؛ 
إذ لو قامت بغیره؛ لکانت صفةً لذلك الغيرء لا له . 

واعلم أنَّ الاستدلال على «الکلام" بمثل هذه السْمعیّات أكملٌ من 
الاستدلال على «السّمع» و(البصرا بالسّمعيّات؛ لأنَّ ما آخبر الله به عن 
نفسه من قوله وکلامه وه وقَصَّصِهء وأمره ونهيه وتکلیمه» وندائه 
ومناجاته» وأمثال ذلك- أضعافٌ أضعاف ما آخبر به من كونه سميعًا 


5 


بصيرا . 
وایضا: فاه نوع الاخبار عن كل نوع من أنواع الکلام؛ ون ذلك» 
وکرّره في مواضع» فلا" يُحصى ما في القرآن من ذلك الا بکلفة. 


(۱) الأعراف: (04). )٢(‏ النحل: (۱ 

(۳) مریم: (۱۷). 

(4) بعدها في (ل) زيادة: «وإذا قلت: عبده ومملوکه ونحو ذلك كان ذلك شيئًا بانّا عند 
وهي ملحقة بالطرة وصحح علیها . 

(۵) في (ل): «لغیرها؛ والمثبت من (م؛ ك). 

)٦(‏ في (ك): «ولا»» والمثبت من (م۰ ل). 


گی 


سال ٦٠٢‏ الات 

ومن المعلوم بالاضطرار أنَّ المخاطِبِينَ لا يفهمون من هذا الکلام عند 
الاطلاق أنه حى صونًا في غيره» وما چون مته أنه هو الذي تک 
بذلك وقاله» كما قالت عائشةٌ في حديث الإفك: «ولَسْأنِي في نفسي كان 
احقر من أن یکلم الله فیٗ بوخي یی( . 

فلو كان المراد بهذه الجمل الكثيرة العظيمة البَّيِّنة الصّريحة خلافٌ 
مفهومها ومقتضاها- لوجب بیان ذلك؛ إذ تأخيرٌ البيان عن وقت الحاجة 
لدو 

نم لا يتقدر أحدٌ أن يحكي عنهم هم جعلوا الكلامَ كلامًا لمن أحدث 
فى غیره» بل لا يوجد في كلامهم «قال» وایقول» وهتکلم» وایتکلم»؛ إلا 
إذا كان الکلام قائمًا بذاته. 

وإذا احتجّتِ الجهميّةُ -من المعتزلة ونحوهم- بأنَّ حدنا نما كان 
لا لال قَعَلَ الكلام. 

قيل: الواحد ما(" لم يُحيثه في غیره» ولم يباين كلامُه نفسه وأنتم 
تجعلون الکلامٌ المباين للمتكلّم كلامًا له. 

فان قالوا: ولا تَعقل'" الكلام الا كلامًا لمن فَعَلّه بمشيئته وقدرته؛ فان 
كلام أحینا لم يكن كلامًا له لمجرّد قيامه بذاته» بل لكونه فَعَلّه . 


قیل : ۳ کلام آحدنا؛ فهو قائم به» وهو تکل به في ذاته ومشيئته 
وقدرته» فهو قد ج جمع الوصفین : : أنه قائعٌ بذاته وه تکلم به بمشيئته 
وقدرته. فليس جعلکم الکلام کلامه لمجرّد کونه فَعَلَه باولی من جعل 


.)۲۸۷۲( آخرجه البخاري (۰)4۱۲۸ وسلم‎ )١( 
قوله: «الواحد منا» في (ل): «هوا» وفي (ك): «الواحد ما١ والمثبت من (م).‎ )( 
درك رلا نعقل؛ في (ك): «فلا يعقل؛؛ والمثبت من (م» ل).‎ ۱ 

بح بحي (م. ۵): «يتكلم!» والمثبت من (ل). 


دليل الكلام 


غيركم الکلامٌ كلامًا له لمجرّد كونه قام”'' بذاته. 

وهذا موضمٌ تنازعت فيه الصّفاتيّة -بعد اتٌفاقھم على تضليل الجهميّة 
من الفلاسفة والمعتزلة ونحوهم- على قولين مشهورين؛ حتّی القائلون بان 
«الكلام»: معنّى قائمٌ بنفس المتكلّم وراء الأصوات- تنازعوا”' في ذلك» 
كما ذكره أبو محمَّدٍ ابن کلاب فيما حکاہ عنه أبو بكر ابنٌ قُوْرَك. 

قال ابن قُوْرَك: (فأمًا صریخ عبارته -*يعني عبارة ابن کاب*۳- 
وما نص عليه في کتاب «الصّفات الکبیرا''' في تحقيق «الكلام»؛ فان 
قال: فَأَمًا «الكلام»؛ فاته -على ما شاعدناء"؟ منه- معتّی قاق بالتفس: 
فقومٌ يزعمون أنَّه نَعْتّ لهاء وقومٌ يزعمون أنه فِعْلٌ من أفعالهاء إلا أنه 
عبر عنه بالألفاظ والكتاب والإيماء» وکل ذلك قد یسمّی كلامًا وقولًا 
لأدائه ما یُودٌی عن تلك المعاني الخفيّات). 


وكذلك أبو بكر عبدٌ العزيز ذكر في كتابه ما ذكره القاضي أبو يعلى 
ان أصحاب الإمام أحمد تنازعوا في معنى قولهم: «القرآن غير 
مخلوق»: هل المراد به أنه صفةٌ لازمةٌ له -كالعلم والقدرقت أو أنه 


يتكلم 1 شرت ې 


(۱) في (ك): «قائم»۰ والمثبت من (م» ل). 

(۲) في (م): «ينازعونا» والمثبت من (۰2 ل). 

(۳) ما بين النجمتين من زيادات (م» ك). 

)£( نقل عنه اليح -بواسطة ابن فورك أيضًا- في «البيان» (۸۹/۱ء ٤‏ ) ودالدرء» (٦/۱۹۴)۔‏ 

)٥(‏ في (م): «فإناء» والمثبت من (ك» ل). 

)٦(‏ في (ل): «شاهدناا والمثبت من (م۰ ك). 

(۷) انظر: ما سبق (ص۰)۳۲۱ «التسعينية» (۳۳۳/۱). 

(۸) قوله: «یتکلم بمشینته» في (ل): «یتکلم إذا شاءء ویسکت إذا شاء۰۷ والمثبت من (م؛ 
ك). انظر: ما سبق (ص۰)۳۲۱ «الصفدیة» (ص ۰/۳۷۰ «الدرء» (۰)۱۸/۲ «الفتاوی» 
(۲۵/۱۲) (۳۷۰/۱۲) (۱۹۱/۱۷). وانظر: «تحفة الوصول» لابن المبرد (ص۱۰۵). 


٠. ۰ 


وهذه المسألة متعلّقةٌ بمسألة: قيام الأفعال بذاته المتعلّقة بمشینته؛ ها 
تجوز أم لا؟ کالاتیان» والمجيءء والاستواء» ونحو ذلك. ويلقّبها 5 
المتكلّمين”2 مسال «حلول الحوادث». وَکلُ طائفة من طوائف الأ 
وغیرهم"" فیها على قولینٍ. حتّی الفلاسفة لهم فیها قولان -لمتقذمیب 
ومتأخریهم"۳-. وذکر أبو عبد الله الرَازي أنَّ جمیع الطّلوائف تلزمهم هذ 
المسألت وان لم یلتزموها"* . 


وأوّل من صرح بنفيها الجهمیّةُ -من المعتزلة ونحوهم-. ووافقهم على 
ذلك آبو محمد أبن لاب وأتباغه کالحارث المحاسبی وأبي العبار 
القلانسی وأبي الحسن الاشعريٌ» ومن وافقهم على ذلك من أتباغ 
الأئمَّة كالقاضي آبي يعلى وأبي الوفاء ابن عقيل وأبي الحسن ابن 
الرّاغونيّء وهو قول طائفة من متأخري أهل الحديث كأبي حاتم ۳ 
والحَطَابِيٌ ونحوهما. 


وک من طوائف تن الكلام يُثبتها؛ ا والكرَّامب 
والمعاذكة رالاس نا وأمغالهم» کما کی الأشعرئ عقوم ش 
«المقالات“) وهو اقول أساطين الفلاسفة المتقدمین؛ وأبى البركات 


)١(‏ قوله: «ويلقبها بعض المتکلمین» في (ل): «وتسمی!۰ والمثبت من (م» ك). 

(۲) بعدها في (ك) زيادة: «هم!. 

(۳) قوله: المتقدميهم ومتأخريهم؛ ليس في (ل)؛ والمثبت من (م» ۵)ء ولعله من الزيادات. 

)٤(‏ انظر: "الاربمین» (ص۱۱۹). 

.)۵ قوله: «على ذلك» لیس في (ل)؛ والمثبت من (م:‎ )٥( 

.)۵ ليست في (ل)» والمثبت من (م۰‎ )٦( 

(۷) في (م» ك): «كالهاشمية»؛ والمثبت من (ل). 

(۸) قوله: «والمعاذية والزهيرية» في (ك): «والزهيرية والمعاذية». وفي (ل): «وأبي معا 
التومني»: والمثبت من (م). 

۱ انظر: «المقالات» (ص۰۳۲ ۰4۱ ۰۲۹۹ ۰۳۰۰ ۰۵۸۳ .)٥۹۳‏ 


دليل الکلام 


صاحب المعتبرا وغیره من المتأخرین ٩‏ 

وهو قول جمهور أئمة الحديث» كما ذكره عثمانٌ بن سعيدٍ انار 
وإِمامُ الأئمّة آبو بكر بن خزیمةً وغیرهما عن مذهب السّلف والائمّة 
وکما ذکره 7 شيخ الاسلام آبو إسماعيل الأنصاري» وأبو عمر ابن عبد البرّ 
النمری: 

وقاله طوائث من آصحاب 2 کالخلال وصاحبه وابن حامد 
وأمثالهم. 

وقاله داودُ بن علي الأصفهانيٌ وأتباغه. 

وهو مقتضی ما ذکروہ''' عن المّلف والائمّة من الصّحابة والتّابعين 
وتابعیهم؛ إلی عبد الل بن ج المبارك وأحمد بن حنبلٍ والبخاري -صاحب 
الصحیح»- وأمثالهم. وعليه 7 کلام السلفت: 

فهولاء إذا قالوا: «المتکلم من قام به الکلام» و«هو یکلم بمشيئته 
وقدرته»< خصموا المعتزلة: وانقطعت حجُنُهم عنهم؛ فإنّهم اعتبروا 
الوصفين يجميعا . فمن جعل «المتکلّم؛ مُن قام به الکلام وان لم يكن 
متکلمّا بمشینته وقذرته» أو جعله مَن فَعَلّه بمشيئته وقدرته وان لم يكن 


قائمًا به< حذف'' احد الوصفین 
ولا ریب أنَّ الطّرق الدالّةَ على الاثبات والي: ما السّمع» وما العقل: 
© أما السَّمع ؛ فليس مع الثفاة منه شي بل القرآن والأحاديث هي 


)١(‏ من قوله: «وهو قول أساطين...٠‏ إلى هنا؛ في (ل): «وكأبي البركات صاحب المعتبر 
وأمثاله من المتفلسفة»: والمثبت من (م. ۵ إلا قوله: «وغيره؛ في (2): «وغیرهم». 
وانظر : «الاستغاثة؛ (ص ۰)۲۷۷ «الدرء؛ (۰)۱۹/۲ "المنهاج" (4۲۲/۱). 

(۲) قوله: «مقتضی ما ذکروه" في (م): «معنی ما ذکروه": وفي (ك): «معنی ما ذکر فيه 
والمثبت من (ل). 

(۳) في (م. ك): «يحذف»» والمثبت من (ل). 


i 


سے الاکن 


انت اقات کرت رت ا ۳ 5 ۳9 أن مول لئ کی 
OES E‏ تھا 
03 وقول ول ۳۹ سارك ال حملي سول 7ئ 
وقوله: هلق لكوت ولا فى کے ام اون عل امرش وقوله: 
وم نت بل اش وی 455 *'. وقوله: وکل یرون رل آن تی 
المتيكة آز بأ رك آز يأك بش نیب تو وامشال ذلك مما في 
القران ؛ فانّه کٹیڑ جدًا . 

وکتلك الأحاديت المحبيحة» کقوله 39 نما صلی بهم صلاة الصّبح 
بالشتیت۳) ا ان ما فا ايد اتلیل: «أتَدرُونَ مادا ما 1 
یله قالوا: الله ورسوله أعلم» قال: 5 ال : ات من عبادي 
ف2 ۶ واف ی وما یذکرہ من خطابه للعباد یوم القیامق 
وخطابه للملائكة» وأمثال ذلك . 


بل کل ما تحتجْ به المعتزلة على أنَّ القرآن مخلوق من نحو هذا؛ 
اتی لا بل لی آنه الات نما يدلٌ:على أنه يتكلم ہمشبت 
وقدرته. فیمکن هؤلاء التزامّه ویکون قولهم متضمّنًا للإيمان بجميع ما 
آنزله الله مما يدل على أنه یتکلّم بمشيئته وقدرته» وعلی"۲ أنَّ کلامه غير 
مخلوق» بخلاف غيرهم؛ فإنّهِ يقرّر بعض النُصوص ويردٌ بعضها بتحريفٍ 
أو تفويض. 


.)5060( يس: (۸۲). (؟) القصص:‎ )١( 
.)٤٥( التوبة: (۱۰۵). (4) الأعراف:‎ )۳( 
.)۱5۸( فصلت: (۱۱). (() الأنعام:‎ )٥( 


(۷) قوله: «صلاة الصبح بالحديبية» في (م۰ ل): «صلاة الحدیییة!. والشت من (ك). 
٩‏ لبست في (م۰ ۰6۵ والمثبت من (ل). )٩(‏ سبق تخریجه (ص۳:۳). 
ڪڪ ہے الف ھا (م): «وهواء والمثبت من (ك). 


دلیل الکلام ۳۳ 
۹۳۱ 


ومن جعله متکلْمّا بمشینته وقدرته» وقال: «إِنَّ كلامه قامْ به*6۱۷؛ 
زال عنه هذا کله. والمنازعٌ لهم یحتاج أن يقرّر بالعقل امتناغ ذلك» ثم 
بین أنه یمکن تأويله. 

© فأمّا الظرق العقليّة؛ فالمثبتون یقولون إِنّها من جانبهم دون جانب 
القاۃ -کما تزعم التّفاة نها من جانبهم-» وذلك اهم قالوا: إِنَّ قدرته 
على ما یقوم به من الکلام والفعل صفهٌ كمالٍء كما أنَّ ما یقوم به من 
العلم والقدرة صفةٌ كمالٍ. ومن المعلوم أنَّ من قدر على أن یفعل ویتکتّم 
آکمل ممّن لا یقدر على ذلك» كما أن قدرته على أن یبدع الاشياء صفهً 
کمال» والقادر على الخلق أکمل ممُن لا یقدر على الخلق. وقالوا: 
الحينُ لا یخلو عن هذاء والحياة هي المصححة لهذا كما هي المصخحة 
لسائر الصّفات» وإذا قُذّر حي لا يقدر على أن یفعل بنفسه ويتكلّم بنفسہ؛ 
کان عاجرا بمنزلة الزن والأخرس» کما أنه إذا در حي لا يسمع ولا 
يبصر؛ کان أصمّ أعمى. 

فما من طریقِ يسلكه الصّفاتيّة في إثبات صفاته؛ الا یسلك''' هؤلاء 
نف و إثبات ذلك . 

ولا ریت أنَّ الاة نوعان: 


)٤٤ 


1 آحذهما -وهم الأصل نا المعتزلةٌ ونحوهم من الجهميّة ؛ فهؤلاء 
ینفون الصّفات مطلفًاء وخجٌتهم على نفي قیام الأفعال به من جنس 


)١(‏ ما بين النجمتین من زیادات «النسخ الشامیة! (م؛ ۵ والسیاق في (ل): «من نحو هذا 
یمکن هؤلاء التزامه فان من جعله متكلمًا بمشینته وقدرته زال عنه...". 

(۷) في (م» ۵): «سلك»۰ والمثبت من ((). 

(۳) فى (ل): «من». والمثبت من (مء ۵). 

)٤(‏ في (م) اصلحها أحدهم إلى: «أضل». 


حجتهم علی نفي قيام الصفات به “وهم یسوّون في النّفي بين هل 


وهتاه كما صرخواستذلت» ولیس لهم چا تختمل بنفي فيا 


۱ . ۱(]۶) 
الحو ادث ۰ 
7 


© وأمًا مُنْتة الصّفات الذين یَنفون الأفعال الاختيارية" القائمة به - 
كابن كلاب والأشعري-؛ فإنَّهم فَرّقوا بين" هذين بأنّه: «لو جاز قيا 
الحوادث 7 ل یخل من -لأنٌ'القابل:للّئء ل ہف حرب ون دض 
وسا ۷ بقل می۔افعراأت-نہر عاذت »وهنا سدوا على ادون 
الاجسام»؛ لها لا تخلو من الأعراض الحادثة: كالحركة والسكون. 
والاجتماع والافتراق . 


فأجابهم الأوّلون بثلاثة أجوبةٍ: 


أحدها: أنَّ استدلالكم بقيام الأفعال به على حدوثه؛ هو نظیرُ استدلال 
المعتزلة بقیام الصّفات به علی عرف وقالوا: «الصّفات أعراض؛ 
والاعراض لا تقوم الا بجسم»"۲ ۳ آنتم بین الصّفات -وهي 
المعاني”" اللازمقت وبين رای - ”وهو ما لا یبقی زمانينٍ 
عند ۸۸۴ -» وهو قَرْقّ صُوْریء يرجع في الحقيقة إلى الاصطلاح 


)١(‏ ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامیةا (م» ك). 

(۲) لنت في (ل)ء زالمثت من (م 8 

(۳) قوله: «فرقوا ہین ا في (ك): افروا مناء والمثبت من (مء ل(. 

(6) قوله: «منه ومن ضده" في (ل): «عنه وعن ضدہاء والمثبت من (م“ اگ 

)٥(‏ من قوله: «لأنها لا تخلو..." إلى هنا؛ في (ل): «لأنها لا تخلو من الحركة والسکون: 
والمثبت من (م» ا 1 

)٦(‏ هنا انقطعت نسخة (۵)» وستعود في (ص؛ ۰60۳ وقد ضرب الناسخ على قوله: «فأجابهم 
الأولون... إلا بجسم». وكتب في الطرّة: «فاطرد شيخ الإسلام الكلام إلى أن قال». 

(۷) ليست في ()۰ والمثبت من (م). (۸) ما بين النجمتين من زيادات (م). 


الکلا پوت 
دلب شك ا ٦٢۳‏ 


أو إلى دعوّی تخالف الحسٌ وضرورةً العقل"'''. فإن جاز أن تقوم به 
الصّفات -التي هي أعراض- في غيره» ولا يكون جسمّا محدیّا- جاز أن 
تقوم به الأفعال التي هي حركاتٌ في غیره» ولا يكون جسمًا محدنًاء 
وهذا إلزام . 

التّاني : قالوا لهم: لا نُسَلّم أنّ القابل للشَّيء لا يخلو عنه وعن ضله. 

وقد اعترف أبو عبد الله الرّازي وأبو الحسن الامدي ونحوهما بفساد 
هذا الأصل» وعليه بنی الأشعري وأصحابه کلامهم في مسألة «امتناع قيام 
الحوادث به» ومسألة «القرآن» ونحوهما من المسائل. 

الّالث: مَبْ أنه لا يخلو عنه وعن ضدّه وأنَّ ذلك يستلزم تعاقب 
الحوادث؛ لکن لا سَلّم أن ذلك يستلزم حدوث ما قام به. قالوا: 
والدّليل الذي ذكرتموه على «حدوث العالّم» من هذا الوجه دلیل ضعيفٌ؛ 
وقد ألزمكم الفلاسفةٌ وغيرُهم” فيه إلزامًا لم تنفصلوا عنه ولا يمكنكم 
الانفصالٌ عنه إلا بتجويز ذلك على القديم؛ فإنهم قالوا: «ما حدث بعد 
أن لم يكن؛ فلا ید له من سب حادثِ؛ فان ذلك الحادث ممكنٌ» 
والممکن لا یترجُح أحذُ طرفیه على الآخر الا ربج والمْرَجُح إن لم 
يجب حصول الممکن عند حصوله؛ لم يكن مرجحَا تام + فافتقر إلى 
تمامه . 

نْمّ القول في حدوث ذلك النُمام؛ کالقول في حدوث الأول فلا بذ 
من مرجُح تام يجب عنده الحادث. فلا بُ لکل حادثِ من سبب تا 
يَحصّل الحادثُ عند تمام ذلك السّبب. فإذا كان العالّم مدنا بعد أن لم 
یکن؛ ولم بحدث سببٌ يقتضي حدوه -فلم يكن حين إبداعه أمرٌ 


)١(‏ ما بين النجمتين من زيادات (م). )١(‏ ليست في (ل)» والمثبت من (م). 


کوج الف 
۴ چ 
بر ٦٦٤‏ ۰ 


یوجب''' ترجیکه لم يكن قبل إبداعه» بل الحالان سواء-فيلزم ترجيم 
الحدوث بلا مرجح؟. 


وهذا الموضع هو أصعب المواضع على المشكلمين في بحثهم م 
الفلاسفة فی مسألة «حدوث العالّم»» وهذه الشّبهة أقوى شبه الفلاسفة, 
فاتهم لما رأوا ان الحذوت يمتح إلا سيب حادت؛ قالوا: «والقول نر 
ذلك الحادث؛ كالقول في الأوّل). 

قال هؤلاء المثبتة لقيام الأفعال الاختياريّة بالله تعالى: وعلى أصلنا 
يبطل كلام الفلاسفة؛ فإنّه يقال لهم: أنتم تجوّزون قیامٌ الحوادث 
بالقديم؛ إذ المَلّك قديمٌ عندكم» والحركات تقوم به» وتجوّزون حوادتٌ 
لا رل لها؛ وتعاقٔب الحركات على الشَّيء لا يستلزم حدوتّه . 

وإذا كان كذلك؛ فلم لا يجوز أن يكون الخالق للعالّم له أفعال 
اختياريّةٌ تقوم به يُحدِث بها" الحوادث» ولا يكون تسلسّلها وتعاقبها 
دلیلا على حدوث ما قامت به؟! 

وقال”" هؤلاء لأصحابهم الذين أثبتوا حدوث العالّم بهذه الطریق: هذه 
ال تملظ عليكم الفلاسفةً في مسألة «حدوث العالّم»؛ فاكم إذا 
اق «حدوت العالم». وقلتم: المحدّث لا بد له من محدث؛ لأنَّ 
تخصيص الحوادث ببعض الأوقات دون بعض لا بُدَ له من مخصّص- قال 
لکنم اللدهرية : فأنتم تجوّزون الحدوث من غير سبب حادثٍ 020 
التخصيص ببعض الحوادث دون بعض . 


)۱ في (م): «یجب بەا؛ والمثیت من (ل). 

(۲) قوله: «یحدث بها» في (ل): «وتحدث به!: والمثبت من (ل). 

۱ في (ل): «قال» والشت من (م). 

۰ قوله: «بهذه الطریق هذه الطریق» في (م): "بهذا الطریق»۰ والمثبت من (ل). 


الكلا سس ہچ 
ےھ کے م د تحت س 


فإن قلتم: «القديم يخصّص مِثْلَا عن یثل بلا سبب أصلا؛ جوزتم 
ےر فا ہر لو وی وهنا ی یبر 
ا مر العرقان» < ام الصَّلال ادرا كما لو أن 
تسخلا راد " أن يغزو العدو بغير طریقِ شرعيّ؛ فلا فتح بلادهم» ولا 
حفظ بللاده » بل سلطهم یل صاروا يحاربونه بعد أن کانوا عاجزین عنه . 

(*ولاجل هذا الأصل التزموا أنَّ الب تعالى لم يكن متمکنًا في الأزل 
من الكلام والفعال وآن ذلك صار ممكنًا بعد أن لم يكن ممكنًا بغير 
سبب حادثء وأن الرَّبّ لم يزل معطلا عن الفعل والكلام أضعاف 
أضعاف وقت كلامه وفعلهء افا مضاعفڈ 0۳ «القادر المختار» يرجح 
۳۹ مقدوريه على الآخر بغير مرجح*۳. 

ولهذا ذَمَّ السَّلَفْ والأئمّةُ آمل هذا“ الکلام المحدّث المخالف 
للکتاب وال إذ كان فيه من الباطل فى «الأدلّة) و«الأحكام» ما أوجب 
تکذیب بعض ما أخبر به الرّسول وتسلیظ العدو على أهل الاسلام. 

وليس هذا موضعٌ بسط الكلام في هذه الأمور اکس العظام» بل 
نبّهنا عليها تنبيهًا مختصرًا بحسب ما يحتمله هذا المقام؛ فان الكلام في 
مسالة «الكلام» خر عقول ا الأنام» الذين مُت معرفتهم واتباعهم 
لما بعث الله به رسله الكرام . 

ولهم طرق سمعيَّةٌ في تقريره يطول ذکرها. 


)١(‏ بعدها في (م) زيادة: اقدا. 

(۲) قوله: «کما لو أن رجلا أراد؛ في (ل): «كمن أراد»؛ والمثبت من (م). 

(۳) ما بين النجمتين من زيادات (م). )٤(‏ ليست في (ل)» والمثبت من (م). 
)٥(‏ ليست في (م)؛ والمثبت من (ل). 


Kx‏ او 


وأمًا الطرق العقلیّة ؛ فمن وجوو: 

أحڈھا: أنَّ الحيّ إذا لم ينّصف بالكلام؛ لزم انّصافه بضدّه -کالسکرر 
والرس- وهذه آفة یره الله تعالى عنھا؛ فتعیّن اتّصاقُه بالكلام. 

وهذا المسلك يسلكونه في إثبات كونه «سميعًا بصيرًا» أيضًا ؟ فإنَّه إذا كاز 
«حیّا" ولم يكن «سميعًا بصیرّا!؛ لزم اتصافه بضدًٌ ذلك من الصمم والعمی(. 

الثّاني: أن الكلام ضف كمالٍ» وهنا نلاس قولان(۲): 

۵ من جعله صفةً لا تتعلق بمشيئته واختیارہ؛ جعله كالعلم والقدرة. 

© ومن قال: «إنَّه يتعلّق بمشيئته وقدرته"؛ قال: «كونه متكلّمًا يتكلّم إن 
شاء بما ا ؛ شق کمال». وقد يقول بطرد ذلك في كونه فاع 
للأفعال الاختياريّة القائمة بنفسه» ویجعل هذا كله من صفات الکمال. 
وقد یقول: القدرة على ذلك هي صفةٌ الکمال"*؛ إذ الکمال لا يجوز أز 
یفارق الذّات؛ فاتّه لم يزل ولا یزال كاملا مستحقًا لجمیع صفات 
الکمال؛ فالقدرة على کونه یقول ما یشاء"*۲ ویفعل ما یشاء صفة کمال. 
والقدرة") وحدها غيرٌ القدرة مع ما يقترن بها من المقدور. 

وهذا ف علی أن ما یقوم به من ذلك : هل کله ۳ بالعدم أر 
لم يزل ذلك یقوم به؟ ولهم فيه قولان: 


(۱) انظر: ما سيأتي (ص0۳۰). 

(۲) قوله: «للناس قولان» لیس في (ل)» والمثبت من (م). 

(۳) قوله: «بما شاء" لیس في (ل)ء والمثبت من (م). 

)4( في (م): «کمال»» والمثبت من (ل). 

(5) في (ل) -هنا وفي الموضع الآتي-: «شاء»» والمثبت من (م). 

٦٦‏ ص ال۲٠‏ «فالقدرة»؛ والمثبت من (م). (۷ في (ل): «ينبتي!۰ والمثبت من (م). 


دليل الكلام چ 


والثّاني: أنه ليس مسبوقًا بالعدم» وهو مذهب أكثر أهل الحدیث 
وكثير من أهل الكلام والفقه والتَّصِوّف. 

الوجە''' الثّالث : أن يقال: المخلوق ينقسم إلى متكلّم وغيرٍ متکلم: 
والمتكلّم أكملٌ من غير المتكلّم» وکلُ كمال هو في المخلوق؛ فهو مسا من 
الخالق؛ فالخالق به أحقٌّ وآولی ۳ . ومن جعله لا يتكلّم فقد : شه بالمَرّات 
والجماد الذي لا يتكلّم؛ وذلك صفة نقص؛ إذ المتكلّم أكمل من غيره. 

HEG: e Mp 
آلا جع ليه و ولا ينك م س ّا ول تنا ۰۳ وقال في الآية‎ 
الأخرى: «الر رو أنه لا كني ۳ دم کیٹ وقال تعالی:‎ 
وضرب ا متلا و وهر‎ 


مُا ایک لا ي مر عل کیو هر كَل 
لیت ا پان ات ا 
مکل صرط تیر )4 

فعاب لدم بات أبكم لا يقدر على شي:؛ إذ كان من المعلوم أن 
العجز عن النّطق والفعل صن نقص ؛ فالّطق والقدرة صفة کمال. 

والفرق بین هذه الطریق وبين التي قبلها: 

0 أنَّ هذه" : استدلالٌ ہما في المخلوق من الکمال على أنَّ الخالق 
أحقٌ به» وأنّه يمتنع أن یکون مضاهيًا لللاقص. 

0 والأولى: أنه مستحنٌ لصفات الکمال من حيث هي هي» مع قطع الّطر 
عن کونها ثابتةً في المخلوقات» لامتناع النّقص عليه بوجو من الوجوه بل . 


کہ 1 کن 2 


)١(‏ ليست في (ل)۰ والمثبت من (م). (۲) انظر: ما سبق (ص444). 
(۳) طه: (۸۹). )٤(‏ الأعراف: (۱8۸). 
(5) النحل: (875). )٦(‏ في (م): «هذا»؛ والمثبت من (ل). 


۴ الفا 


8 قال: + والدّليل على كونه سميعًا بصيرًا: السّمعيّات 4 . 

قلتٌ: إثبات كونه «سميعًا بصيرًا»» وأنّه ليس هو مجرّد العلل 
بالمسموعات والمرئيّات- هو قول أهل الإثبات قاطبةً من“ أهل الس 
والجماعة: من المّلف والأئمّة» وأهل الحدیث 9 والتصوّف: 
والمتکلمین من الصّفاتيّة -كأبي محمّد ابن لاب وأبي العبّاس 
القلانسي. وأبی الحسن الاشعري وأصحابهت وطائفةٍ من المعتزلة 
البصریین -بل قدماؤهم على ذلك-» ویجعلونه «سميعًا بصیرّا» لنفسه. 
كما یجعلونه «عالمّا قادرّا! لنقسه. 

واثباث ذلك کاثبات کونه «متکلمْا. بل هو أقوى من بعض الوجوه؛ 
کما أن (ثبات «الکلام» أقوى من وج أن ۱۳ فان المععزلة 
البصریین يثبتون كونه مني مثل کونه «علیما قدیرّا" بخلاف کونه 
«متکلْمَا»؛ ناه سعندهم؟۳ - من باب كونه «خالقًا» . 

وللتاس في إثبات کونه «سميعًا بصیرّا» طرّْق: 

آحذها: السّمع -کما ذکره- وهو ما في «الکتاب» واالسْ؛ من وصفه 
أن سمبغ بصيرًه. 

ولا يجوز أن يراد بذلك مجرَّدُ العلم ہما يُسمع ویری؛ لن الله فرّق 


00( ليست في (م)» والمثبت من (ل). زی ما بين النجمتين من زيادات (م). 
(0) لبست في (ل)» والمثیت من م). 


دلیل السمع والیصر سی 
رها 


بین «العلم» وبين «السّمع» و«البصر». وفرّق بین «السّمع» و«البصر !+ وهو 
لا یمق بين علم وعلم لتنوّع المعلومات. 

قال ای رما بعك من این ت تاذ یاه لك ہُو میم 
لمیر ۶ 5 وفي سے آخر: و سی ب" وقال: 
ون عا الق فده بیع عَیۂ (©74"؛ ذکر سمعه لاقوالهم وعلمه 
لیتناول باطن کپ 


وقال لموسی وهارون: إت سا انم وق بے 


وفي «السّنن»””' عن الب بيا أنه قرأ على المنبر: لن لله يمي أن 
دو الكت آهلها ئا کن یب آلا آن تک مدل ا ید 
گر ب لل لله كن تب بيا @4"؛ ووضع إبهاميه على أذنيه 
وسبّابتيه على عينيه 2 


فلا زنب :0 0 و تخ الق 
بالمخلوق فلو كان «السَّمعٌ) و«البصرّ» هو «العلع»؛ لم يصح ذلك . 
وا فان «السّمع» و«البصر» لا يتَعلّق 1 بالموجود و«العلم» 


يتعلّق بالموجود والمعدوم*. 


(۱) فصلت : (۳۱). (۲) الأعراف: (۲۰۰). 

(۳) البقرة: (۲۲۷). 

(4) وبعدها في (م) زيادة: «وهو السمیع البصیر». 

(ه) طه: (47). 

)٦(‏ أخرجه أبو داود (6۷۲۸) من حدیث أبي هريرة. 

(۷) النساء: (۵۸). 

(۸) قوله: «ووضع إبهاميه على أذنيه» وسبابتيه على عینیه» في (ل): «ووضع إبهامه على أذنه. 
وسباحته على عينه»: والمثبت من (م). 

(9) ما بين التجمتين من زيادات (م). 


الطریق العا ان لو لم ينّصف ب«السّمع» و«البصر»؛ لانّصف بذ 
ذلك. وهو العمى والصّمم -كما قالوا مثل ذلك في «الکلام»-. وذار 
لاد ات لکون السّيء «سميعًا بصيرًا متکلْمّا» هو «الحياة'؛ از 
انتفت «الحیاة»؛ امتنع اتصاف الف بذلك ؛ فالجامدات لا توصز 
بذلك لانتفاء «الحياة» ا وإذا كان المع هو «الحیاة»؛ كان ال 
قابلا لذلك ؛ فان لم یه یتصف به؛ لزم انصافه بأضداده؛ بنا٤‏ على أن القابر 
للضَدّین لا یخلو من انّصافه بأحدهما؛ إذ لو جاز خُلُوُ الموصوف عر 
جمیع الصّفات المتضادّات؛ لزم وجود عین لا صفةً لهاء وهو وجرر 
جوهر بلا غرض یقوم به . 

وقد علم بالاضطرار امتناع خلوٌ الجواهر عن الأعراض: وهو امتنا 
لو الاعات والذوات عق الضفات» وذلك بمنزلة أن ٹر تا 
حسما لا مركا ولا اکتا ولا حجنا ولا ما ولا مستفیرا با 
تشاک , 


ولهذا أطبق العقلاء من أهل الکلام والفلسفة وغیرهم على إنكار زغم 
مَنْ زَعَمَّ تجويرٌ وجود جوهر خالٍ عن جمیع الأعراض. وهو الذي یحکی 
عن بعض قدماء الفلاسفة من تجويز وچو اة خالية عن جمیع 
الصُوّرء ويُذكر هذا عن شيعة أفلاظنء وقد رد ذلك عليهم أرسطو 


وش 3ا 


0۱۱ وسيأتي الکلام على الطریق الثالث (ص۰)1۵۱ والطریق الرابع (ص1۵۵). 

(۲) انظر: ما سبق (ص1۲). 

(۳) في (ل): «المقدر»» والمثبت من (م). 

ری في (م): «مضظلعًا' ولعلها محرفة عن المثبت» وفي (ل): «ذا جوانب»؛ والمعنی واحد. 
(o۲‏ 0 (م): «وجوده" وقد وردت بعد قوله: «یحکی!۰ والمثبت من (ل). 

. «۱) انظر: «الصفدية» (ص۰)۵۳۰ اتوحید الفلاسفة» (ص۰)۱۱۹ *المنطقیین» (ص٦٦ء‏ ۱/۳۰۸ 


دليل السمع والبصر 2ھ 


فلا باسح 
وقد بسطنا الکلام في الرَّدٌ على هؤلاء في غير هذا الموضع" وب 


(r 


أنَّ ما يدّعيه“ شيعةٌ أفلاظن من إثبات مادو في الخارج خالية عن 
جميع «الصُّوّراء ومن إثبات «خلاء» موجودٍ غير الأجسام وصفاتهاء 
ووجود بن ة موجودة -وهو جوهرٌ غير الاجسام ٦‏ وصفاتها- ومن 
إثبات «المُثل الأفلاطونيّة؛ -وهو إِثبات حقائق کل خارجةٍ عن الڏهن 
غير مقارنة للأعيان الموجودة-- كل ذلك أمور ذهنيّةٌ جرّدها الذهن 
وانتزعها من الحقائق الموجودة المعيّنة» فظئوها ثابتةً في الغازج عن 
أذهانهم. كما ظَنَّ قدماؤهم -وهم الفيثاغوريّة- أن العدد أمرٌ موجودٌ في 
الخارج . 


بل وما ظنّه أرسطو وشیعثه من إثبات مادَّةِ في الخارج مغايرة للجسم 
المحسوس وصفاتهء وإثباتِ ماهيّاتٍ كُلَيةِ للأعیانء مقارنة لأشخاصها في 
الخارج- هو أيضًا من باب الخيال؛ حيث اشتبه عليه ما في الذهن بما 
في الخارجء وفرّق بين الوجود والماهيّة في الخارج. 


واسل ذلك أنَّ «الماهيّة» -في غالب اصطلاحهم-: سم لما يُتَصور 
خی الأذهان» و«الوجودا: اسم لما يوجد في الأعيان. اص بین ما فى 
الذّهن وما في الخارج لا ينازع فيه عاقلٌ همه لكنهم 50-7 نوا 
أن في الخارج ما للشَّيء الموجود مغايرةً للشخص الموجود في 
الخارج. 


= لدرء» (۱۷/۵) (۷/ ۰6۲۳۳ «المتهاج» (۱۹/۸)ء "الجواب الصحیح؛ (۲۲:/۳). 
)١(‏ انظر : «الصفدية؛ (ص ۰۵۳۰ المنهاج» (۲۰۲/۳) (۵/ ۰)66۷ «الدرء» (۱۸۹/۲). 
(۲) في (ل): «یدعونه*: والمثبت من (م)؛ وکلاهما صواب. 

(۳) في (م): «الاعیان»۰ والمثت من (ل). 

(4) قوله: «بعد هذا» في (ل): «بعدهاه؛ والمیت من (م). 


٩ ۰ 


وهذا غلط ! بل ما في النّفس -سواءٌ سمي وجودًا ذهنیّا» أو ماد 
ذهنیّ أو غير ذلك- هو مغايرٌ ما في الخارج -سواء سمي ذلك وجرز 
أو ماهيّةٌ أو غير ذلك-. 

وأمّا أن يقال: إن في الخارج في الجوهر المعيّن الموجود -كالإنساز 
مثلا- جوهرين: أحدهما ماهيته» والآخر وجوده- فهذا باطل؛ كبطلاز 
قولهم: "إن فيه جوهرين: أحدهما مادته» والآخر صورته" وكقولهم: 
«إنه مركب من الحيوانية والناطقية». 

فان «الحيوانيّة و«النّاطقية»: 

6 إن آرانرا بیا: انها جوهراق: وهما الحيوان والتاطوء 
فالشّخْص المعیّن هو الحيوان» وهو التّاطق؛ ليس هنا شخصان: أحذهيا 
خيؤان» والاًخر ناطق : 

© وان أرادوا: نفسّ الحياة والتُطق- فهذا" صفتان قائمتان بالإنسان, 
وصفةٌ الموصوف قائمةٌ به قيامٌ العَرَض بالجوهرء والجوهرٌ لا يتركّب من 
أعراضه القائمة به» ولا يكون وجود أعراضه سابقًا لذاته. 

والكلام على هذا مبسوظ في غير هذا الموضع(؟. 

والمقصود هنا: أنَّ أرسطو وأتباعه وآمثالهم من أهل الفلسفة أنکروا 
على من جَوَّرَ منهم وجودٌ ماد بلا صورة» فھُم مع أصناف أهل الكلام 
وسائر العقلاء متّفقون على امتناع خلوٌ الجسم عن جميع الصّفات 


(۱) قوله: «بها آنهما" في (ل): «أنها»؛ والمثبت من (م). 

(۲) كذا في الأصلين (م۰ ل)ء فان لم تكن محرّفة عن: «فهاتان»؛ فلعلها من باب الحمل 
على المعنى. 

(۳) انظر: «الدرء» (۳۰۰/۱) (۰)۱۲۸/۵ «المنطقیین» (ص۷۰)ء «الصفدیة» (ص۱4۹): 
«السبعينية) (ص4۲۵): «شرح حدیث النزول» (ص۸). 

)٤(‏ بعدها في (م) زيادة: «انکارا؛ وهي مفسدة للمعنی؛ ويحتمل أن يكون الشَّبِحُ قد عدل 
عن *امتناع! إلى «إنكار»؛ فلقق الناسخ بين الصيغتين: «إنكار امتناع». 


دلیل السمع وا لبصر وی | 


والأعراض» وان جَوّز ذلك السّالحی ابتداء؛ فلم يجوّزه دوامٌا؛ 
والجمهور منعوه ابتداءٌ ودوامّا . 

وإنّما تنازع النّاس في استلزامه لجمیع آجناس الأعراض''': 

فقیل : إِنَه لا بد أن یقوم به من الأعراض المتضادة واحدٌ منها(" وما 
لا ضِدٌ له؛ لا بُدَّ أن یقوم به واحدٌ من جنسه. وهذا قول الأشعريٌ ومن 
اتبعه . 

وقیل: لا بُذٌ أن یقوم به الأكوان -وهي الحركة والسكون» والاجتماع 
والافتراق'””- ویجوز خلوّه عن غیرها. وهو قول البصریّین من 
المعتزلة. 

وقيل: يجوز خلرٌه عن الأكوان دون الألوان. كما يُذكر عن الکفین 
وأتباعه من البغداديّين منهم. 

وهؤلاء قد يتنازعون في قبول الشَّيء من الأجسام لکثیر من الأعراض: 
ويتفقون على امتناع خلوٌ الجسم عن العَرَّض وضلہ بعد قبوله له؛ وذلك 
لأنَّ لو الموصوف عن الصَّدَّين النّذِينِ لا ال لهما مع قبوله لهما 
ممتنعٌ في العقول. 

وبهذا يتبيّن أنَّ الحيّ القابل للسّمع والبصر والكلام: زا أن ينّصف 
بذلك وإمّا أن ينّصف بضدّه -وهو الصمَمٌ والبَككم والخَرّس-ء ومن قَدَّر 


)١(‏ انظر: «الشامل» (ص٢۲۰)ء‏ «الإرشاد» (ص٤٣)‏ كلاهما للجويني؛ واشرح الارشاد؛ 
للأنصاري (۲۲۰/۱)ء «أبكار الأفکارا (۳/ .)٤۳‏ وانظر: «الفتاوی» (۳۰۳/۳). 

(۷) في (م): «منهما». والمثبت من (ل). 

(۳) قوله: «والسكون... والافتراق» في (ل): «أو السكون... أو الافتراق)؛ والمثبت من 
(م). 

)٤(‏ قوله: «وبهذا یتبین» في (م): «وهذا يبين'؛ والمثبت من (ل). 


* ۰ 


حاير ¥ 72 ایق 


خلوّه عنهما؛ فهو مشابةٌ للقرامطة''' الذين قالوا: ٢لا‏ يوصف بائه م 
ولا میت ولا عالم ولا جاهل» ولا قادژٌ ولا عاجژّه» بل قالوا: م 
یوصف بالایجاب ولا بالمّلب» فلا یقال: هو حي عالم» » ولا یقال: لے 
بحيّ عالم» ولا يقال: هو عليمٌ قديرٌء ولا يقال: : ليس بقديرٍ عليم؛ ۰ 
یقال: اک رو ولا يقال: ليس بمتکلم مريد»ء قالوا: اذ 
الائیات تشبیها له بدا" ات له عق القنات: وفي الي تشبيةٌ له بما بر 
عنه هذه الصّفات». 


وقد" قاربهم في ذلك مَن قال من مُتَكَلّمة الظّاهريّة -كابن حزم" 


دن الأسماء(*) الحسنى -كالحيّ والعليم والقدير- بمنزلة أسماءٍ الأعلام, 
لا فل علی اة ولا علم ولا قدروّاء وقال : «ولا فرق بين الحيّ 
وبين العليم وبين القدير في المعنى أصلا». 

ومو آذ مغل نه اا ت سفسطة في العقلیّات وقرمطةٌ في 
السمعیّات؛ فانا نعلم بالاضطرار : 

۱- الفرق بين «الحیع» و«القدير» و«العلیم» و«الملك» و«القدُوس 
و«الغفور». 

۲- وان العبد إذا قال: «رب اغفر لي وتب علی ؛ إِلّك أنت النَوّابُ 
الغفور»؛ كان قد أحسن في مناجاة ریّه( وإذا قال: «اغفر لي وتب 


(۱) قوله: «مشابه للقرامطة» في (م): «بمثابة القرامطة»» والمثبت من (ل)ء وسيأتي فول 
(ص1۳۹): «وصاروا مشابهين للقرامطة الباطيّة...» 

(۲) هنا عادت نسخة (ك)؛ حيث انقطعت (ص 1۲۲). 

(۳) قوله: «وقد قاربهم... کابن حزم في (ل): «وقد قاربهم فى ذلك متكلمة الظاهریه!: 
والمثبت من (م» ك). انظر: «الفصل' لابن حزم (۲/ ١٠٠٠ء‏ ۰۱۱5 .)١14‏ 

(4) في ((): (اسماءہا؛ والمثبت من (م۰ ك). 

(0) ليست في (ل): والمثبت من (م۰ ك). 

)٦(‏ قوله: «مناجاة ربه؟ في (م): «مناجاته ربهاء وفي (۵) : «مناجاته والمشت من (ل). 


دليل السمع والبصر 


علي ؛ إِنّك أنت الجیّار المتكبّرٌُ الشَّدِيدُ العقاب»؛ لم يكن قد أحسن فى 
مناجاته . 


۳- وان الله نکر على المشركين الذين امتنعوا من تسميته ب الرّحمن»؛ 
فقال تعالى: «وَإدًا قير لَهُمُ انجذر لمن َال وما رن أنتجد یم تما ورَادَهمْ 
شا 4 وقال تعالى: ظرَسَه شاه الى ادعو بها ورف ال 
پلجذوت ف سیو سيجرو ما وا يمون 6 وقال تعالی: « كَدَلِكَ 
وو سی عم بش زیت (۳) 


يَكْفْرُوتَ الم قل ہُو ری لا له الا هر عه رک له ساب ۰۳۳69 
چھ a asê‏ اي امورو عمو امم عكر دوو 62 
ة و آدغوا لمن لب ما مغ هلك الما الشیق کک 


5 

7 
0 
0 
» 


ومعلومٌ أنَّ الأسماء إذا كانت أعلامًا جامداتٍ لا تدلُ على معنّى- لم 
يكن فْْقَّ فيها بين اسم واسمء فلا يلحد أحدٌ في اسم دون اسم ولا 
ینکر عافل اسمّا دون اسم بل قد یمتتم عن تسميته مطلقّاء ولم يكن 
المشرکون یمتنعون عن تسمية الله تعالی بکثیر من أسمائه» وإنما امتتعوا 
عن بعضها . 

وأيضًا: فالله تعالی له الاسماء «الحسنی» دون «السُوأى»: وإِنّما يتميّر 
الاسم الحسن عن الاسم السيء بمعناه» فلو كانت الاسماء كلها بمتزلة 
الأعلام الجامدات؛ التي لا تدل على معنّى- لم تنقسم إلى احسنى' 
واسوآأی"۰ بل هذا القائل لو سمي الله تعالى عنده باالمیّت» و«العاجز؛ 
وهالجاهل»۰ بدل «الحيّ» و«العالم» و«القادر؛- لجاز ذلك عنده"۳. 


(۱) الفرقان: (1۰). (۲) الأعراف: (۱۸۰). 

(۳) الرعد: (۳۰). (4) الاسراء: (۱۱۰). 

)٥(‏ قولە: ‏ اش تعالی عنده... ذلك عنده" في (م): «الله تعالی... ذلك عنده»: وفي (ل): 
«عبده... ذلك»۰ والمثیت من (ك). 


٩ 


7۳ اج 


۱ 


ف ونحوه قز ظاهرةٌ من هؤلاء الظاهريّة؛ الذین یدَعون الوقوز 
0 2ے 0 ون و 2 2 5 

مع الظاهر وقد قالوا ا مقالة القرامطة الباطنية في باب توحيد ال 
وأسمائه وصفاته» مع ادّعائهم الحديثٌ ومذهت السّلف› وإنكارهم على 
الأشعريّ وأصحابه اعظم إنکار . ومعلومٌ أنَّ الأشعريّ وأصحابّه أقربُ إلى 
السلف والأئمّة ومذهب أهل الحديث فی هذا الباب من هؤلاء بكثير. 

وأيضًا: فهم يدّعون أنّهم يوافقون أحمد بن حنبل ونحوّه من الأئمّة في 
مسائل «القرآن» و«الصّفات»؛ وينكرون على الاشعري وأصحابه- 
والأشعري وأصحابه أقرب ان ES‏ بن تحتل ونحوه من الائمّة في 
مسائل «القرآن» و«الصّفات» منهم فقا واشبایا. 

ما تحَقيقًا: : فمن عرف مذهب الأشعري e‏ ومذهت ابن حزم 
وأمثاله من الظّاهريّة في باب الصّفات”"؛ تبيّن له ذلكء وعلم ھول 
من فهم المقالتين أن هؤلاء الظاهريّة الباطنيّة ۳ إلى المعتزلة -بل إلى 
الفلاسفة- من الأشعريّة» وأن الأشعريّة أقرب إلى السَّلف والأئمّة وأهل 
الحديث رض ر 

(*وأيضًا: فإنَّ إمامهم داو وأکابر أصحابه كانوا من المثبتين للصّفات 
المعتزلت وهؤلاء وافقوا المعتزلة في مسائل ١‏ الصّفات)٢ء‏ وان خالفوهم في 
«القدر» واالوعید»* ۴*۱ 


(١)‏ في 7 ك): «وهذا»» والمثبت من (ل). 

(۲) في (م؛ ك): «نحوا. والمثبت من (ل). 

(۳) قوله: «ومذهب ابن حزم وأمثاله من الظاهرية في باب الصفات» فى (ل): «ومذهب 
الظاهریة!» والمثبت من (م؛ ك). 

(4) ليست في (ل)ء والمثبت من (م» ۵). 

)٥(‏ ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامية» (م: ك). 


دلیل السمع والبصر 


وأمّا الانتساب: فانتسابٌُ الأشعریٗ وأصحابه إلى الامام أحمد 
خصوا. وسائر أئمة أهل'"© 
کتبهم ۳ . 

وما في کتب الأشعري مما يوجد مخالفًا للامام أحمدٌ وغیره من 
الأئمّة؛ فیوجد في کلام كثير من المنتسبین إلى آحمد -كأبي الوفاء ابن 
عقيل وأبي الفرج ابن الجوزي وصدفة بن الحسين وأمثالهم- ما هو أبعڈ 
عن قول آحمة والائئة من قول الاشعري وألثة اصحابه. 

ومن هو آقرب إلى آحمد والأئمّة من مغل ابن عقيل وابن الجوزي 
ونحوهما : كأبي'" الحسن التَّمیمیٌ؛ وابنه آبي الفضل الم وابن ابنه 
رزق الله التّمِيمِيّ» ونحوهم وأئمة أصحاب الأشعري؛ كالقاضي أبي بكر 
ابن الباقلانی وشيخه أبي عبد الله ابن مجاهدٍِء وأصحابه كأبي عليٌ ابن 


الحديث عموماء ظاهرٌ مشهورٌ في 


شاذاق» وأبي مد اہن اللگاتق بل وشیوخ شيوخه؛ كأبي العباس 
القلانسيّ وأمثاله؛ بل والحافظ أبو بكر البيهقيُ وأمثاله- أقربُ إلى 
الشُنَة''' من کثیرِ من أصحاب الأشعريّ المتأخرین الذين خرجوا عن 
كثير من قوله إلى قول المعتزلة أو الجهميّة” أو الفلاسفة؛ فاد كثيرًا من 
متأخري أصحاب الاشعري خرجوا عن قوله إلى قول المعتزلة أو الجهميّة 
أو الفلاسفة؛ إذ صاروا واقفينَ في ذلك» كما سئنيّه عليه. 

وما في هذا الاعتقاد المشروح“' هو موافقٌ لقول الواقفة» الذين لا 
يقولون بقول الأشعريّ وغيره من متكلّمة أهل”" الإثبات وأهل السُنّة 
6 للست ف الک رالات نن لى ك). )٢(‏ بعدها في (ل) زيادة: «کلها!. 
(۳) قوله: «ونحوهما كأبي» في (م): «وأبيك والبخت من( ل 
(4) في (ل): «هؤلاء». والشت من (م: ك). 


.)۵ قوله -هنا وفي الموضع الاتي-: "أو الجهمیة؛ لیس في (ل)ء والمثبت من (م۰‎ )٥( 
.)۵( ليست في (ل): والمثبت من (م۰ ۵). (۷) ليست في (م. ك)؛ والمثبت من‎ )٦( 


والعنیت والسّلنك» ٠‏ بل يُثبتون ما وافقه عليه المعتزلة البصریُون؛ ز, 
المعتزلة البصریین یه بعرت ا الاعتقاد. وأمًا الاشعری وساز 
تک أهل الاثبات -مع أئمة الشُنَةَ والجماعة-؛ فانّهم يثبتم 
«الرؤية». ویقولون: «القرآن غير مخلوقٍ». ویقولون: ان الله ح, 
بحیاق عالمٌ بعلم قادرٌ بقدرة۰ ولیس في هذا الاعتقاد شي۶ من 7 
الإثبات. 


۲ مضت هلا الاق 


وقد رأيتٌ اعتقادًا مختصرا لصاحب 
٤ 5 5 5 222 8‏ 0 
المشروح » وهو مشهور بالعلم والحديث» وهو في الظاهر أشعري عند 
لاس ورأيتٌ اعتقادّہ على هذا الط + ذكر فيه أنَّ الله «متكلّم آمر ناي - 
كما يوافق عليه المعتزلة-» ولم يذكر أنَّ «القرآن غیرُ مخلوق»* ولا 
أنيتٌ «الروية»» بل جعلها مما اول 8 وکان ا إلى الجهميّة الذين 
ناظروا أحمد بن حنبل وسائر أئمّة السُنَة ذ في مسألة «القرآن!» ويرجّح 
وهو بنى اعتقاده وركّبه من قول الجهميّة ومن قول الفلاسفة القائلين 
7 2 
بقذم «العقول» و«النفوس»۰ وهو من جنس القول المضاف إلى 
دیمقراطیس*ء وليس هذا مذهب الأشعريّة؛ بل هم متّفقون على أنَّ 
القرآن غير مخلوق» وعلى أن الله يُرى في الآخرة. 
)١(‏ قوله: «وأما... فإنهم يثبتون؛ في (ل): اولکن... يثبتون'؛ والمثبت من (۰ ۵ إلا قوله: 
«ايثيتون" فسقطت من (م). 
(۲) هو ابن دقيق العيد. وسبق الاشارة له ولعقيدته (ص5ه*. .)56١‏ 
(۳) قوله: «مصنف هذا الاعتقاد المشروح؛ في (ل): «هذا المصنف"۰ والمثبت من (م ك). 
(4) انظر: عقيدة ابن دقیق العید ضمن «نجم المهتدي! .)۲٥۸/۲(‏ 
)٥(‏ قوله: «مما یتأرل" في (ل): «قد تتأول؟» والمثبت من (م۰ ك). وانظر: المصدر السابق 
(۲۵۹/۲). 
)٦(‏ ما بين النجمتین من زیادات «النسخ الشامیة» (مء ك). 


دليل السمع والبصر جم 


وإن قیل: 3 في 17 9 أو غير ذلك»؛ فليس المقصود 
هنا تصويبٌ قائل معيّن ولا تخطنته؛ ولا بيان ما في مقالته من الخطأ 
ارات وطرافقة 7و" بل أن تُعلم مقالةً کل شخص 
على حقيقتها؛ ثم الحنُّ يجب الَباعه ہما أقام الله عليه من البرهان. 

ثم هذا الاعتقاد المشروح!'' مع أله ليس فيه زیادۂ على اعتقاد المعتزلة 
البصريّين؛ فاعتقادُ المعتزلة البصريّين خير منه؛ فإن في هذا المعتقد من 
اعتقاد المتفلسفة فى «التوحيد» ما لا يرضاه المعتزلةء كما نبّهنا عليه فيما 
تدم وب أن ما ذكره من «التَّوحيدا ودليله؛ هو مأخودٌ من أصول 
الفلاسفةء وأنّه من أبطل الکلام. 

وهذه الجمل”" نافعةً؛ فإِنَّ كثيرًا من النّاس ینتسب إلى الشُنَةَ أو 
الحدیت» أو اّباع مذهب الف الا ةة آو مذهب الامام أحمد آو 
غیره من الأئمةء أو قول الاشعري أو غيره- ویکوٹ في أقواله ما لیس 
بموافقٍ لقول من انتسب إليهم» یس ذلك ناقعة ٹل 

كما تقدم في الظاهريّة الذين ينتسبون إلى الحدیث والعُنََ حى آنکروا 
«القياسَ الشرعيّ المأثور عن السّلف والأئمّة؛ ودخلوا في «الكلام» الذي 
ذمّه الملف والاْمّه. حى نفوا حقيقة أسماء الله وصفاته. وصاروا مشابهین 
للقرامطة الباطنيّة» بحیث تکون مقالهٌ المعتزلة في آسماء الله أحسنَ من 
مقالتهم ؛ فهم مع دعوی الاهر یقرمطون في توحيد الله وأسمانه. 

وأمّا السّنسطة في العقلیّات فظاهرةٌ؛ فاّه من المعلوم بصریح العقل 
امتناغ ارتفاع النّقيضين جميعًاء وأنّه لا واسطۃً بين الي والاثبات؛ فمن 
(۱) قوله: «الاعتقاد المشروح! في (ل): «المعتقداء والمثبت من (م» ۵). 


.)۱۷۰ انظر: (ص159‎ )٢( 
زفرفق في م٠ ك): «الجملةا والمثبت من (ل).‎ 


۲ 


۳ لے 


قال: :الہ لا یصف" الرَّبّ بالائبات»؛ فلا یقول: لله حي عليمٌ قدي 
ولا يصفه بالنّفي؛ فلا يقول: الس بجي الم لیات فقد امکتع و 
التقيضين جميعًا؛ والامتناعٌ عن النَّقيضينِ كالجمع بين التّقيضين؛ نز 
التقيضين لا يجتمعان ولا يرتفعان. 
وهذا ممّا رأيته قد اعتمد عليه أَئمَّة ا القرامطة -كصاحب کتاب الأتالر 
الملكوتيّة» أبي یعقوب السجشتانن -؛ فإِنّهُم قالوا: «نحن ل“ نج 
بين التّقيضين ؛ فنقول: له حي وليس بحي . بل رفعنا التّقيضين؟ فقلنا: و 
موصوف؛ ولا لا موصوف». 
قال هذا القِدْمِطنٌ المصتف*)-الذي رأيته من آفضل هولاء القرامطة-: 
(الاقليد العاشر: في أنَّ من عَبَدَ الله بنفي الصّفات والحدود؛ لم یمد 
حقٌ عبادته؛ إذ عبادته واقعة لبعض المخلوقين. 
قومًا من الأوائل وجماعةً من فرّق الإسلام لم یعبدوا الله حر 
عبادته» ولم يعرفوه بحقيقة المعرفة؛ فقالوا: (إنَّ الله غير موصوف ولا 
محدودٍ ولا منعوتٍ ولا مَرْئِيّ ولا في مکاؤاء وتومُموا أنَّ هذا المقدار 
ی ر ل انم قد تخلصوا من الشرك والتشبیه رذ هم تد 
وقعوا في الحَيُرة والتيه"؛ لأنهم لما نفوا الصّفات والحدود والنعوت عن 
الباري تقرّست عظمته؛ ليلا يكوه جم رر اف شانهة ولا مال 
فنحن نسألهم بَعْدُ عن الموصوف والمحدود والمنعوت من خَلَقه: أهر 
)١(‏ في (م. ك): «یتصف" والمثبت من (ل). 
(۲) قوله: «أبي يعقوب السجستاني» ليس في (ل)ء والمثبت من (م۰ ك). 
(۳) في (م. ك): «لاى والمثبت من (ل). 
)٤(‏ في "المقالید الملکوتیة» (ص۸۱-۷۷). 


(5) في (م» ۵): «فان». والمثبت من (ل) وه‌المقالید». 
( في (م۰ ك): «والتشییه". والشت من (ل) و«المقاليد». 


دليل السمع واليصر آ۔۴ 
ا 


الصَّفةٌ والحدٌ والنّتُء أم الموصوف غيرٌ صفته والمحدودٌ غير حذه 
والمنعوث غير نعته؟ 

ئى تن الشنقه هى «الخوضوق »الجن وانرد لت 
هو المنعوت»؛ لزمهم أن او قف السّواد هو الأسود؛ والبیاض هو 
الأبيض»... 

وإن قالوا: «الموصوف غيرٌ صفته» والمنعوث غير نعته» والمحدودٌ غير 
حدّه» وهو -أعني الموصوف والمحدود والمنعوت جميعًا- مخلوق هذا 
الخالق الذي نزّھتموہ عن الصّفة والحدً والنّعت)- أشركتم الخالق 
بالمخلوق الذي هو الصّفة والحدٌ والنّعت في باب أنّها غير الموصوفء 
والخالق غير الموصوف عندكم. وان جاز أن يشارك المخلوق الخالق فى 
وجو من الوجوه؛ لِم لا يجوز أن يشاركه في جميع الوجوه؟). ۱ 

قال : (فإدّن: مَن عَبَّدَ الله بنفي الصّفات واقعٌ في التّشبيه الخفی: 
كما أن من عبده بِسِمّة الصّفات واقعٌ في التشبيه الجلی). 


روك 


م اَعَد یرد على المعتزلة لکن ردَّ عليهم ما أثبتوه من الح واحتجّ 
عليهم بما وافقوه فيه من التّفي؛ فنه بهذا الظريق تمكنت القرامطةٌ اناد 
الملاحدة من إفسادٍ دين الإسلام؛ حيث احتجُوا على كل مبتدع ہما 
وافقهم عليه من البدعة -من الّفي'' والتّعطيل-» وألزموه لازم قول 
حتّی فرّروا التعطيل المحض. 

قال القِرْمِطِيٌ : (ومن اعظم'' ما أتت به طائفةٌ من أهل هذه ال في 


)١(‏ ليست في (ل)۰ والمثبت من (م» ك). 

(۲) قوله: «من البدعة من النفي» في (م» ك): «من البدعة [في (م): المبتدعة]ء في النفي"» 
والمثبت من (ل). 

(۳) في (ك): «أعظم أَطمٌ»» وفي (ل): «أطج»ء والمثبت من (م) و«المقاليد». 


الب 


إقامة رأيهم من أنَّ 0 سبحانه غيرٌ موصوفِ ولا منعوت: أنّهم أل 
له الاسامي التي لا تتعری عن الشنات والتعوت؛ فقالوا: اه سس 
بالدّات» بصي بالداتَ عالم بالذًات٤؛‏ ونفوا عنه الشُمع والبصر وا 

ولم يعلموا أن ته الأسامي إذا لزمت ذاتّا من الذوات؛ 2 
الصّفات التي من أجلها وقعت الأسامي؛ إذ لو جاز أن يكون عالمًا بد 
عل أو سميعًا بغير سمع؛ أو بصيرًا بغير بصر؛ لجاز أن يكون الجاه 

مع عدم العلم عالمًاء والإأعمى مع فَّد البصر بصيرًاء والأصمٌ مع غیبرن 
السّمع سميعًا. 

فلمًا لم یجز ما وصفناه؛ صم أن العالِم تما صار عالمًا لوجر 
العلمء والبصير ما صار بصیرًا''' لوجود البصرء والسّمیع لوجور 
السّمع). 

قال : (فإن قال قائل منهم : نما نفینا عن (الیصیں "۶ البصر ؛ اڈ كان 
اسم «البصیر» متوجّهًا نحو ذات الخالق؛ لأنّا هكذا شامدنا!''“ أنَّ من كان 
اسم «البصير» يلزمه من أجل البصر" "+ يجوز عليه العمى» ومن كان 
اسم «السّميع» يلزمه من أجل السّمع©؛ يجوز عليه الصَّمَّمء ومن كان 


اسم «العالم» يلحقه من أجل العلم!“؛ یجوز عليه الجھلء والله تعالى لا 


( في (ل): «لزمها وفي «المقالید: «لزمتها»» والمثبت من (م: ك). 

)٢(‏ قوله: «إنما صار بصيرا» لیس في (ل) و'المقاليده: والمثبت من (م» ك). 

(5) في «المقالید: «البصير اسم؟؛ فإن لم تكن «اسم» مقحمة؛ فلمل صوابها: ١‏ 
البصیرا۔ 

)٤(‏ في (م» ك): «شاهدناه»» والمثبت من (ل) واالمقاليدا. 

)5( في الاصول رم ك ل) -هنا وفي الموضعین الاتیین-: «اسمه» والمثبت من 
«المقالیدا. 

() بعدھا في (م. ك) زیادة: «أن». ولیست في (ل) و«المقاليد». 

(۷) بعدها في (ك) زیادة: «آن». ولیست في (ل) والمقالید». 

(۸) بعدها في (م» ك) زيادة: «أن». ولیست في (ل) واالمقالید». 


دلیل السمع واليصر 


يلحق به الجهل والعمى والصُمّم؛ فنفينا عنه ما یلزم بزواله ضده. 

يقال لە: ليس علَةُ وجوب العمى البصرٌء ولا عله وجوب الصَّمَم 
السَمع» الله وجرت الجھلِ العلمُ. ولو كانت العلّة فيه ما ذکرناه؛ 
كان واجبّا أنه متی وُجد البصر وُجد العمی. أو متی وُجد السَمع وُجد 
الصَمَم أو متی وُجد العلم وُجد الجهل . 

فلمّا جد البصر في بعض ذوي البصر من غير ظهور عَمّى به» ووجد 
المع كذلك في بعض ذوي الس تچ خر وجرد فک وید“ وژجد 
العلم في بعضهم من غير وجود" " جهل به- صح أن العلَّة في ظهور 
الجهل والصَّمم والعمى ليس هو العلم والسّمع والبصرء بل إمكان قبول 
الآفة في بعض ذوي العلم والسّمع والبصر. والله -تعالى ذكره- ليس 
بمحل الآفات» ولا الآفاتٌ بداخلة عليه. 

ف ادا إن كان اسم «العالم» و«السّميع» و(البصیرا يتوجّه نحو 
ذاته- ذا علم وسیع وبصر . فتعالی الله عمًّا أضاف إليه الجَهَلَةَ المفترون 
من هذه الأسامي بأنّها لازمةٌ له لزوع الُوات'“ء بل هذه الأسامي مما 
تتوجُه نحو الحدود المنصوبة -من العُلُوٌ والسّفل» والرُوحانيٌ 
والجسمانی- لمصلحة العباد"" علرًا كبيرًا). 


(4) 


0 مت (م» ۵ وفي «المقالید»: اسمعهاء والمثبت من (ل). 

)۲( «بعضهم من غير وجودا كذا في الأصول (م» ك» ل)» وفي «المقاليد؛: ابعض 
ذو العلم ) من غير لحوق»۰ وهو الأليق. 

(۳) قوله: «ولا الآفات بداخلة عليه فهو» فی (ك): «ولا للآفات مداخلة عليه وهو والمثبت 
من (م» ل) و«المقاليد». ١‏ 

(4) ليست في (م. ۵ والمثبت من (ل) وهالمقالید». 

)0( في (ك) و«المقاليد»: «الذات! والمثبت من (م» ل). 

)٦(‏ بعدها كن (ك) زیادة: «تعالی الله عن ذلك!۰ والظاهر آنها من زیادات النساخ. کما زاد 

محقق «المقاليد» موضعها: «سبحانه وتعالى عما یقولون» ظنًا منه أنها الآية. 


٠.١ 0 


ار ٤٤‏ رات 


قال: (ویقال لهم: إن كان الاستشهاد الذي استشهدتموه صحيحًا؛ فإ 
الاستشهاد الآخر الذي لا يفارق الاستشهاد الاوّل مله في باب الصَّحة 
لأئْکم"إن کنتم هكذا شف أن من كان عالمًا من أجل علمه | 
اا أو بصيرًا من أجل بصره؛ اد 
والعَمّى والعَمَم»< فنحن كذلك شاهدنا: «أنَّ من كان عالمًا؛ کاو 
العلمُ سَابِقَهُ ومن كان بصيرًا؛ كان البصر قَرِيئه ومن كان سميعًا؛ كاز 

فان جاز لكم أن تتعدّوا حکم الشاهد" على الغائب في أحدهما؛ 
فتقولوا: «جاز أن يكون في الغائب عالمٌ بغير علم؛ وبصيرٌ يغير بصر؛ 
وسميعٌ بغير سمع»- جاز لنا أن نتعدّى کم الشّاهد على الغائب في 
الباب الآخر؛ فنقول: إا وان كنا لم نشاهد عالمًا بعلم إلا وقد جاز عليه 
الجهلء ولا بصير با اَم إلا وقد خا عله ال أو سميعًا بالسّمع 
إلا وقد جاز شوہ [جاز]"" أن يكون في الغائب عالِمٌ بعلم لا 
يجوز عليه الجهل وبصيرٌ بالبصر لا يجوز عليه 59 وسمیع الست 
لا يجوز عليه الصَّممء وإلا فما الفصل؟ ولا سبيل لهم إلى التفصيل بين 
الاستشهادين. فاعرفه). 


قلت : فليتدبّر المؤمن العليم كيف ألزم هؤلاء الرّنادقةٌ الملاحدة 
المنافقون -الذین هم أكفر من الیهود والتصاری ومشركي العرب- 


(۱) في (ل) وهالمقالید»: «فان»: والمثبت من (م» ۵)۔ 

(۲) قوله: «آن تتعدوا حکم الشاهده في (ك): «أن تنفذوا حکم الشاهد تارة»» والمثبت من 
(م۰ ل) واالمقالید". 

(۳) قوله: «ولا بصيرًاء في (م): «ولا بصیراء وفي (ل): «وبصیرا" وفي «المقالید»: «آو 
بصیراا: والمثبت من (ك). 

() زيادة یقتضیها السياق. )٥(‏ ليست في (ل)ء والمثبت من (م» ك). 


دليل السمع والیصر دید 
اھ ا“ 
للمعتزلة ونحوهم من ثفاة الصّفات نفيَ أسماء الله الحسنى» وأن تکون 
آسماژه الحست 0 لبعض المخلوقات» فيكون المخلوق هو الس 
اسخائ آلخستن: 

0 كقولهم في «الاوّل والآخر والظٌاهر والباطن»: إِنَّ «الظاهر» هو 
محمد النّاطق» و«الباطن» هو علي الأساس؛ ومحنّد هو «الأوّل»» وعليٌ 
هو (الآخرا۔ 

0 وتأويلهم قوله تعالى: بل یداه منوا أنَّ اليد الواحدة هي 
فیح والأخرى علي . 

0 وقولهم: تبت یا ی کک أنَّ يديه“ هما آبو بكر وعمرٌ؛ 
لکونهما كانًا مع ری و فأمرهما بقتل ال با فعجرًا 

وأمثال هذه 0۳ عن القرامطة. 

وأصل کلامهم : استدلالهم بما يزعمونه من نفي التّشْبيه » وإلزامھم لکل 
من وافقهم على شيءٍ من النّْفي بطرد مقالته» واتّباع لوازمهاء ولازمُھا 
التعطيل الذي يقصدونه. 

قال القِرمِطِيٌ: (وأيضًا: فمن نّہ خالقه عن الصّفة والحدً والنّعتَء ولم 
یما عمّا لا صفة له ولا حدّ ولا نعثٌء فقد آثبته بما لم یجرّذه عنه. 
وإذا كان اثبائه لمعبوده بنفي الصّفة له والحدً والنّعت فقط؛ كان اثبائه 
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)١(‏ قوله: «أسماؤه الحسنى» ليس في (م» ك)» والمثبت من (ل). 

(۲) المائدة: .)٦٤(‏ ( في (ل): «هواء والمثبت من (م۰ ۵). 
ED‏ امد خر 

(9) في (م: ك): «يداه»» والمثبت من (ل). (5) في «المقالیدا: ایخرجه". 

(۷) ليست في (ل) والمقالید». والمثبت من (م» ۵). 


بزعمه- فقطء بل هو و«النَّفْس» و«العقل» وجمیع «الجواهر البسيطة' من 


واه تعالى أثيثٌ من أن یکون إثباته مهملا غير معلوم؛ فإفْنْ: 
الإثبات''' الذي يليق بمجد «المُبْلرع»» ولا يلحقها الاهمال هو: نفي 
الصّفة ونفی أن لا صفة ونفيٰ الحدّ ونفی أن لا حدَّء لتبقى هذه العَظمَة 
لمُبّْدِعَ العائ لمین؛ إذ لا يحتمل أن يكون معه لمخلوق شِرْكَةٌ في هذا 
التّقديسء وامتنع أن يكون الاثبات من هذا الطّريق مهملا . فاعرفه). 

قال: (فإن قال: إن من شريطة القضایاً المتتاقشة أنديكون خد طرفیها 
صدقا والآخر کلبّا؛ فقولکم: «لا موصوفٌ, ولا لا موصوفٌ» قضيّتان 
متناقضتان لا بُدٌ لإحداهما من أن تكون صادقةً والأخرى کاذبۃً'''... 

يقال" له: عَلِطْتَ في معرفة القضايا المتناقضة» وذلك أنَّ القضايا 
المتناقضة: أحدٌ طرفي النّقيض منه موجبٌ والآخر سالبٌ؛ فان كانت 
القضيّةُ کل موجبة؛ كان نقیضه جيه سالبة؛ کقولنا: 35 إنسانٍ حئع) - 
وهو قضية که موجبةٌ-؛ نقيضه : «لا کل إنسانِ حيٌ».. ۱ 


قلعا كان من قرط التفيض من " أنه لا بد من أن يكون اعد طرقها 


)١(‏ بعدها فی «المقالید» زيادة: «المعلوم». 

(۲) قوله: «لاحداهما من أن تكون صادقة والأخرى كاذبة» في (م» ل) و«المقاليده: 
«لاحدهما من أن یکون صادقّا. والآخر [في «المقالید»: والأخرى] كاذبًا» والمثبت من 
(ك). 

( في )م٠‏ ك): «فیقال»۰ والمثبت من (ل) و«المقاليدا. 

(4) قوله: ہکان نقیضہ... نقیضه» في (ك): «کانت نقيضيه... نقیضه"» وفي «المقاليد»: «کانت 
نقيضتها... نقیضتها» والمثبت من (م» ل). 

۱( قوله: «النقيض من» كذا في (ل)» وفي (مء ك): «النقیضین» وفي «المقالید»: «النقيض 
ما رسمناه من" وهو الاشبه. 


دليل السمع واليصر اچس 


موجبة والآخر””' سالبةً- رجعنا إلى قضيّتنا في «المُبُوع: هل نجد فيها 
هذه الشّريطة؟ فوجدناها في ّي“ طرفيها لم توجب له شيئاء بل كلتا 
طرفيها سالتا*'؛ وهي قولنا: الا موصوف: ولا لا موصوفا؛ فهي 
إذن لم يناقض”*' بعضها بعضًا. 

نع تنافض ۴ القضيّة في هذا وت کیت أن نقول: «له صفهٌ» وأن 
اليس اله نآ أو آن نقول: «له حده وان ۳ «لا حد له»» آو: 
أنّه: «فى مكان» وأنّه": «لا في مكان»؛ فيلزمنا حينئذٍ اثباث لاجتماع 
طرفي التّقيض على الصّدق. 

فأما إذا كانت القضیّتان سالبتين: إحداهما سلبٌ الصّفة اللاحقة 
بالجسمانيّينَء والأخرى نفئ الصّفة اللّازمة للرَّوحانيّينَت كان من ذلك 

قال: (فقد صح 9 من نره خالقّه عن الصّفة والحدً والتّعت واقعٌ فى 
التّشبيه الخفيئ» كما أنَّ من وَصَفَّه وحذّہ ونَعَتّه واقعٌ في التشبيه الجليٌ). 
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قلْ: فهذا حقيقة مذهب القرامطةء وهو “قد رد على من وصفه 


)١(‏ في (م؛ ك): «والأخرى»» والمثبت من (ل) ولالمقالید». 

(؟) کنا في الأصول (م. كء ل)؛ وفي «المقالید»: «كِلي». 

(۳) قوله: «طرفيها سالبتان» قي (م ل): «طرفيه سالبان [في (ل) أصلحها إلی : «سالبتان؛]»» 
وفي (ك): «طرفيها سالبان» والمثبت من "المقالید». 

)٤(‏ قوله: «فهي إذن لم يناقض» في (ل): «فهي إذا لم تتناقض لم يناقض»؛ والمثبت من (كء 
م) ودالمقالید؛۔ 

(5) في (ل) و«المقاليد»: «تتناقض»؛ والمثبت من (م۰ ك). 

)٦(‏ في (م» ك): «وأنه". والمثبت من (ل) ولالمقالید». 

(۷) بعدها في (م) زيادة: «له أنه»» وفي (ك): «أنه». 

(۸) في (م): «وأنه»» وفي (۵): «أو أنه»» والمثبت من (ل) وهالمقالید». 

(۹) في (۵): «أو أنه»» والمبت من (م» ل) و«المقاليد». 


00 
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منهم"" بالتفي دون الاثبات -کما هو مذهب ابن سینا وأمشاله مز 
الملاحدة-» وهذا وصفه بنفي الإثبات ونفي التّفي؛ قال: لأنَّ في الاثبات 
تشبیها له بالجسمانٌین» وفي التّفي تشبيهًا له بالرٌوحانیین -وهي «العقول؛ 
07 » عندهم؛ ناه " موصوفه عندهم! 0 بالئّفي دون الاثبات: 
ولهذا يقولون: هي بسائظ لیس فيها تركيبٌ عقليٌ من الجنس والفصل. 
كما أنه ليس فيها تركيب الأجسام-. 

وظنٌ هذا الملحد وأمثاله أنّهم بذلك خلصوا من الإلزامات» ومعلومٌ 
عند من عرف حقيقة قولهم أنَّ هذا القول*(4» 
وعقلاء وأبعدِھا عن مذاهب المسلمين واليهود والتصاری؛ بل مع ما قد 
حقّقوه من الفلسفة» وعرفوه من مذاهب”'' أهل الكلام» وادّعوه من 
العلوم الباطنة» ومعرفة التّأويل» ودعوى العصمة في أئمِّتهم- قر 
قرّروا: نا لا نقول بالجمع بين این فليس في قولنا محالٌ. 

فيقال لهم: ولكن سلبتم التّقيضين جميعًاء وكما أنه يمتنع الجممٌ بين 
النّقيضين؛ فيمتنع الخلرٌ من النّقيضين» فالنّقیضان لا يجتمعان ولا 


يرتفعان. 


ولهذا كان المنطيقيون”'' يقسمون «الشّرطية المنفصلة» إلى : «مانعة 


من أفسد الأقوال شرعًا 


)0 ليست في (م)» والمثبت من (ك). 

(۲) في الأصلين (م» ك): «انها؛» ولعل الصواب ما أثبت. 

(۳) ليست في (م) والمثبت من (۵). 

(4) ما بين النجمتین من زیادات «النسخ الشامية' (م ك). وقوله: «وهو قد... القول من" في 
(م): «وقد... القول من٩۰‏ وفي (۵): «وهو قد... القول وهو من*۰ ولعل الصواب ما 
أثبت» آو: «وقد... القول هو من!. 

)٥(‏ في (ل): «مذهب»» والمثت من (م» ك). 

10( في (ك؛. ل): «وقدا. والمثبت من (م). 

۷۷"( في (م): «المنطیقون!؛ وفي (ك): «المنطقیون»۰ والمثبت من (ل)ء وله نظائر في کلام = 


دليل السمع واليصر آ وعم 
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الجمع» ۰ و«مانعة الخلو و«مانعة الجمع والخلو 

فالمانعةٌ من الجمع والخلرٌ؛ کقول القائل: «هذا الّيء: اما أن یکون 
موجودًا وإمّا أن يكون معدومّا. واِمّا أن يكون ابا وتا أن يكون منتفيًا»؛ 
فتفيد الاستثناءات''' الأربعة: 

© لكنه موجودٌ فليس بمعدوم. 

© أو: هو معدومٌ فليس بموجود. 

© أو: ليس بموجودٍ فهو معدومٌ. 

© أو: ليس بمعدوم فهو موجودٌ. 

وكذلك ما کان 7 الإثبات بمنزلة التّقیضین؛ كقول القائل: « 
العدد: اما شفعٌ وتا وترٌا؛ فکوئه شفعًا ووترًا: لا يجتمعان ولا يرتفعان. 

وهؤلاء اذّعَوا إثبات شيء يخلو عنه النّقیضانء فان جوّزوا خُلُوّه عن 
التّقيضين؟؛ جاز اجتماعٌ 0777 فيه. وهذا مذهب أهل الوحدة القائلين 
ب«وحدة الوجودا: کصاحب «الفصوص» وابن سیعین» وابن ای 
المنصور "۰ وابن الفایضء والقُونَوِيٌء وأمثالهم؛ فإنٌ قولهم وقول 
القرامطة من مشكاةٍ واحدة. 


= انظر: «البیان» (ق۰۵۲ ۰۵۳ ۰۱8۷ ۰۱۷۲ ۰۱۷۸ ۰۱۸۰ ۰۱۸۱ ۳۲۰). 

(۱) انظر: «المنطقیین» (ص١٠5١).‏ 

(۲) قوله: «فتفید الاستثناءات» في (م): «فتفيد الا عن إثبات٤ء‏ وفي (ك): «فتفید [وتحتمل أن 
تقرأ: فتقید] الأسباب"» والمثبت من (ل). 

(۳) قوله: «وابن أبي ابورا ري والمثبت من (م۰ ل). هو: أبو العباس صفي 
الدين الحسين بن علي بن ظافر ابن أبي المنصور الأزدي الأنصاري الحرّاني المصري 
المالكي الصوفي» كانت له جماعات عو بركته ويذكرون له کرامات؛ وکان بشارك 
في الفقه» وله كتاب «الرسالة» يتضمّن ذكر جماعة ممّن أدركهم من أهل الطريق» آفاد منه 
المقريزي وابن حجر وغيرهما في مواضع؛ ونسب له الشَيحُ وغیزه کناب «فك الأزرار عن 
أعناق الأسراره؛ قال: (وكان فيهم شيخ جليل من أعظمهم تحقيقًا... وقد صنف كتابًا = 


۲٢٣ 


سا ۹۵۰ سب 
J‏ 


و«الاتحاديّةُ؛ قد يصرّحون باجتماع التّقيضين» وكذلك يذكرون مثل هذ 
عن الخلاج. 

والحلاخ لمّا دخل بغداد كانوا ينادون عليه: «هذا داعي القرامطة؛, 
وكان يُظهر للشّيعة أنه منهم. ودخل على ابن نوبحت رئيس الشّيعة" 
ليتبعه.. فطالبه بکرامات عجز عنها۳, ١‏ 

ومقالاث أهل الصّلال كلها تستلزم الجمع بين التّقيضينء أو رن 
التقيضين جمیعا. لکن منهم من یعرف لازم قوله؛ فیلتزمه» ومنهم من لا 
یعرف ذلك. 

وکل أمرين لا يجتمعان ولا برتفعان تما في المعنی نقيضانء لکن هذا 
ظاهرٌ في الوجود والعدم. 

وقول مثبتة الحال(" الذین یقولون: «لا موجوداً ولا معدومة»< هر 
شعبة من متحي الترامطة. ونما التحفيق» أنه ليست موجودة في 
الأعيان» ولا منتفیۃً ف الأذهان. 


= سمّاه «فك الأزرار عن أعناق الاسرارا؛ ذكر فيه مخاطبة جرت له مع إبلیس...إلخ): وعذه 
في مواضع مع الغلاة القائلين بوحدة الوجودء توفي (185ه). انظر: «مسألة في تحقيق 
القول؛ (ص 33 *الفتاوی» (۲/ ۰0۲۹4 االفرقان بين الحق والبطلان! (ص۳۳؛). 
«المقفی" للمقريزي (۳۱۹/۳). 

)١(‏ هو: أبو سهل إسماعيل بن علي بن إسحاق بن أبي سهل بن ریت التُوبَخْتِي 
البغدادي» من وجوه متكلمي الشيعة وكبار مصنفيهم ؛ أخذ عنه ابو عبد الله ابن النعمان 
الملتب بالشیخ المفیده الامامي له مصنفات متعددة» توفي في شوال سنة (۳۱۱ھ) 
انظر : «الفهرست؛ للندیم (۰)0۳4/۲/۱ «الفهرست" للطوسي (ص۰)۳۹ سیر أعلام 
البلاء» (۳۲۸/۱۵). 

(۲) انظر: «تاریخ بغداد؛ (۸/ ۰6۷۰۲ "المنتظم (۲۰۶/۱۳). 

(۳) في (ك ل): «الحالین» والمثبت من (م). 

.)2( في )و ل): «مذاهب!۰ والمبت من‎ (f 

KA) قول صسلة تر في (م): املفیة عن1) والشت من (كء‎ ٥١ 


دلیل السمع والبصر 


ومن الأمور الثبوتيّة ما يكونان بمنزلة الوجود والعدم؛ كقولنا: «إنَّ 
العدد: إِمّا شفع وإمّا وتره وقولنا: إن کل موجوقیٔن: فإًا'' أن يقترنًا 
في الوجود. أو یتقدُم أحذهما على الآخراء واكل موجود: فإمًا قائم 
بنفسهء وامّا قائمٌ بغیره". وکل جسم : فا متحرّك ومّا ساکِنٌء وإمًا حي 
وإمّا ميته و«كلٌ حيّ: فامّا عالم وما جاهل وإمّا قادز ولمّا عاجژٌ 
وإِمّا سمي ولا أصمٌ. وإمًا بصيرٌ وتا أعمى»؛ بل وكذلك: كر 
موجودیُن : فإِمًا أن یکونا متحایئین وامّا أن یکونا متباینین"۰ وأمثال هذه 
القضایا . 

وك من رام سَلْبَ هذین جميعًا؛ کان من جنس القرامطة الرافعة 

لکن التّناقض قد يظهر باللّفظ ؛ كما إذا قلنا: م۱ أن یکون: وامّا ألا 
یکون»۰ وقد يظهر بالمعنى؛ كما إذا قلنا: «إمًا قائمٌ بنفسهء وامّا قائمٌ 
بغيره» . 

وهذا كله مبسوظ في غير هذا الموضع”"". بل قد زدنا فى جواب 
الكل لا هی کو کو قينا حلى امن تانق جات 

الطريق التّالث“: لأهل النّظر في إثبات «السّمع؛ و«البصر»: أنَّ 
«السّمع» و«البصر» من صفات الکمال؛ فإنْ الحيّ السّمِيع البصير أكملٌ 


)١(‏ في (ك): "ما" والمثبت من (م: ل). 

(۲) قوله: «بل وكذلك کل في (م): «وكذلك كل؛: وفي (ك): «بل وكل»: والمثبت من 
(ل). ٠‏ 

(۳) انظر: «الدرء» /٦(‏ ۱۲۷)ء «التدمرية» (ص ۱۲). 

)٤(‏ بعدها في (م) زيادة: اقدا. 

)٥(‏ وسبق الکلام على الطريق الأول (ص۰)1۲۸ والطريق الثاني (ص٦٦٥)؛‏ وسياتي الكلام 
على الطريق الرابع (ص5۵), 
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من حيّ ليس بسميع ولا بصیر؛ كما أن الموجود الحيّ أکمل من موجرر 
لیس بحي ؛ والموجود العام أکملُ من موجودٍ ليس بعالم . وهذا معلوم 
بضرورة العقل. 

وإذا كانت صفةً كمال: فلو لم ينّصف الرَّبٌ بھا؛ لكان ناقصّاء وال 
مره عن کل نقص . 

وکل كمال محض لا نة نقص فيه؛ فهو جائرٌ عليه وما كان جائرًا عليه 
من صفات الكمال؛ فهو اب له فاته لو لم یٌصف به لكان ثبوته له 
موقوفًا على غير نفسه» فيكون مفتقرًا إلى غيره في ثبوت الكمال لهء وهذا 

وإذا لم يتومّف كماله إلا على نفسه؛ فيلزم من ثبوت نفسه ثبوتُ 
الكمال لها وک ما ينره عله ؛ فإنّه يستلزم نقضّا يجب تنزيهه سپا 

وأيضًا: فلو لم ينّصف بهذا الكمال؛ لكان السّميع البصیر من مخلوقاته 
آکمل منه. ومن المعلوم في بدائه العقول أنَّ المخلوق لا يكون أكمل من 
الخالق؛ إذ الکمال لا یکون الا بأمر وجودي» والعدم المحض ليس فيه 
مات وکل كمال موجودٍ للمخلوق؛ فالله خالمّه» ویمتنم أن یکون 
الوجود النّاقص مبيِعًا وفاعلا للوجود الکامل؛ إذ من المستقرٌ فى بدائه 
العقول أنَّ وجود «العلّة؛ أكملُ من وجود «المعلول»؛ دع وجودّ الخالق 
الباري الضّانع؛ فإته من المعلوم بالاضطرار أنه أكملٌ من وجود المخلوق 
المصنوع المفعول! 

وقد بسطنا الكلام على مثل هذه الشّلريقة في غير هذا الموضع"» وت 


)١(‏ ها بين النجمتین من زيادات (النسخ الشامیة» (م» ك). 
)٢(‏ انظر: ما سبق (ص444). 


دلیل السمع والبصر ۳ 


أن الله 4 يُستعمل في حفّه «قیامن الأؤلى': كما جاء بذلك القرآن» وهو 
الطريق, الى" كان سلگ لكلف رالائلَة كا خمد وغيره من الائمة-. 
فكل كمال ثبت للمخلوق؛ فالخالق أولى به وکل نقص بره عنه 
المخلوق'''؛ فالخالق 0 أن سے قال تعالى ا يقد 
تن شیک مَل لکم ین ٿا ملك لكك ين شركاة في ما رلفتگم تشر یہ 
سوا رهم نیم ہی وقال تعالی: وا بر دمم بالق 


ظَلَّ هه گر يك E OE‏ ی مان EES‏ 1 


کر د و قاع کی ست س مسد ا وا ف او 
هو آم يدسه, فی الاب ألا سا ما کون لھا یا لن لا ومو بالكخرة مكل السوه 
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محر مہ یمتا رور ر 


ويه سل الال وهو اسر مر تی © ور له ما کشر وا رف 
لْكَذْبٌ ا زج لد ای 7 کا ن م اکر ونم ڈرو ۵ی ۳ 
وذلك لان صفات الكمال آمور وجودة أو ار تة د مستلزمة 


لأمورٍ وجوديّة؛ كقوله: ماد 51 اه الا ہو ال الع لا تم يک و 
وه فنفی ا والنّوم استلزم كمالَ صفة الحياة والقيُوميّة . 
وكذلك قوله: وتا رک بطر یبد ۴۳۹6 استلزم ثبوت العدل. 


سر کہ مه سو انضرف فقو د مر سض و ہی مو الا زا رز 
وقوله: e‏ يِعَرْبُ عَنْهُ تال ذرة في السّملوتِ ولا فى الأرض چ 


)١(‏ قوله: «وهو الطريق الذي» في (م): «وهي الطريق التي وفي (ل): «وهو الطريق التي" 
والمثبت من (ك). 

(۲) في (ك» ل): «مخلوق»» والمثبت من (م)۔ 

)۴( الروم: (۲۸). )٤(‏ النحل: (1۰-۵۸) 

)٥(‏ النحل: )٦( .)٦٦(‏ بعدها في (م) زياف ل(من1۔ 

(۷) قوله: «أو أمور» في (م): «وآمورا. والمثبت من (ك؛ ل). 

(۸) البقر: (۲۵۵). )٩(‏ فصلت: (41). 

(۱۰) قوله: «في السماوات ولا في الأرض» في الأصول (م» ك؛ ل): «في الارض ولا في 
السماء». وکأنه قد سبق ذهنه إلى الآية )١٦(‏ من سورة یونس: وما یرب عن ربق ون 
تل در ف الس ولا في لتلیه. 

(۱۱) سباً: (۳). 


۲ 


سار o‏ اف 


اصتلزم كمال العلم. ونظائرٌ ذلك کر 
وَأمًا العدم المحض؛ فلا كمال فيه. 


واذا کان كذلك: فكل كمال 7 نقصل فيه لت ثبت 2 


فالخالق أحقٌ به من وجهین : 

آحذهما: أن الخالق الموجود الواجب بذاته القديمَ کم من المخلوز 
القابل للعدم المحدث المربوب. 

لاني: أنَّ کل كمال فيه فإنّما استفاده من ربّه وخالقه» فإذا كان هر 
مبدعًا للكمال وخالقًا له؛ كان من المعلوم ۳ بالاضطرار أن معطي 
الكمال وخالقّه ومبیعه أولى بأن يكون متَّصِمًا به من المستفيد المبدء 
المعطی . 


ا 


ہے 
3 

۳۹ 

٦ 


بے + 
۱ 
ا 


اتشلا لا کید © وک کن کلت ا 
وی کت روم ان عو مر بق ری وی را میں ع گآ ری سو اع 
عق ىء وهو ڪل عل موه يتما هه لا يب بر هل يَسْنَوى 
وق ما مع لا رور مه ۳ ادن 

ومن يَأْمْرٌ سل وهو ءل مرط تیر 66 . 
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وهذا «المَثَل؛ وإن كان يفيد الذعاءَ إلى عبادة الله وحده؟ دون عبادة 


ما سواه» ونفي عبادة الأوثان؛ لوجود هذا الفرقان؛ فإذا غُلم انتفاء 


)١(‏ قوله: «ونظائر ذلك کثیرة! في (م): «ونظير ذلك کثیراء والمثبت من (كء ل). 

(۲) ما بين النجمتین من زیادات «النسخ الشامية» )م٠‏ ك). 

(۳) قوله: «من المعلوم» في (ك): «معلوم'» والمثبت من (م؛ 56 

)٤(‏ النحل: .)۷٦-۷٥(‏ )0( في (ك): «إن»؛ والمثبت من دم قفا 
)٦(‏ بعدھا فی رگ زيادة: ہلا شريك له». 

(۷) في (۵): «إله ثان»؛ والمثبت من (م» ل). 


دلیل السمع وا لبصر ۳ 
ی 


التّساوي بين الكامل والناقص. وغلم أن الرّبّ أکمل من خلقه- وجب أن 
يكون آکمل منهم وأحقٌّ منهم بكل كمال بطريق الأؤلى والأحرى. 

الطرّيق الرّابع في إثبات «السّمع» و«البصر» واالکلام»: أن نفي هذه 
الصّفات نقائصٌ مطلمًا؛ سواء ثفیت عن حیٗ أو جماد. وما انتفت عنه 
هذه الصّفات؛ لا يجوز أن یحدث" شیئا ولا یخلقہ؛ ولا يجيب سائلاء 
ولا يُعبدء ولا یُدعی؛ كما قال الخليل: يات لم تب ما لا ینم ولا 
یر ولا ين عن متا 9 " وقال إبراهيم لقومه: همل غر إذ 
تو آز نت او کش (6 کل بل وین مب کے 
فلع 0 وقال تعالی: ود وم موی یں بو ین حُلِيَهِمْ یِجّلا 
له خود ال زا اند لا نع ولا دم امكل ادر کا 
ویک © وقال تعالى: فِغَتَالرا هذا وَإِلَهُ موی فی 
آفلا بت لا مع له توا ولا يمرك ضا ولا تا > 

وهذا لأنّه من المستقِر” في الفطر: أنَّ ما لا يسمع ولا يبصر ولا 
یتکلم؛ لا يكون رَبّا معبودّا» كما آن ما لا يُغني شيئًا ولا يهدي ولا 
يملك ضرًا ولا نفعًا؛ لا يكون ربا معبودًا. ۱ 

ومن المعلوم أنَّ خالق العالم هو الذي ينفع عبادّه بالرّزق وغيره 
ويهديهم» وهو الذي يملك أن یضرّهم بأنواع الضرر. فإنَّ هذه الأمور من 
جملة الحوادث التي بُحيثها ربُ العالمين» فلو در أنه ليس محيئًا لها؛ 


كانت9؟© حادثة بغیر محذك» أو كان محیٹھا قیره. وإذا كان محدثها 


(۱) بعدها في (ل) زیادة: اعنه». (۲) مريم: (4۲). 

(۳) الشعراء: (۷-۷۲). )٤(‏ الأعراف: (۱4۸). 
)٥(‏ طه: (۸۹-۸۸). 

)٦(‏ قوله: «من المستقر» فى (ك): «مستقر»؛ والمثبت من (م» ل). 

(۷) قوله: «لها کانت» في (م): «لکانت!» والمثبت من (ك؛ (). 


١ 


سح N‏ 
ہے ۴ 165 |( لان 


غیزه؛ فالقول"" في إحداث ذلك الغير کالقول في سائر الحوادث: فلا 
أن تنتهي إلى قديم لا محدِتٌ له. 

وکذلك" من من المستقِرٌ في العقول: أنَّ ما لا يسمع ولا يبصر ول 
يتكلّم ؛ ناق عن صفات الکمال؛ لا لا يسمع كلام اح ولا يبصر 
سے وان بیع کیو ا بخ بشيئء فان لم بكر 
كالحيٌ الأعمى الأصمٌ؛ کان یلما هو شر منه» وهو الجماد الذي 
اتی ثبل آن یسیع ویصر رکم . وني قبول هذه الضفات أبلغ فر 
النّقص والعجزء وهو أقربُ إلى" المعدوم ممن یقبلها واثصف 
بأضدادها ؛ إذ الانسان الأعمى أكملٌ من الحجرء والانسانْ الأبكم أكملٌ 
من الشراب» ونحو ذلك مما لا يُوضَف بشيء من هذه الصّفات. 

وإذا كان نف هذه الصّفات معلومّا بالفطرة أنّه من أعظم التّقائص 
والعیوب. وأقربٌ شَبَهًا بالمعدوم- كان من المعلوم بالفطرة أن الخالو 
أبعدُ عن هذه النّقائص والعيوب من كل ما ّى عنه؛ وأنَّ انّصاقه بهذ 
العيوب من أعظم الممتنعات. 

وهذه الطریق ليست «النانیةّ* ولا داللَالثڈا؛ فا «الثانية» مبئيّةٌ على أن 
حیٔ؛ فلا بد من اتصافه بها أو بضدّهاء و«الثَالئة» مب مبنيّهُ على نها صفاتٌ 
کمال؛ فیجب اتّصاف الرّبًٌ بهاء وأمّا هذه؛ وہ على أن نفي هذه 
الصّفات نقائض ومعايبٌُ ومذامٌ يمتنع وصف الرّبٌ بها 


)١(‏ قوله: «وإذا كان محدثها غيره فالقول» في (ل): «والقول». والمثبت من (م۰ ك). 

)٢(‏ رسمت في الأصول (۰ ۰۵ ل): «فلذلك [في (ك) بالواو: «ولذلك]1» فيحتمل قراءتها 
باللام والكاف» والسياق يرجح قراءة الكاف. 

(۳) قوله: «وهو أفرب الی» في (ك): «وهو أبلغ وأقرب إلى اتصاف؛؛ وفي (ل): «وأقرب 
إلى اتصاف»۰ والمثبت من (م). 


دليل تبوة الأنبياء ا 


چٹ قال المصئّف: «والدّلیل على تُبُوّة الأنبیاء: المعجزاتٌ. 
والدَليلُ على وة ّنا محمد لة: القرآن؛ المعجرٌ تہ ومعناه 4 . 

قلث: هذه الطريقة هي من أشهر”" الظرق عند أهل الكلام واللّظر 
حيث یقرّرون «نبوّة! الأنبياء ب«المعجزات». 

ولا ريب أن دالمعجزات؛ دليلٌ صحيحٌ لتقرير «نبوّة؛ الأنبیاء لک كثيرٌ 
من هؤلاء -بل أكثر" مَن بنى ایمائه عليها- يظنُ أن لا تُعرف «نبرٌة 
الأنبياء الا ب«المعجزات»» 5 لهم في تقرير دلالة «المعجزة» على الصدق 
طرق متنوّعةٌ» وفي بعضها من التّنازع والاضطراب ما سننيّه عليه“ 
والتزم كثيرٌ من هؤلاء إنكارٌ خرق العادات لغير الأنبياء» حتّی أنكروا 
کراماتِ الأولياء والسّحر ونحو ذلك. 


منهم من لا يجعل «المعجزة) دلیلا. بل يجعل الدَّلِيلَ استواء ما يدعو 
إليه وصحته وسلامته من التَنافْض» كما يقوله ظائفة من الثّار. 

ومنهم مَن يوجب تصدیقّه بدون”” هذا وهذا. 
)١(‏ في (م): «لفظه"؛ والمثبت من (كء ل)؛ وهو الموافق لما سبق (ص۱۲۳). 
(۲) في (ك): «أتم»» والمثبت من (م۰ ل). (۳) في (ل): «كل»» والمثبت من (م؛ ۵). 


)٤(‏ انظر: (ص۷۹۲). 
)٥(‏ في (ك): ہدونا؛ والمثبت من (م؛ ل). 


ست 5 
E ۶7‏ با 
ہے رتا ۲ 

ومنهم من يجعل «المعجزة دلیلا» ویجعل ای آخری غير (المعجز 
وهذا اصح ارق ۔ 


ومّن لم يجعل طريقًا إلا «المعجزة»؛ اضطرٌ''' لهذه الأمور التي فير 
تكذيبٌ بح أو تصديقٌ بباطل. 

ولهذا كان السَّلَفُ والأئمّةٌ ینمون الكلام المبتَدَع؛ فان أصحاب 
يُخطؤون: ما في مسائلهم وامّا في دلائلھم؛ فكثيرًا ما ينون ديز 
المسلمین'''' في الإيمان باه وكتبه ورسله على أصولٍ ضعيفةٍء بل فاسدة, 
ويلتزمون لذلك لوازمَ يخالفون بها السّمع الصّحيح والعقل الصَّريح! 

وهذا حالُ الجهميّة من المعتزلة وغيرهم؛ حیث آثبتوا حدوث العال 
بحدوث الأجسامء وأثبتوا ذلك بحدوث صفاتھا -التي هي الأعراضٰ 
فاضطرّهم ذلك إلى القول بحدوث کل موصوفيء فتقّوا عن الله الصّفاتِ 
وقالوا «بأنَّ القرآن مخلوق" واه لا يُرى في الآخرة». وقالوا: لَه ۷ 
مباينٌ ولا محایث». وأمثال ذلك من مقالات النفاة التي تستلزم التّعطيل؛ 
كما قد بسطناه في غير هذا الموضع”*) 

وليس الأمر كذلك؛ بل معرفئها بغير «المعجزات» ممكنةٌ؛ فلا 
المقصود نما هو معرفةٌ صدق مُذَّعِي «التبوّة) أو کنبه؛ فإنّه إذا"“ قال: 
«إِنْي رسول الله»؛ فهذا الکلام'' إِمَّا أن يكون صدقّاء وإمّا أن يكون 


¥( في مم : «اضطرب! والفکت من (ل). 

(۲) قوله: «بحق... بباطل» في (ل): الحق... لباطل!۰ والمثبت من (م۰ ك). 

(r)‏ في (۵. ل): ایبتوناء والمثبت من (م). 

)٤(‏ في (م): ڈالاإسلاما والمثبت من (ك؛ ل). 

)٥(‏ انظر: «النبوات' (151/1): «الدرء» (۷۲/۳))ء «مسألة حدوث العالم) (ص۵۰): 
«التدمریة (ص۱4۸) «المنهاج! (۳۰۹/۱) «البيان» (۲۲۱/۱). 

)٦(‏ قوله: «فإنه ذا" في (ك): «فإذا»» والمثبت من (م۰ ل). 

(۷) بعدها في (م) زیادة: اخبرا. 


دليل نبوة الأنبياء 


كبا وان شعت قلت: هكا اشر + 06 آن یکون مطابقا للمسغبرء وتا 
أن یکون مخالفّا له؛ سواءٌ كانت مخالفته له على وجه العمد أو الخطأ؛ 
إذ قد يظنُ اج في نفسه أو غيره: أنه رسو الله؛ غير مُتَعَمّدٍ للکذبء 
بل خطاً وضلالًا ؛ مثل کثیرِ من يتمثّل له الشّيطان ويقول: «إتي ریك». 
ويخاطبه بأشياءً» وقد يقول”' له: «أحللتٌ لك ما حرمت على غیرك». 
و«أنت عبدي ورسولِي»» و«أنت أفضل أهل الأرض»» وأمثال هذه 
الأكاذيب؛ فد مثل هذا قد وقع لكثير من النّاس. 

فإذا كان مُدّعي «الرّسالة» إذا'" لم يكن صادفًا فلا ی أن يكون كاذيًا 
-عمدًا أو ضلالا-+ فالتّمييز بی بين الصّادق والكاذيرلة طرق كيرة فیما هو 
دون دعوى الو فكيف بدعوی «التوَّة؟ ! 

ومعلومٌ أن مُدّعي «الرّسالة» رما أن يكون من أفضل الخلق وأکملهم. 
وما أن يكون من أنقص الخلق وأرذلهم؛ ولهذا قال أحدٌ أكابر ثقیب 
للع -لما بَلّكَهم الرّسالة ودعاهم إلى الإسلام-: «والله لا أقول لك 
كلمة واحداً:؛ إن كنت صادقًا فأنت يكنا جا مر ن أن أرْدَّ عليك» وان كنت 


كاذبًا فأنت أحقرٌ من أن أَرُدَّ عليك»۳؟. 


فكيف يشتبه أفضلٴ الخلق وأكملهم بأنقص الخلق وآرذلهم وما أحسن 
قول کا 2 


)١(‏ قول: «هذا خبر فإما» في (ك): ما" والمثبت من (مء ل). 

(۲) قوله: «وقد یقول» في (م): «ويقول»؛ والمثبت من (كء ۵)۔ 

60 انيت في (م ك والمثبت من (ل). 

(4) بعدها في (ك) زيادة: افي عيني»۰ ووردت أيضًا في «المدارج» (۵۲۱/۱). 

/۲( وابن جرير في التاریخ‎ »-)519/١( آخرجه ابن إسحاق -كما في سيرة ابن هشام‎ )٥( 
.)415 /۲( وأبو نعيم في «دلائل النبوة» (۰)۲۹5/۱ والبيهقي في «دلائل النبوة»‎ ۶ 

)٦(‏ انظر: «الفاضل» للمبرد (ص٩).‏ وتُسب إلى عبد اللہ بن رواحة وَين؛ انظر: «ربيع الأبرار؛ 
(٥/۹۸)ء‏ «العباب» (۲۸/۱)ء «الدر الفرید» (۹/ ۱/۷ «الجواب الصحیح! (541/4). 5 


۲ 


22 


لو لم تكن فيه آياتٌ مبيّنةٌ كانت بییهثه تأتيك بالخْبَر 
وما من أحدِ اد عى اوه من الکذّابین لا وقد ظهّر عليه من الجهر 
والکذب والفجور واستحواذ الشَِّياطين”'' عليه ما ظهر لمن له آدنی تمیزِ 
وما من أحدٍ دعق «التُبرّة) من الصّادقين 1 وقد ظهر عليه من العلم 
والصّدق والبرٌ وأنواع الخیرات ما ظهر لمن له آدنی تمییز . 
فإن الول لا ب أن بُخْبر النّاس بأمورٍء ويأمرّهم بأمور» ولا بُدّ أز 
يفعل أمورًا. والكَذَّابُ يظهر في نفس ما يأمر به وما يُخبر عنه وما یفعلء 
ما ین به كذبُه من وجوو كثيرة» والصّادقٔ يظهر في نفس ما يأمر به ويخر 
عنه ويفعله- ما يظهر به صدلہ من وجوو كثيرة. 
بل کل شخصين اعيا أمرًا من الأمور: آحذهما صادق في دعواه 
والآخرٌ كاذبٌ- فلا بد وأن يَبِيْن ۵ »هذا من وجو 
كثيرة؛ إِذ الصّدقُ 8 لب والكَذِبُ مستلزِمٌ للفجور””. 
كما في «الصّحيحين» عن ابن مسعودٍ عن ال كل أنه قال: اعَلَيکُم 
بالطّدي؛ فإنَّ الصَّدقَ يَهِدِي إلى لیر ون نَّ الب“ يَهِدِي إِلَى الجَنّة ولا 
یال الرَّجُلُ يَصدُقُ وَيَتَحَرّى الصَّدقَّ حَنَّى يُكتَبَ عند الله صِدَيمًا. ویک 
وَالكَذِتَ؛ فَإِنَّ الکذب يَهِدِي إِلَى الفُجُورِء وَِنَّ المُجُورَ يَهِدِي إِلَى الا 


والقدر المتفق عليه أنه لبعض شعراء النبي َء وهو صنيع بعض الفحول -کالجاحظ 
وابن قتيبة-. انظر: «البيان والتبین» :)١5 /١(‏ «عیون الأخبار" (۱/ ٦۳۲))ء‏ «المجالسة 
للدينوري (۳۰/۳) (۷/ ۳۲۷)۔ 

(۱) في (مء ك): «الشيطان»» والمثبت من (ل). 

)۲( في (ل): رات والمثبت من (م: ك). 

(۳) قوله: «إذ الصدق مستلزم للبر» والكذب مستلزم للفجور؛ في (م» ك): «إذ الصدق هر 
[ليست في (ك)] مستلزم البر؛ والكذب مستلزم الفجور [رسمت في (م): للفجور]؛؛ 
والمثبت من (ل). 

)٤(‏ قوله: «وإن البره في (ك): «والبرا» والمثبت من (م۰ ل). 


دلیل نبوة الأنبياء اچوس 


لا یرال الرَجُل يَكذِبُ وَبتَحَوٌی الكَذِتِ حَتّی يُكتّبَ عند الله کَذابا''. 


ولهذا قال تعالى: مل یک عق سن تار لبیل (© ت عل كل أ 
ثم © بش لمع راکم كرفت © اش يم تاد © أ 
ر هم ف کل واد يَهيئون © وم يموت ما لا يفترت ۳4۵6 . بین 
سبحانه أنه ليس بكاهن نَل عليه الشّياطين» ولا شاعرٌ؛ حيث کانوا 
يقولون: «ساحوّ». و«شاعرً»؛ فبیّن أنَّ الشّياطين اما(" رل" على 
الكاذب الفاجر وات“ يُلقون إليهم السّمع وأكثرهم كاذبون. 

فھؤلاء الكُهَانُ ونحوهم وان كانوا یرون أحيانًا بشيءٍ من المغيّبات 
ویکون'“ صدقًا؛ فمعهم من الكذب والفجور ما بین أنَّ الذي یخبرون به 
ليس عن ملف وتو ا نا2 ولهذا لما قال الثم یل لابن صَيَّادٍ: «قد 
عبت لك یئا “۷ء وقال: «هو الاُخُ؛ قال له الب ےل : «احْسّأء فلن 


قدو درك یعنی: نما آنت امو ران له 8ه دیائینی 


صادق وکاذب»؟ وقال: «اری عرشٌا على الماء»؛ وذلك هو عرثن 


القيظان گیا 00 ذلك في «الصّحيح» عن الب ي" . 


(۱) أخرجه البخاري (۰)1۰۹۸ ومسلم (۲7۹۲). 

(۲) الشعراء: (۲۲۲-۲۲۱). (۳) ليست في (ل)» والمثت من (م» ۵). 

)٤(‏ قوله: «تنزل... تنزل» في (م): «نتنزل... تنزل»» وفي (۵): «تتنزل... تتنزل»» والمثبت من 
(ل). 

.)۵ ليست في (ك)ء والمثبت من (م؛ ۰6۵ ۰ (13) ليست في (ل)» والمثبت من (م»‎ )٥( 

)¥( في (ل): افیکوناء والمثبت من (م» ك). 

(۸) في (م): «خبئا»» والمثبت من (كء ل). وكلا اللفظين ورد في «الصّحيحين؟. 

(۹) انظر: «جامع المسائل» (۹۹/۱) (۸/٤٠٥)۔‏ 

(۱۰) فی (ل): «كما قال». والمثبت من (م: ك). 

(۱۱) أخرجه البخاري (۱۳۹۳)» ومسلم )١/8040(‏ من حديث ابن عمر. 

(۱۲) في (م): «مثل»۰ وفي (ل): «ثبت مثل؛؛ والمثبت من (ك). 

(۱۳) أخرجه مسلم )۳۰٣٤(‏ من حديث أبي سعيد الخدري: 


وين الله تعالی أن الشعراء يتّبعهم الغاوون. و«الغاوي» : الذي ینغ 
موہ وش و اليا ای را قال تعالى: أل ی 
تم في کل واد بهي 63 وام با ما لا يفعت 463 . فهنه 
ع الشعراءة كما أنتللك صنة من تنزّل عليه الشیاظین: 


اھ سط لَ وصِدْقّه ووفاءه ومطابقةً قوله لعمله؛ عم علما 
رسو فو 


= .۳(۶ زی 


یعینیا ' أنه لیس بشاعر ولا کاهن 

والنَّاسنُ يُميّزونَ بين الصّادق والکاذب بأنواع من الأدلَة حتَّى في 
المدّعین للصّناعات والمقالات -کالفلاحة والتساجة والكتابة» وعلم 
الحو والظب والفقه وغير ذلك-؛ فما من أحدٍ يذعي العلم“ بصناعة أو 
مقالة إل والتقریی فوع ذلك بین الصَادق والکاذب له وجوة كر 

وکذلك من آظهر قصدا") وعملا -کمن يظهر الدّيانة والأمانة 
والتصيحة والمحية وأمنان ذلك من الاخلاق-؛ فانه لا يد أن ی 002 
صد وكذبّه من وجوو متعدّدة. 


و«النْبوٌة» مشتملة على علوم وأعمالٍ لا بُدَّ وأن يتّصف الرّسولٌ بها؛ 
وهي أشرف العلوم وأشرف الأعمال؛ فكيف يشتبه الصَّادقٌ فيها بالكاذب 
ولا یی صدق الصّادق وكذبُ الکاذب من وجوه کثیرة؟! 


)١(‏ في (م): «شهوته»» والمثبت من (كء ل). 

:)۲٢٢-۲٢٢( الشعراء:‎ )٢( 

)۳( في (ك. ل): «يقينا»: والمثبت من (م). 

(4) في (ك): «کاذب»۰ والمثبت من (م» ل). 

۱ قوله: «فما من أحد يدعي العلم» في (م): «فما يدعي أحد من العلم» وفي (ل):‎ )٥( 
من مدعي العلماء والمثبت من (ك).‎ 

(3) في (م): «صدقاء. والمثبت من (ك» ل). 

)۷( في (م): «نيناء وفي (ك): ایتبین»۰ والمثبت من (ل). 


دليل نبوة الأنبياء 


لا سيّما والعالّم لم یخل من نبی أو آثار نبي''' من لدن آدم إلى 
زمانناء وقد غلم جنس ما جاءت به الأنبياء والمرسلون. وما کانوا يَدْعُون 
إليه ويأمرون به» ولم تزل آثارُ المرسّلين في الأرض؛ ولم يزل عند النّاس 
من آثار الرسل ما يعرفون به جنس ما جاءت به الرْسل» ويفرّقون به بين 
الرُسل وغيرٍ الرّسل. 

فلو قُدّر أن رجلا جاء في زمان إمکانِ بعثِ الرسل وأمر بالشّرك 


وعبادة الأوثان» وأباح الفواحش والئُلم والكذب» ولم يأمر بعبادة الله 
ولا بالإيمان باليوم”" الآخر- هل كان مثل هذا يحتاج أن يُطالَبَ 
رامعجزة آو 1 فی کذبه(۱۴ 
ولو کُر 1 آتی بما ین رت «معجزةا؛ للم ۳ من جنس المخاریق 
أو الفتن”'' والمحنة. ولهذا لمّا كان الدَّجَالُ يَذّعي الإلهيّة؛ لم يكن ما 
يأتي به دالا على صدقه؛ للعلم بان دعواه ممتنعةٌ في نفسهاء واه كذّابٌ. 
وكذلك من نشأ في بني إسرائيل معروفا بينهم بالصدق والبرٌ والتّقوى؛ 
۲ بحيث قد حبر خِبْرةَ باطنةً يُعلم منها تمامُ عقله ودینه. ثُمَّ أخبر بأنَّ الله نبا 
وأرسله إليهم- فإن هذا لا یکون أؤلى بالرَّدٌ من أن یخبرنا الرّجل الذي لا 
بش فى عقله وصدقه ودينه أنه رأی ریا . 
وهذا المقام يشبه من بعض الوجوه تنارُعَ النّاس في أنَّ خبر الواحد: 
هل يجوز أن يقترن به من القرائن والصّمائم ما يُفيد معه العلم؟ 
)١(‏ قوله: «من نبي أو آثار نبي» في (ك): «من شيء بآثار نبي»؛ وفي (ل): امن نبي“ 
والمثبت من (م). 
(۲) قوله: «ولا بالإيمان بالیوم» في (م): «ولا بالإيمان ولا بالیوم" وفي (ل): «ولا باليوم: 
والمثبت من (ك). 


() بعدها فى (ك) زيادة: «أنه نبي؟. 
)٤(‏ قوله: «أو الفتن» في (م): «والفتن'. والمثبت من (ك» ل). 


E 


كدي | اه 


ولا ريب أنَّ المحقّقین من كل طائفةٍ على أنَّ خبر الواحد والاثنين 
والثلاثة قد يقترن به من القرائن ما يحصل معه العلم الضَّروريُ بخبر 
المخبر . بل القرائن وحدها قد تفید العلم الضروري؛ كما یعرف الرجل 
رضا الرجْل وغضبّه؛ وحبّه وبغضّهء وفرخه وحزنه وغيرٌ ذلك مما في 
هة بأعور تظهر علی وجهه قد لا پمکته ان عه 1 

كما قال تمالی: رز که رکه تم ی ثم قال 
تعالی : رتم في خن ات فأقسم أنه لا بدَ أن يَعْرف المنافقین 
في لحن القولء وعَلَّقَ معرفتهم بالسّيما على المشيئة؛ لأنَّ ظهور ما في 
نفس الإنسان من كلامه أبِينُ من ظهوره على صفحات وجھو؛ وقد قيل: 
«ما أسبَ أحذ سريرةً الا أظهرها الله على صفحات وجهه وفلتات لسانه'. 
فإذا كان مثل هذا يُعلم به ما في نفس الانسان من غير إخبار؛ فإذا اقترن 
بذلك |خباژه؛ كان أُوْلَى بحصول العلم. 

ولا يقول عاقل من العقلاء: إِنَّ مجرّد خبر الواحد» أو خبر کل واحدٍ 
يفيد العلم» بل ولا خبر کل خمسةٍ أو عشرة؛ بل قد يخبر لٹ وأكثر'" 
من ألفٍء. ويكونون كاذبينَ إذا كانوا متواطئينّ. 

وإذا كان صدق المخبر أو کذبه يُعلم بما يقترن به من القرائن -بل في 
لحن قوله وصفحات وجهه-» ويحصل بذلك علمٌ ضروري لا يمكن المرء 
آن یدفعه عن نفسه؛ فکیف بدعوی(" المدعي أنه رسول اه؟! کیف 
يَحْفّى صدقٌ هذا من کذبه۹؟۱ أم كيف لا يتميّرُ الصَادق في ذلك من 
الکاذب بوجوو من الأدلة لا تعد ولا تحصی؟! 


(۱) محمد: (۳۲۰). 

(۲) في (۵): ہاو أكثراء والمثبت من (م» ل). 

(r)‏ في (م): #يدعي!: والمثیت من (ك. ل). 

= قوله: «صدق هذا من کذبه" في (ل): «صدقه وكذبه؛» وفي (ك): «صدق هذا وکلبەا؛‎ )٤( 
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وإذا كان الکاذب اما يُؤْتى من وجهين: اما أن يتعمّد الکذب: وإمًا 
أن يبس عليه -كمن يأتيه الشّيطان'''-؛ فمن المعلوم الذي لا ريب فيه 
آن من الا من یعلم منه أنه لا يقد الكدب» بل علي من زه 
الس وجَرّبوه من شیوخهم ومُعامليهم یعلمون منهم علمّا قاطمًا أنّهِم لا 
یتعمُدون الکذب. وان کانوا یعلمون أنَّ ذلك ممکنْ؛ فليس كل ما غلم 
امکائه جُوّز وقوغه" : 

0 فا نعلم أنَّ الله قادرٌ على قلب الجبال ياقونًا والبحار دمّا؛ ونعلم 
أنه لا یفعل ذلك. 

0 ونعلم من حال البشر -من حیث الجملة- أنّه يجوز أن یکون 
آحذهم يهوديًا ونصرائيًا ونحو ذلك؛ ونعلم -مع هذا- أن هذا لم یقع من 
آشخاص نعرفُهم» بل ولا یقع منھم؛ ومن" آخبرنا بوقوعه منهم؛ کذبناه 

ونحن لا ننكر أنَّ الرّجل قد یتغیّر ويصير متعمّدًا للکذب بعد أن لم 
يكن کذلك» لکن إذا استحال وتغیّرَ؛ ظُھَرَ ذلك لمن يَحْبُرہ ویطلمْ *) على 
أموره. ولهذا لما كانت خديجةٌ تعلم من ال یو أنه الصّادق الباژ+ قال 
لها لما جاءه الوحیٰ: (إِنّي قد حَشِيِيتُ عَلَى عَقلي»» فقالت: «كلًا؛ وال 
لا يُخزيك الله! نك لَمَصِلْ الرَّحِمء وتَصْدّق الحديث» وتخمل الكل 


۳ والمثبت من (م). 

(۱) قوله: «يأتيه الشیطان» في (ك): «تأتيه الشياطين»؛ والمثبت من (م؛ (). 

(؟) انظر: ما سيأتي (ص ۰6۷۹۰ *النبوات» (۹۳۲/۲)ء «المنهاج» (۲۲۱/۳). 

(۳) من قوله: «أن هذا لم یقع...» إلى هنا؛ في (ل): أن هذا لم یقع؛ بل ولا يقع من 
آشخاص. وأن مَن؟ء وفي (۵): «أن هذا لا يقع مع أشخاص یصرفهم بل ولا يقع 
ومن!۰ والمثبت من (م). 

)٤(‏ قوله: «ظهر ذلك لمن یخبره ویطلم» في (۵): «ظهر من يخبره فيطلع»؛ والمثبت من 
(م ل). 


اي 
3 


وَفُري الضّيفء وَبَكْسِبُ المعدوم» وتمین على نوائب الحق»۲. 

فهو لم يَحَفْ من تَعمُد الکذب؛ فائه یلم من نفسه ی أنه لم يَكُذِب, 
لکن خاف في أوّل الأمر أن یکون قد عَرَضَ له عارضن سوء -وهو المقام 
العاتیع» فذکرث خديجة ما ينفي هذا؛ وهو ما كان مجبولا عليه مر 
نکازم الأخلاق: ومحاسن الشْیّم والأعمال؛ وهو الصدق المستلزم 
للعدل» والاحسان إلى الخلق. ومن جمع فيه الصدق والعدل والاحسان؛ 


لم يكن ممّن یخْزیه الله. 

وصلةٌ البّحمء وقِرّى الضیف؛ وحَمْل الکل» وإعطاء المعدوم. 
والاعانة على نوائب الحق- هُوٌ''' من أعظم أنواع البرّ والاحسان. وقد 
غلم من سنه الله أن مَن جَبَلّهِ الله على الأخلاق المحمودة» ونرّهه عن 
الأخلاق المذمومة- فانه لا يُخْزِيه. 

وأيضًا: ف« الت في الآدميّين هي من عهد آدم عَلكذ؛ فإنّه كان نبيّاء 
وكان بنوه يعلمون نبوّته وأحواله بالاضطرار وقد عُلم جنس ما يدعو إليه 
الرسل» وجنسٌ أحوالهم؛ فالمدّعي للرّسالة في زمن الإمكان: 

0 إذا أتى بما ظهر به مخالفلہ للرُسل؛ عُلم أله ليس منهم. 

0 وإذا أتى بما هو من خصائص الرّسل؛ تبن أله منهم. 

لا سيّما إذا غلم أله لا بذ من رسولٍ منت وغلم أن لذلك الرّسول 
صفاتٍ متعددً تميّزه عمَّن سواه؛ فهذا قد يبلغ بصاحبه إلى العلم 
الضَّروريٌ بأن هذا هو الرّسول المنتظرء ولهذا قال تعالى: ار 


ضوع يوجر ر یی افرع وی پر اک عرست پل ار و تی ان > سح وا مو راک 
هم آلکتب یترفوکه. كنا یرون انم و وا مَنْهُمَ ود الْحَنَّ وهم 


(۱) آخرجه البخاري (۰)۳ ومسلم (۱4۹) من حدیث عائشة بلفظ : «نفسي؛ بدل: «عقلي". 
وقد تكرر عند الشيخ في «المنهاج» .)۵4٩/۸(‏ 
)١(‏ ليست في (ك)» وفي (ل): (ھي)؛ والمثبت من (م). 
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يعَلَمونَ 7469 . 
والمسلك الأول -التوعی( عي -؛ هو ممّا''' استدلٌ به النََجَاشَيُ على 


نبوّته؛ فاه لما استَخْبَرھم عمّا بخبر به» واستقرأهم القرآن. فقرؤوه عليه- 
قال: «إِن هذا والذي جاء به موسى لَيّخرج من مشكاةٍ واحدؤا!'. 


وكذلك قفَبْلَه وَرَقَةٌ بن توقل؛ لما أخبره ال ی بما رآه» وكان ورقةٌ 
قد نت وكان يكتب الانجیل بالعربيّة " فقالت له خديجةٌ: «أي عَمٌ! 
اسمع من ابن أخيك ما یقول". فأخبره السب ية بما رأی فقال: «هذا 
هو النّاموس الذي كان يأتي موسى» وان قومك سیُخرجونك»» فقال 
الب ية : «أْوَمُخْرِجيّ هم؟ =١!‏ قال «نعم؛ لم يأتِ أحدٌ بمثل ما جئت 
به لا عُودي» وان يُدْرِكُني يمك اَنْصْر3 نضرا مُوررّا*. فلم ينشب'" 
ورقةٌ 2 ات وي 

والمسلك التّاني -الشّخْصِي-؛ استدلٌَ به هِرَقْل -مَلِكُ الرُوم-؟ فإِنَ 
النَبِيَ ب لمّا كتب إليه كتابًا يدعوه فيه إلى الإسلام؛ طلبّ مرَفل *؟ مَنْ 
كان هناك من العرب؛ وكان أبو سفيان قد قدم في طائفة من قريش في 


NEY البقرة:‎ 10 

/۷( انظر: «الجواب الصحیح) (٤/۹۸٤)ء «النبوات» (۱/ ۱۸۷) (887/7).: «الدرء‎ )٢( 
TE 

(۳) في (م): «ماا؛ والمثبت من (كء ل). 

)٤(‏ أخرجه أحمد (۲۲4۹۸) من حديث أم سلمة. 

(5) وروي أيضًا: «بالعبرانية» وكلاهما صواب. فانه تعلم اللسان العبراني والكتابة العبرانیة؛ 
فكان يكتب الكتاب العبراني» كما كان يكتب الكتاب العربي» لتمکنه من الكتابين 
واللسانين. انظر: افتح الباري؛ .)۲١۸(‏ 

)٦(‏ في (م» ك): «فقال». والمثبت من (ل). 

(۷) في (ك): «یلبث» والمثبت من (م۰ ل). 

(۸) أخرجه البخاري (٤١۹٦)ء‏ ومسلم )١44(‏ من حديث عائشة. 

(9) ليست في (ل)ء والمثبت من (م۰ ك). 


all‏ لق 
تجارةٍ إلى غَزَّهَ فطلبهم وسألهم عن أحوال الب يميه فسأل أبا سفيان 
وأمر الباقين”'' إن کذّب أن یکذبوه» فصاروا بسكوتهم'" موافقين له في 
الإخبار. 

فألهم'" هل كان في آبائه مَلِكُ؟ فقالوا: لا. 

وهل قال هذا القول أحد قبله؟ فقالوا: لا ۔ 

وسألهم: أهو ذو تسب فيكم؟ فقالوا: نعم. 

وسألهم: هل کنتم تتّهمونه بالکذب قبل أن يقول ما قال؟ فقالوا: لاء 
ما جربنا عليه کذبا. 

وسالهم: هل ابّعه ضُعَفَاءُ الّاس أم آشرافهم؟ فذکروا أنَّ الضعفا: 
اتّبعوه. 

وسألهم : هل یزیدون أم ینقصون؟ فذکروا آنهم یزیدون. 
فقالوا: لا ۔ 

وسألهم: هل قاتلتموه؟ فقالوا: نعم. 

وسألهم عن الحرب بينهم وبینه» فقالوا: يدال علینا المرّت وال عليه 
الأخرى. 

وسألهم: هل يغدر؟ فذكروا أله لا يغدر. 

وسألهم بماذا يأمركم؟ فقالوا: يأمرنا أن نعبد الله وحدّه لا نشرك به 
)0 في (ل): «الباقي»٠‏ والمثبت من (م؛ ك). 
)٢(‏ قوله: «فصاروا بسکوتهم» في (ك): افصاروا یسألونهم" وفي (ل): افصاروا یجدونه": 


والمثبت من (م). 
١‏ في (ك): «سألةه. وفي (ل): «سألهم» والمثبت من (م). 
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شیا وينهانا عمًا کان یعبد آباؤناء ویأمرنا بالصّلاة والصّدّق والعفاف 
۳ئ0 

فهذه أكثرٌ من عشرِ مسائل. 

م 22 بين لهم ما في هذه الال تن الدّلال وأنّه سألهم غن اسیات 
1 وعلاماته ؛ فرآها منتفيةٌ وسألهم عن علامات الصدق؛ فوجدها 
اب : 

فسألهم: هل كان في آبائه مَلِكُ؟ فقالوا: لاء قال: «قلتُ: لو" كان 
في آبائه ملِكُ؛ لقلت: رجلٌ يطلب مُلك أبيه. 

وسألتك: هل قال هذا القول فيكم أحدٌ قبله؟ فقلتَ: لا؛ فقلت: لو 
قال هذا القول" أحدٌ قبله؛ لقلت: رجل اثتمٌ بقولٍ قيل قبله؟. 

ولا ریب أن اتٌباع الرّجل لعادة آبائه؛ واقتدائه بمن كان قبله كثيرًا ما 
يكون في الآدميّين» بخلاف الابتداء بقولٍ لم یعرف في تلك الأمّة قبل 
وطلب آمرٍ لا یناسب حال أهل بیته؛ فإ هذا قلیل في العادةه لكنّه قد 
یقع ؛ ؛ ولهذا آردفه بقوله: «فهل کنتم تگهمونه بالکذب قبل أن يقول ما 
قال؟» فقالوا: «لا». قال: «فقدا» علمث أنَّه لم يكن ليدع الکذب على 
النَّاسء ثُمٌ يذهب فيكذب على الله؛. 

وذلك أنَّ مثل هذا يكون كذبًا محضًا يبن لغير عادة جرت» وهذا 
لا يفعله إِلّا من يكون من شأنه أن يكذب. فإذا لم يكن من خُلّقه الكذث 


. أخرجه البخاري (۷)ء ومسلم (۱۸۲۱) من حديث عبد الله بن عباس‎ )١( 

)٢(‏ في (ك): «فلواء والمثبت من (م» ۵)۔ 

(۳) بعدها في (ك) زيادة: «فیکم». 

(4) قوله: «قال: فقد» في (م): «فقالوا: قدا. وفي (ك): «فقال: فقداء رالمثبت من (ل). 
)0( ف (م): «سدنه» وفي (ل): «یکذبه": والمثبت من (ك). 


قطء بل لا يُعرف مئه لا الصدق» وهو يتورّع أن يكذب على الاس 
كان تورّعه أن يكذب على الله أولى وأولى. 

والإنسان قد يخرج عن عادته في نفسه إلى عادة بني جنسه. فإذا انتفى 
هذا وھذا؛ كان هذا أبعدَ عن الكذب وأقربَ إلى الصدق. 

ثم أردف ذلك بالسّؤال عن علامات الصدق؛ فقال: «وسألتك: 
أضعفاء النّاس يتّبعونه أم أشرافهم؟ فقلت: ضعفاؤهم. وهم أتباعٌ 
الرسل». 

وهذه علامةٌ'' من علامات الرُسلء وهو اتّباع الضعفاء له" 
ابعداء؛ قال الله تعالى حكايةً عن قوم نوح: الوا این لك وک 
ردو ہچ پ٣‏ وقالوا: هوبا یلک امَك ولا اليرت هم اروا کرت 
أي وقال تعالى في قصّة صالح: ل 
یں تاج اکر ن هن بت ايک رک 2 
لوا نا بسا اسل بو زیت © قال یت انتکمها إن 
انث ریہ كيت ۱۳66 رقال تعالی في قشة شعيب 
ال استکروا ين ريي لرك مشب وان ء#اموا مَعف من ريا أو لَتعودن 


ف یا کل اوو گا گرم (© قد ابا عل اه گیا إن عا فى يڪم بت 


م مسر م ہے میم 
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۳ میگ ری یھ ھا یوما میں یی اتير کم ہھے۔ ركسا سم 
تيء علا ڪل الو توا ربا فح بینتّا وي فوھتا يلحي وأنت حر 


3 )کن 


(۱) قوله: «وهذه علامة» في (م): «فهله علامةاء وفي (ل): «قال فهذه علامات"۰ والمثبت 
من (ك). 

.)۱۱۱( الشعراء:‎ )۳(  .)۵( في (م۰ (): «له»» والمثبت من‎ )١( 

.)۷۱-۷۵( الاعراف:‎ )٥( .)۲۷( هرد:‎ )٤( 

(5) الاعراف: (۸۹-۸۸). 
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4 قال هرقل”'؟: «وسألتك: «آیزیدون) 
يزيدون. وكذلك الإيمان حتى يتم . 

وسألتك: هل يرتدٌ أحدٌ منهم عن دينه سُحْطَةٌ له بعد أن يدخل 
فيه؟ فقلت: لا. وكذلك الإيمان إذا خالطث بَمَاشْتّه القلوب لا يسخطه 


ع و 
احدا. 


فسألهم عن زيادة آثباعه ودوامهم على اتّباعه؛ فأخبروه نم يزيدون 
ويدومون. 

وهذا من علامات 'النضدق- والحق؛ قن الکذب والباطل لا بد رآن 
ينكشف في آخر الأمر» فیرجم عنه أصحابه ویمتنع عنه من لم يدخل 

ولهذا آخبرت الأنبياء المتقدّمون أنَّ المتنبّى الکذّاب لا يدوم الا مه 
یسیر؟ٌ('ء وهذه من بعض حجج ملوك التصارى -الذین یقال: هم من 
ولد قيصر هذا أو پت غیرهم-؛ حيث رأى رجلا یسب ات لا من 
رؤوس التصارى ويرميه بالكذب» فجمع علماء التّصارى» وسألهم عن 
المتتّئ الکاب: کم تبقی نبزه؟ فأخبروه بما ده من من التّقل عن الأنبياء 
أن کناب الاس لا بت ارادا ریا ہا یو ئریا:إٹاانلاین 


سنةٌ أو نحوها-. 


)١(‏ ليست في (ل)۰ والمثبت من م٠‏ ك). 

(۲) في (۵): «هل یزیدون»۰ والمشت من (م» ل). 

(۳) انظر : «النبوات» (۱/ ۰۵۵6 «الفتاوی» (۲۲۹/۱۶). 

)٤(‏ ليست في (۰2 ل)؛ والمثبت من (م). 

)٥(‏ ليست في (ل)ء وفي (۵): «المفتري»» والمثبت من (م). 

0 في (م) یحتمل : «لمدة» -وهو الموافق ل(ل)-» ویحتمل : «کمدة» -وهو الاشبه للرسم- 
والمثبت من (ك). 


بصم الها 

سا ۳ 

فقال لهم: هذا دين محمَّدٍ له أكثرٌ من خمس مئة سنڑ!'؟ -أو ست مد 
سنةِ- وهو ظاهرٌ مقبول متبوع؛ فكيف يكون هذا كذابًا؟! 

نم ضرب عنق ذلك الرّجل. 

وسألهم هرقل” روي محاربته ومسالمته؛ فأخبروه أنه في الحرب تار 
كلت -کما غَلَبٍ يوم بدر- » وتارة بغلب ٣ی‏ نوم أحد کو وائه اذا 
عاهد لا ر 

فقال لهم : «وسألتك كيف الحرب بینکم وبینه؟ فقلت: لها وّل؛ يُدَال 
علینا المدَةُ ونال عليه الأخری. وکذلك الرّسل ثبتلی وتکون العافبة 
لها . 

قال: «وسألعك: هل بخدر؟ فقلت: اه لا یفدر. وكذلك الژسل لا 
تَغْدِرا. 

فهرقل”" لما كان عنده من عِلمه بعادة الرُسل وسُنّة الله فيهم؛ أنه تاره 
ینصرهم وتارة یبتلیهم؛ وهم لا بذیرون- عَِم أن هذا من علامات 
الرّسْلٍ . فان سنه الله في الأنبياء والمؤمنين أنه يبتليهم بالسّراء والضّراء؛ 
لينالوا درجة الشُکر والصَّبرء كما في «الصّحيح» عن لت يل أنه قال: 
وَالَذِي نمسي بيده لا يَقضِي الله للمُوین قَضاء الا ان خَيرًا له وَلِيسَ 
ذَلِكَ لِأحَدِ إلا للمژین؛ إن أَصَابَتَهُ سَدَاءُ شکر فَکَانَ خیرا له ون أَصَابَتَهُ 
ضَرَاء ضر فکان خیرا 4002 
واه تعالى قد بن في القرآن ما في إدالة العدرٌ علیهم یوم أحي من 


سی ا و 


الحكمة؛ فقال: یلا تهنا أ ولا روا وانتم ۳ إن کم مُؤْمِنِيقَ ا 


)١(‏ ليست في (ل)» والمثبت من (م۰ ك). (۲) ليست في (ل)» والمثبت من (۰ ك). 
)۴( في (ل): افھوا؛ والمثبت من (مء لغ 
)٤(‏ أخرجه مسلم )۳۱۱٦(‏ من حدیث صهيب الرومي۔ 


اليل تبوة الأنبیاء نی 
1۷۳ 


إد یکم یح فد مس الق کنخ ينل وك الم کرت بن 
لاس وَلِعَلمَ ا امو ود دينک شېد کا 4 وله لا مب اشن © 
وحص الہ لذبن ا آلکنیت 7406 . 

فمن الحکم''': تمييرٌ المؤمن من غيره؛ فانم إذا كانوا دائمًا منصورين؛ 
لم يظهر ولیهم من عدوٌھم”' -إذ الجميع يُظهرون e‏ فإذا لبوا 
ظهر عدوهم. قال الي : «إومآ اصبکم ینم الق الس 


مگڑے 


میت © وینکم الین کف سوب 


کو تلم کال بتک 1 هم لكر يَوْمَيِذِ آقرب منم 
ا ای مرو وا 7 پا کشر لچ ان کل 5 
۳3 
ما هيلوا فل انوا عن شیم الموت إن کت کین ©1746 . 


وقال تعالی: الم () أحيب التاش أن يرأ أن یورا کامکا وهم لا 


oS 


عم عم ہے سر مه ks‏ و E‏ چا دی سمو 2 
فة لكين کاب او ولين جاء صر من ریک لقن إِنَّ نا اولس 
َه یيافلم يما فى صُدُور سكين 0© رمک اه اليرت امنأ وعم 


متفه ۳669 وقال تعالى: ا کن الا کر امین عَق کا شم 
به حقی یی الیک ین الیْ چ٠‏ واأمنال ذلك . 


ومن الحکم!“: أن و هه حم حون فان منزلة الشّهادة منزلةٌ عليّة 


.)۱٤۱-۱۳۹( آل عمران:‎ )١( 

(۲) في (م» ك): «الحكمة٠»‏ والمثبت من (ل). " 

)۳ قوله: امن عدوهم' في (كء ل): «وعدوهم!» والمثبت من (م). 
(4) ال عمران: (١٦٦۸-۱٦۲)۔ )٥(‏ العنکبوت: (۲-۱). 
)٦(‏ العنکبوت: (۱۱-۱۰). < (۷) آل عمران: (۱۷۹). 
(۸) في (م): «الحكمةكء والمشت من (ك. ل). 


کی 


وا کے 


في الجنّة ولا بد من الموت» فموث العبد شهيدًا أكمل له وأعظمُ لأجره 
وئوابه» ویکمر عنه بالشّهادة ذنوبه وظلمه لنقسه ) واللہ لا يحب الالمين: 

ومن دلك : آن یمخص اللہ الذین آمنوا فیخلصهم من الذنوب؛ فانهم 
إذا انتصروا دائمّا حصل لشوس من الظغیان وضغغف یمان ها پوت 
لها العقوبةً والهوان؛ قال تعالی: «إإنَّ لسن لی © أن اء أتتنق 
2 >''' وقال تعالی: وت تلم درا رک 

وفي ا عن ای صا یلا أنه قال: و المُوْمِنٍ کُمَتَل الحَامَة 

من الرَّرْع ته بیکھا الرتاغ: تقوم مها تاره متسه أْخوّى » وَمَقَل المتافق کم 
شَجَرَةٍ از لا ترا قا على صَلِهًا حَتٌی يَكُونَ انجِعَافُهَا مر 


وَاجدَةو7 , 
وشئل پل : أي الّاس أشدٌ بلاء؟ فقال: «الأَنبيَاءء 2 م الصَلِحُونَ ثم 
اٹ کت رد و > وھ ہر سو 
الأمكل قالأمكل ؛ گی الرَّجْل عَلَى حسّب دینه؛ قّان كَانَ في دبنه رق خم 


عَنهُ وان كَانَ في د دینه صَلَابَةٌ زِيدَ في بَلَائِهِ. ولا یرال البلاء بالموین في 
تفیه وَأهله وماله ؛ نی يَلقَى الله ول عَلَيهِ 0 
وقد قال تعالی: 7 کم آن. تدعا الم ولکا أي مکل الربت > 
20 عم الام وراه واراوا حى يفول الیل ولد ءامنا ممه 
کی 1 9 7 تر ر َب 9+ وقال تعالی: ار حَسِبَمٌ 
۳ 5 وم بعر الہ ان جوا منک یم الصَدیِيكَ © . 
وفي الأثر فیما پروی عن الله تعالی: "يا ابن ادم! البلا یجمع بيني 


.)۱۷۸( العلق: (٦-۷)۔ (۲) آل عمران:‎ )١( 

)۳( آخرجه البخاري (۰)671:۲ ومسلم (۲۹۱۳) من حديث کعب بن مالك. 

(4) أخرجه الترمذي (٢۷٥۲)ء‏ وابن ماجه (۰)4۰۲۳ وأحمد (۱4۸۱) من حديث سعد بن ان 
وقاص. وقال الترمذي: (حسن صحیح). 

(5) البقرة: (۲۱۶). )٦(‏ آل عمران: .)١55(‏ 


دليل تبوة الأنبياء اچس 


وبيتك» والعافيةٌ تجمع بينك وبين نفیك»۰ وفي الأثر أيضًا أنّهم إذا 
قالوا للمریض: للم ارحمه»؛ يقول ال : «كيف أرحمه من شیء به 


01 وو (۲ 
آرحمه !)''۔ 


وقد شهدنا أنَّ العسكر إذا انکسر: خشع ش؛ وذَّلَّء وتاب إلى الله من 
الذّنوب» وطلب اتی من اش وبرئ من حوله وقوته متوكّلا على الله؛ 


ولهذا ذگرهم الله بحالهم یوم بدره وحالِھم''' یوم حنين؛ فقال: ود 


ترک ال پبذر له له فاقوا الله 


0120 الک نگ © ٤‏ وقال تعالی: 
ووم خن بانط كرفس کو من عم کیا وكات سکم 
لش 1 3 0 وت ریت 9 م ار اه سكيم عل رشولو 


سط رع مه 


وَل ری وَأنَيَلَ جوا ل تَرَوَها وَعَدّبَ ای 7 ودیک جك 
2 ریم © . 

وشواهدٌ هذا الأصل كثيرةٌ» وهو أمرٌ يجده النّاس بقلوبهم» ويحسونه 
ويعرفونه من أنفسهم ومن غیرھم؛ وهو من المعارف الضَّروريّة الحاصلة 
ی لمن جرّبهاء والأخبار المتواترة لمن سمعها. 
ثُمٌ ذکر سبحانه حكمةً آخری؛ فقال : ونم آلگنزت ©4 . 


)١(‏ ذکره في في «جامع المسائل! ( و«الفتاوى) (۳۳:/۱۰) وین > آنه من الاسرائیلیات 
ولم أقف عليه مسندًا. 

)٢(‏ ذکره أيضًا في «الاستقامة» (۱/ ۰6:6۰ و«جامع المسائل» (۹/ ۳۸۷)ء وامجموع الفتاوى» 
(۱8۷/۱۰). 
وقد روي عن موسی َء كما في «قوت القلوب» (۰)۳۹/۲ و«الاحياء» (۲۸۹/1). 
وروي أيضًا عن سلام بن أبي مطیع؛ كما في «العلل» للامام أحمد -رواية عبد الله- 
(۷٢٢١۲)ء‏ و«البصائر والذخاثر» للتوحيدي (۱1۰/۷). 

(۳) في (ك): «وبحالهم»۰ والمثبت من (مء ل). 

.)۲۱-۲۵( آل عمران: (۱۲۳). (0) التوبة:‎ :)٤ 

() آل عمران: (۱۶۱). 


FT 
ہے الا‎ 


وذلك أنَّ الله سبحانه اّما يعاقب النَّاسَ بأعمالهم والكافرٌ إذا كانت 
له حسناتٌ؛ أطعمه الله بحسناته في الدّنياء فإذا لم يبق له حسنةٌ؛ عاتب 
بکفرہ. والكُثّارُ إذا أديلوا؛ يحصل لهم من الظغیان والعدوان وشدَّة الكفر 


والتكذيب ما دو به المحقّ» ففي إدالتهم ما يمحقهم الله به. 

رآگا العدْر؛ قاد اسلا لا تقد أضلة؟ زذ الخدر ريغ الکذب: کما 
فى «الصّحيحين» عن الب بل له قال: «آيَةُ المُتَافِتٍ نَلَاثٌ: إِذَا حَدَتْ 
اب وَإِذَا وَعَدَ خلف. وَإِذَا امن خَانَ)'2: وفي «الصّحيحين» أيضًا عن 
التب - له أنه قال : ریغ من کر ذ فِيهِ كَانَ مُتَانِقًا خَالِضَاء وَمَن کات فيه 
حَصلَۃً مهم كانت فيه خَصْلَةٌ ین الا حنَّى يَدَعَهَا: ذا حَدَتَ کَلَبَ 


EE‏ امن خَانَ» وَإِذَا عَامَدَ غَدَرَء وَإِذَا خاصم فحر»۳. 


( وک 2 5 ۴ . 
بل" الغدر ونحوه داخل في الكذب؛ كما قال تعالی: لوم تن 
E 20‏ 1 ےے e‏ 20 یی ک1 
هد اله كيت ةَاکَدنا من فشله- سد وَلتوق يِن ليحن © تلا 
7 5 7 0 سوه ےی , هر 
تدهم من تیه وا پو وتا وشم محیشوت 9© مم نا في ریم 
ره صو را 5 20 کرجا )4( 
ل بور لت يمآ ہب ما وَعَدُوهُ یکا کا بے ےم 
وقال تعالی: فآ ۶ رز إل یت کلف یشرت اون الین کنو ین 
اج ای حر مر ہے جوم 
آلکب لين ادس درب تا ع مکی لت لہ و 
شک راه متب رن لكیت © کین ارجا لا شون مم ولون ڈیا لا 
7 7 5 7 ا 
و مر جح کڑڑے آلا کم له سے وت “< 49 
)١(‏ أخرجه البخاري (۳۳)ء ومسلم (۵۱) من حديث أبي هريرة . 
(۲) أخرجه البخاري (۰)۳6 ومسلم (۵۰) من حديث عبد الله بن عمرو. 
(۳) في (ك): «قلت"۰ والمثبت من (مء ل). 
(:) التوبة: (هلا-لالا). 
(6)9 الحشر : (۱۲-۱۱). 


دلیل نبوة الأتبیاء 


بت 

فالغدر يتضمّن کذبّا" في المستقبل؛ والرّسل صلوات الله عليهم 
مُنْڑّھون عن ذلكء فكان هذا من العلامات. 

قال هرقل”" : «وسألتك عما يأمر به فذکرت أله يأمركم أن تعبدوا الله 
ولا تشركوا به شيئًاء ويأمركم بالصّلاة والصدق والعفاف والصّلةء 
وينهاكم عما كان يعبد آباؤكم- وهذه صفهٌ نبیٔ. وقد کنث أعلم أنَّ نبيًا 
يُبعث» ولم آکن أظتة”" منکم؛ ولودذت أَنّي آخلص إليهء ولولا ما أنا 
فيه من المُلّك لذھبث إليه» وان یکن ما تقول حمًاء فسيملك موضع قدميّ 
هاتین» . 

وكان المخاطب بذلك ابو سفيان بن حرب» وهو حينئذٍ كافرٌ من أَشْدً 
الاس بغضًا وعداوةً لت كَلِ. قال أبو سفيان: «فقلت لأصحابي -ونحن 
۲ كييك بني الأضمّراء 
قال : «وما زلت موقتّا بأد آمر رسول الله ول سيهر حّی أدخل الله 
علىّ الاسلام وأنا کارة)۔ 


خروجٌ-: لقد آمر آمز ابن آبي کیش اه یخافه 


قلت"*: فمثل هذا السّؤال والبحث آفاد هذا العاقل اللّبيب علمًا 
جازمًا بأنّ هذا هو ال الذي ينتظره. 


قد اعترض على هذا بعض من لم يُدرك غُوْر كلايه وسواله - 


)١(‏ في (م): «الكذب»ء والمثبت من (ك؛ ل). 

)١(‏ ليست في (ك» ل)ء والمثبت من (م). 

(۳) ليست في (م): وفي (۵): «أظن أنه»» والمثبت من ((). 

)٤(‏ في (ل): «لیعظمه" والمثبت من (م» ك). 

(5) ليست في (۰2 ل)» والمثبت من (م). 

)٦(‏ ليست في (ل)ء والمثبت من (م. ك). وبعدها في (م): «للإنسان من شبع وري وشكر 
وفرح وغم بأمور مجتمعة لا يحصل)» والظاهر أنها كانت لحم فألحقها الناسخ في غير 
موضعهاء وقد أتت في موضعها الصحبح في (ك)ء كما سيأتي بعد سطور. 


۳ 


نجس وقال: إنَّه بمثل هذا لا تُعلم «التُبوّقا وإتها تعلہ 


لبن الا خلی اتا[ بل كل عاقلٍ سليم الفطرة إذا سمع هذا 
السُؤال والبحث؛ علم أنه من ادل الا مور على عقل السّائل وخبرته: 
واستنباطه ما یز(" به: «هل هو صادق أو کاذب"» وأنّه بهذه الأمور 
يتر له ذلك. 

وممّا ينبغي أن يُعرف: أنَّ ما یحصل في القلب بمجموع'' أمور؛ قد 
لا يَسَْقِلُ بعضها به» بل كل ما يَحْصّل للإنسان من شِبّع وري وسکر 
ہے پور سی و جس سر یی سس 

يعض الامر(* روكذلك العلمیمخبدمن. ۲ الأعمارء وجا جرب من 

النعتات وبما في نفس الإنسان م من الأمور + فَإِنَ تس - 
یحصّل في القلب نوع طن د نم الآخر يُمَوّيهء إلى أن ينتهي إلى اللي 
حتّی يتزايد ويقوّى. وكذلك ما يَُجَرّبه الانسان من 02 وما یراہ من 
أحوال المَحَصن٠‏ وكذلك ما يُستدلُ به على كذبه وصدقه. 

وأيضًا: فاد الله 3# أبقى" في العالم الآنار الدالة على فاش 
بأنبيائه والمؤمنين من الكرامة» وما فعله بمكلبيهم من العقوبة» وذلك 
أيضًا معلومٌ باللواٹر: کتواثر اللؤْفانء وإغراق فرعونَ وجنوده. 
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(۱) انظر: «المعلم» للمازري (۲۸/۳). 

(۲) في (۵): «يتميزاء والمثبت من (م» (). 

(۳) في (ل): «يميز»» والمثبت من (م۰ 2). 

)٤(‏ في (ك» ل): المجموع»؛ والمثبت من (م). 

(۵) في (ك): «العلم»؛ والمثبت من (م؛ ل). 

)٦(‏ قوله: «بمخبر من» في (ل): «بمخبرا وفي (ك): «بخبرا» والمثبت من (م). 
(۷) في (ل): (المخبراء والمثبت من (م؛ ۵). 

(۸) في (ل): «أتقن»» والمثبت من (م۰ ۵). 


دليل نبوة الأتبياء سج 


سنا 
والله تعالى كثيرًا ما يذكر ذلك في القرآن؛ كو رن یکزبوک مَقَدَ 


ڪيٽ یم عَم وج ولا و تن لهم وم أل سکب مت 
25 ہے رم نکن سا سا كر ٭ تكن بین یز 
آملکتها ۲۲ وم لِم 6 هى حَاوِيَةٌ عل مرو 7 معط وَقَصْرٍ َشِيدٍ 
# آفتز يسِيروأ في رض 5 کی نوت بل پا روس وی 
ی الو وللکن تعمی لقلوبٌ الق 


آهلکا مم من قَرَنٍ ماد 
کلف یکی لن کان له مب آز آل ات وَهْوَ سهد ©4”" . 


وقال تعالی: «کَلّت لهم ور َو ج الاب ی ینیم وَعمّت 
کل أي شیم یل عدوا بالل دشرا بد لاق لنم ت 
کان عِمّاب ©4“ إلی قوله تعالی: و روأ نی الس کرو کی سے 
ن کلم کا هم منم فة ااا فى الأرض نم 
ا دیرم وا کان لهم س الکو ین ےہ ر كنت کلم 
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قوله سبحانه: «إإنًا لَص ژسلتا وارب ا ف له یز لديا وم پم 
ےھ 1 


هن (۲6۵ إلى قوله تعالى: ند سنا رسلا 5 بلك نهر من 
قصصتا عَلَيَكَ کم ین 2 تقخش م وبا کک لول أن يأف اة إل 
ادن لے دا جا 1 مر ۳1 ی بل و وم تک الف لبون 9 إلى 


(۱) کذا في الاصول (م» كء ۵)ء وهي قراءة البصريُيْن» وقرأ الجمهور: «أملكتهاً». 
انظر : «النشر» (۲/ ۳۲۷). 

() الحج: (41-10). 

(۳) ق: (۳۷-۳۲). )٤(‏ غافر : (۵). 

(ه) غافر: (۲۲-۲۱). )٦(‏ غافر : (۵۱). 

(۷) غافر: (6۷۸. 


تھا 
قوله تعالى: افلج با فى الس منَظرُوا کی کان عب ليت من لہ 
نا کنر منم ومد ہو 225 في الأرضٍ ما اَی ۳ كا کاو مت 
© ی جا هم رسلهم نکب 50 وا بما نم من الیل َا بھ ۳ 
س دهده وه 2 ام ہے rer‏ عل ا ات عدصت ع سض 
7 یی۔ جروت © كلما رانأ پا الوا ءامنا باو وک وکمرتا يما کا 


مُشرکیت © کر ی وع کیک جا 

ف این ویس هل از © . 
ذكر في سورة ال قق ا ما -نبیّا بعد نبخ-: كقصة 
موسی وابراهیم م ومن بعده» يقول في آخر كل قصّةٍ: ل في ال 
یڑ وا 6 اکم نت © وة ىک له یز اريم ۳۹65 كقوله 


تعالی: تن الت ل اع می ۲ 11 ج5 ی 
ری مین © نار ال م ظط آن آشرد ب با رن مک کل زر 


دهم ہے 


لعلو الْعَظِيم ا یلا كم اکر © واا موی ومن مث لین 


بے 


آغرقتا لین © إن فى 0 رکا 16 اکم تقد © و يد 
ا 2 ۳ 
کو المَر اتید 69 . 
وكذلك قال في آخر کل قصّةٍ إلى أن و قال فى قصَّةَ د : ون 


ر و 


فلات مه ال ۳ کان عذاب يوم عظیم 9 7 في ذلك 1 7 کات ۶9 
۳ 9 
منت © کل ملک کر یز لیم 469 . 


وقال اي کلت ھم کم فوع ول رن دو اراد (©) ومد تل 
ےی ے < 


لوط وا تیک أزلبک مراب (6) إن 3 ]3 کوب الل وی 
57 © 
١‏ عام : (۸9-۸۲). (۲) الشعراء: (۹-۸)۔ 


.)۱۹۱-۱۸۹( الشعراء:‎ )٤( .)٦۸-1٦( ۰ انش‎ >> 


ig, ¥ 


عام 
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وقال تعالى في قوم شعيب شيب وناو ٦‏ اة 
ارو جن © وُکادا ٹوا ود یب كم من سپ ورک 


مس 2 هد 


لهم الط تلهم تس عَنِ یل ۳9۹ مسیون یا وروت 
وفرعويت دنر ت ولد جَادَھُم موف اس ا ف لس 7 کا 


عبت © نک لا دید صنْهُم ئن رسلا مک عاسبا وَینھُر تن 


. و ہے ۶2 ۰ ہم و ەە سم 
أخذته لیڈ ونر عن كنت ب الات وینهر من أغرقنا وما 
2 و ہیں ہہ نع حم ليه ک کے 
كات الہ لطلنهر رلک ڪاو آنفسَهم يظيبرت © مل الیت 
.2 مه شید وی رف كذ کی یں رد 
أنخذوأ من دون الو ولا كمل الْتَكِبرنٍ اضذت بسنا ولن آوهت 
ت سس وق سی و سو وھ و و ھی خی 
یوت ليت کوب از کاو شک ا أنه ام ۷ : يت ين 


رور ر 


شیع ين تب وهو المَزِرُ الحم (3 © رک الامتل تَضْرِيها لایب وا 
یلها إلا الصيثرت ©74 . 
۳ 

تجوت © لوا کَمَثم ال اا وا من مو لَه رب یه بل صَلُوا 
رل اه 3 وَمَا کا مت 66 

فهو سبحانه يذكر ما یظهر للموجودین"" من مساکنهم التي كانت حول 
أهل مكة؛ فان عامّة من قصّ اللہ نبأه من الرسل وأممهم بُٹوا حول مگةٌ: 
كهودٍ بالیمن؛ وصالح بالججر من ناحية الشَّام؛ ونوح وابراهيم وموسّی 
وعیشی ویون ولوط وأنبياة بني ٍسرائیل بأرض السام ومصر والجزيرة 
ه2770 1 


وقال تعالی لما قصّ قصّة قوم لوط : َم ای مرف © نج 
(۱) العتكبوت: (8۳-۳۷). )٢(‏ الأحقاف: (۲۸-۲۷). 


(۳) قوله: ایظهر للموجودین» في (۵): «ظهر للموحدین!» وفي (ل): ایبین للموجودین» 
والمثبت من (م). 


علا ساظها وَأَمَطَرْنا عم حِجَارَةٌ ت 
© و سبل ٹر © ب فى ديك ليه رت © وید 36 انث 
که تید © تام نا زار ی ۰۳66 وقال تعالى 
۶ وا تح الات نَ © لد که وال حوب © الا ر فى انين 

© شم مد رن © نک کنر کہم مُمْبِسِينَ © رل آلا کیرک 
46 وقال تعالی: واا نا نے E‏ فا من میت (©) ما يدك فا 
کر تو ج ایی © کک ينآ :ب لت افو الْمدَابَ ام 48 

ودين متام مت كل ربك اتب الیل (© آل بل 
که في َل © وَأَرْسَلَ عم را یی و تنم عبارر ته یل © 
لك کنب کل 4ک رال مسال : ہیکت شب © 
كفي کل الَا رامیب © یبدا رب مت تب © الیک 
سير ین جوع ع وَءَامَنَهُم س ين حو خرن 4€ . 

وقال تعالى: مو ووذ لو یسوی وہ 
هه رم ڪا بستنم تم رأف ألمي َال وید یمرو من یکاہ 
رک ف کیک لیب فر الأبسر ©4 . 

وقال تعالی : ام اک خر لت کنو ین اَهَل الپ ین دترم لال 
كدر ما لتر أن بش جوا ونوا هم امه حضوم من اک انهم الہ ین 
حب لر تیبرت في فى شي لَب يُخَرّئون”" بوم بل وى موی 


ابروا اولي آلا . 
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(۱) الحجر : (۷۹-۷۳). (۲) الصافات: (۱۳۸-۱۳۳). 
(۳) الذاریات: (۳۷-۳۵). )٤(‏ الفیل: (۵-۱). 
(0) قریش: (4-۱). 0 آل عمران: (۱۳). 


(۷) كذا قرأ أبو عمروء وقرأ الباقون بالتخنیف: من . انظر : «النشرا (۳۸7/۲). 
(۸) الحشر : (۲). 


دليل نبوة الآنبياء 


وقال تعالى: وما أَرْسَلَنَا من تاک إلا رالا و الہ 


ال َك یبوا ف الاش مروا كنت کات عَبَُ الین ين قله 
ودار اکر نٹ لت ات أكلة تقون " © ع 2 إا استعس الم 
کا ا هد كيو © جع عزنا لس( عن نا ولا بر کا عن 
لن ار © لد کات فى مہم ره لاو الاب کا 6 حَرِينًا 


مج مگ 


يقرف وڪن تَصْدِقَ ری بین دبد وتنصیل ڪل شی ودی وة 
01 © . 

ومثل هذا في القرآن متعدَّدٌ في غير موضع''' يذكر الله تعالی قَصَصَ 
رسله ومّن آمن بهمء وما حصل لهم من النّصر والسّعادة وحسن العاقبة» 
وقصص من كفر بهم وكذبهم» وما حصل لهم من البلاء والعذاب وسوء 
العاقبة؛ ومذا من أعظم الأدلّة والبراهین على صدق الرّسل وبرّهمء 
وکذب من خالفهم وفجوره. 

نم له سبحانه ین أنَّ ذلك يُعلم بالبصر أو السّمعء أو بهما: 

© ذ(البصر والمشاهدة» لمن رآهم › أو رأى آثارهم الدَّالّة عليهم ؛ کمن 
شاهد أصحاب الفيل وما أحاط بهم» ومّن شاهد آثارهم بأرض السام 


(۱) كذا قرأ الجمهورء وقرأ حفص بالنون: طشح4. انظر: «النشر؛ .)۲۹٦/۲(‏ 

(۲) كذا قرأ الجمهورء وقرأ المدنيّان ويعقوب وابن عامر: ظتَمْقِدُوت4». انظر: (النشرا (۷/ 
5۷ 

(۳) کذا قرأ الجمهور» وقرأ أبو جعفر والکوفیُون بالتخفیف: «کذبوا۹. انظر: «النشره (۷/ 
٦7ء‏ 

)٤(‏ في (ل): انننجيا؛ وقد نقل الذاني وغيره إجماع المصاحف على كتابتها بنون واحدة؛ 
فلعلها رسمت بنونین موافقة لقراءة من قرأها كذلك؛ وهم الجمهور: وقرأ ابن عامر 
ويعقوب وعاصم: 0 انظر: «المقنع (ص ۰ ۹۵ء «النشرا (۲۹۱/۲). 

.)۱۱۱-۱۰۹( يوسف:‎ )٥( 

(1) قوله: امتعدد في غير موضع» في (م): في مواضع». والمثبت من (اء ل). 

(۷) في (ل): «يبين»» والمثبت من (م۰ ك). 


oke |‏ 
سے ۱۸۶ ۱ 
واليمن والحجاز وغير ذلك؛ كاثار أصحاب الحجر وقوم لوط و 
ذلك 


© وأمًا «السَّمعُ”"' فبالأخبار التي تفيد العلم؛ کتواثر الأخبار بما 
جری من" قصَّةٍ موسى وفرعون وغرق فرعونٌ في سے وكذلك توائر 
الأخبار بقصّة الخلیل مع التّمرود» وتوائر الأخبار 3 بقضة توج وإغراق 2 
الأرض» وأمثال ذلك من الأخبار المتواترة عند آمل الملل وش آهل 
الملل؛ مع أنَّ في بعض مَن تواترت به هذه الأخبارٌ ما بحصل العلم 
رم : 


© واشتراك «البَصّرٍا و«السمع»؛ كما تشاد بعض الآثارء وتتواتر 
الأخبا بما”” یییّن الحال: 


0 كما تشاهد المُئُنْ ويُعلم بالخبر أنَّ ابتداءها كان سفینةً نوح؛ كما 
قال تعالى: وة 0 حلا یم ف الثلب المتخون (© وتا کم 
من یله ما مکی 46 وقال تعالی: ا لت تا 7 ہم 
® لنجلها کک بنك رتیه أذ میڈ 740 . 

٦‏ وكذلك تشاهد أرضٌ الحجر وما فيها من البيوت المنقورة في 
الجبال. ویُعلم بالغبر تفصیل " الحال. 


)۱ في (ك): «وغیرا» والمثبت من (م» ل). 

(۲) قوله: «وآما السمع» في (۰2 ل): «والسمع» والمثبت من (م). 

)۳( في (ل): افي ۰ والمثبت من )م٠‏ ك). 

)٤‏ في (ل): «بخبرها؛ والمثبت من (م» ا 

)٥(‏ في (م» ۵): «مما» ولعلها محرفة عن المثبت» وفي (ل): «ما 

() قوله: «وآية لهم» في الاصول (م» ك؛ ل): «أولم يروا'. 

(۷) يس: (1۲-1۱). (۸) الحاقة: (۱۲-۱۱). 
(9) كتب فوقها في (م): «من» 
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وأمثال ذلك. 

وبالجملة: فالعلمٌ بأنَّه كان في الأرض مَن يقول: «إتّه""“ رسول اله 
وان أقواما' اتتجوهم» وان آقوائا خالفوهم وا ال نصر الرْشل 
والمؤمنين» وجعل العاقبة لهم» وعاقب آعداء‌هم- هو ین أظهر العلوم 
المتواترة وأجلاها. 

تقل هذه الأمور آظهر وأوضحٌ من نقل آخبار ملوك الفرس والعرب 
في جاهليّتهاء وأخبار الیونان وعلماء الب والئجوم والفلسفة اليونانيّة؛ 
كأبقراط وجالینوس وبطلیموس؛ وسقراط وأفلاظن» وأرسطو وأتباعه. 

فكل عاقلِ يَعلم أنَّ نقل آخبار الأنبیاء وأمیهم وأعدائهم أكثرٌ وأكثرٌ من 
نقل أخبار مثل هؤلاء؛ فإنَّ أخبار الأنبياء وأتباعهم ينقلها من أهل الملل 
من لا بحصي عدده الا الله ويدوّنونها في الكتب» وأهلها من أعظم 
الاس تديّنًا بوجوب الصّدق وتحريم الکذب. ففي العادة المشتركة بينهم 
وبين سائر ہی آدم ما يمتح ائفاقهم وتواظاهم على الکلبء بل ما یمنع 
اتفاقهم على کتمان ما تتوفر الهمم والتّواعي على نقله» وفي عادتهم 
الخاصّة ودينهم الخاص برهانٌ آخرٌ آخص من الاوّل وأكمل" . 

وهذا معلوعٌ على سبیل اللٌفصیل من حال أَمتنا؛ فا نعلم علمًا ضروريًا 
بالتّقل المتواتر من عادة سلف الأمة ودینهم الموجب للصدق والبیان 
المانع من الکذب والکتمان- ما یوجب علمًا ضروريًا لنا بما تواتر لنا 
عنهمء وبانتفاء آمور لو كانت موجودةً لنقلوهاء وأهل الكتابَيْن قَبْلّنا 
عندهم من التّواتر بِجْمَّل الأمور ما يحصل به المقصود في هذا الموضع. 
)١(‏ في (ل): «بأنه»» والمثبت من (مء ك). 


(۷) قوله: «برهان آخر أخص من الأول وأکمل» ليس في (ل)ء والمثبت من (م ۵)ء إلا 
قوله: «آخرا في (م): «خاص'. 


وان کان قد يجيء كذبٌ أو کتمان في بعض التّفاصيل من أهل الکتابیْن 
قَبْلَنا ين بعض امنا + و أَقل بکثیر هم یقع من الکذب والكتمان 
بأخبار الفرس واليونان والهند وغيرهم ممّن يقل" أخبارٌ ملوكهم 
وعلمائهم ونحو ذلك. 


وما من عاقلِ یسمع''“ الخبر عن هؤلاء وعن هژلاء"؟* -كما هو 
موجودٌ في هذا الرّمان في الكتب والأَنْسِئَةِ- ؛ الا ویحصل له من العلوم 
الضّروريّة بأحوال الأنبياء وأوليائهم وأعدائهم؛ أعظم مما يحصل من 
العلوم بأحوال ملوك الفرس والرُوم وعلمائهم وأوليائهم وأعدائهم» وهذا 
بین وله الحمد. 


ولولا أنَّ هذا الجواب نما کان القصدٌ به الکَلامٌَ على هذه العقيدة 
المختصرة؛ لكان البسط في هذه المواضع أَؤْلى من ذلك؛ فإِنَّ هذه 
المقامات تحتمل بسطًا عظیمّا"؟۰ لکن نبّهنا على مقدّماتٍ نافعة؛ فان 
كثيرًا من أهل النَّظر والكلام یرون" في حجج الاستدلال على تقرير 
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ما یجب تقريره من «التّوحيد» و« التُبرّة) تقصیرا كثيرًا ورام کی هم گٹیڑا 
ما یخطوون فیما یذکرونه من المسائل. 


)01( في (م): «أو في وفي (ك): (وفیا؛ والمثبت من (ل). 

(۲) في لم ل): «فهذا هواء والمثبت من (ك). 

(۳) في (م» ك): انقل؛؛ والشت من (ل). 

(4) في (م. ك): سممعا والمثبت من (ل). 

)٥(‏ قوله: «وعن هؤلاء» في (ك): «وهؤلاء»» والمثبت من (م؛ ل). 

)٦(‏ من قوله: «وهذا بین...» إلى هنا؛ ليس في (۵ك)؛ والسياق فیه: «وأعدائهم وقد 

(۷) قوله: «فإن كثيرًا من أهل النظر والکلام يقصرون» في (ك): «فإن أكثر أهل النظر 
یقتصرون»» وفي (ل): «فإن أكثر أهل الكلام مقصرون'؛ والمثبت من (م)ء إلا قوله: 
«والكلام؛ في (م): «أهل الكلام»؛ ولعل صوابها ما أثبت. 
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ومن لا يعرف الحقائق یظیُ أنَّ ما ذكروه هو الغايةٌ في «أصول الین؛ 
-في دلائله ومسائله-؛ فیورثه ذلك مخالفةً للكتاب وال بل ولصريح 
العقل في مواضعَ» ويورثه استضعافًا لکثیر من صولهم» وکا فيما ذكروه 
من «أصول الدّين' واسترابةٌ» بل قد يورثه ترجیخا لأقوال من يخالف 
الرُسل من متفلسفةٍ وصابئينَ ومشرکین"؟ ورم حنَّى يبقى في الباطن 
منافقًا زنديقًاء وفي الشاهر متكلّمَا یذبُ عن «الشوّات». 

ولهذا قال أحمدٌ وغیره ممن قال" من السّلف: «علماء الكلام 
زنادقة» ۳ و«ما ارتدى أحدٌّ بالكلام الا كان في قلبه غِلَّ على أهل 
الإسلام»”*؟؛ وذلك لأنّهم”' بنوا أمرّهم على أصولٍ فاسدة أوقعتهم في 
الصّلال. وليس هذا موضعٌ بسط هذا؛ فقد"؟ بسطناه في غير هذا 
ا 

والمقصود هنا: أنَّ طرق العلم بالرّسالة كثيرةٌ جدّاء متنوعة؛ ونحن 
اليوم إذا علمنا بالتّواتر أحوالَ الأنبياء وأوليائهم وأعدائهم؛ علمنا علمًا 
یقینًا انهم كانوا صادقِينَ على الحیٌ من وجوه متعدّدة: 

منّها: آنّهم أخبروا الأُمَمَ بما سيكون من انتصارهم» وخذلان أولنك» 


() قولہ: امتفلسفة وصابئين ومشرکین» في (ل): امتفلسف وصابئ ومشرك»؛ والمثیت من 
(مء ۵)۔ 

(۲) قوله: «ممن قال» لیس 7 (ك)» والمثبت من )م٠‏ ل). 

(۳) انظر : «الاحیاء» (4۵/۱). 

(5) انظر: «مسائل أبي داود؛ (۰)۱۷۷۷ «جامع بیان العلم! (۱۷۹۲). 

)٥(‏ قوله: «وذلك لأنهم» في (۵): «قلت: وذلك أنهم'؛ وفي (ل): «لأنهم'؛ والمثبت من 
(م). 

)٦(‏ في (م): ما قداء وفي (۵): «فانا"» والمثبت من (ل). 

(۷) انظر: «جامع المسائل» (۰)۱۷-۵/۹ «الدرء» (۱6۵/۷) «قاعدة شريفة في السنة 
والبدعة» (ق۹ء ۱۳) -قید النشر-؛ «البيان» (ق۰۲۵۵0-۲6۵ ۲۷۵) -قيد النشر-. 


وھ 
سلى ۴۸۸ لاحت 


وبقاء العاقبة لهم '*أخبارًا کثیرة في أمورِ كثيرة» وهي كلها صادقةٌ: لم 
مقع اس سی مہات ولا غلطء فما ھی به مل لین 
متكا لهم ممن تنوّل علیه الشیاطیزء آو یستدل علی ذلك بالأحؤال 
الفلكيّة وغير ذلك؛ 30 هولاء لا بد أن يكذبوا كثيرًا؛ بل الغالب من 
آخبارهم اَل .وان حور أن 406 

ومن ذلك: أنَّ ما حدثه الله تعالی من نصرهم وإهلاك عدوهم؛ إذا 
غرف الوجه الذي حصل علیه؛ کحصول الغرق لفرعون وقویه بعد أن 
دخل البحر خلف موسی وقویه- کان هذا ممّا يورث علمّا ضروريًا أن الله 
تعالی أحدث هذا نصرّا لموسی ل وقومه. ونجاءً لهم؛ وعقوبۃً لفرعون 
وقومه ونکالا لهم. وکذلك آمز توح والخلیل کی وكذلك قصَةُ 
الفیل» وغیر ذلك. 


ومن الطدق ایضّا: أَّ من تأمّل ما جاءت به الرُسل تج فیما آخبرت 
به وما آمرت به- علم بالشّرورة أنَّ مثل هذا لا يصدر إلا عن اعلم 
الان وأصدقهم وأَبرّھم وأنَّ مثل هذا يمتنع صدوژه عن كاذب متعمَّدٍ 
للكذب مفتر على الله يخبر عنه بالكذب الضٌریحء أو مخطئ جاهل ضال 
یم أنَّ الله تعالى أرسله ولم يرسله. ۱ 


وذلك لأنَّ فيما أخبروا به وما أمروا به من الإحكام والإتقان» وكشفٍ 
الحقائق» وهذي الخلائق» وبيانٍ ما یعلمه العقل ججمنله: ويعجز عن 


(۱) لم تحرر في (م)ء وفي (2): «تخلق»۰ ولعلها مصحَفة عن المثبت. 

زفق في (ك): امن؟؛ والمثبت من (م). 

(۳) قوله: «تنزل عليه الشياطين» في (م): «ينزل عليه الشيطان»» والمثبت من (ك). 
)٤(‏ ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامية» (م» ك). 

(5) في (ل): «من"۰ والمثبت من مم 2 


دليل تبوة الأنبياء 


معرفته تفصیلا- ما بين أنّهم من“ العلم والمعرفة والخبرة في الغاية التي 
باينوا بها أعلمّ الخلق ممن سواهم؛ فيمتنع أن يصدر مثلُ ذلك عن 
جاهل ضال . 

وفيها من الرّحمة والمصلحة والهُدَى والخيرء ودلالة الخلق على ما 
ینفعهم ومنع”" ما يضرٌهم- ما یبن أن ذلك صدر عن راحم بر يقصد 
غایةً الخير والمنفعة للخلق. 

وإذا كان ذلك يدل على كمال علمهم وكمال حسن قصدهم؛ فمن تم 
علمه وتَمٌ خسن قصده امتنع أن يكون كاذبًا على اله» يدعي عليه هذه 
الدّعوى العظیمة؛ التي لا يكون أفجر”“ من صاحبها إن كان كاذيًا 
متعمّدَاء ولا أجهل منه إن كان مخطنًا. 

وهذه الظریق تُسلك جملةً في حقٌّ الأنبياء عليهم الصّلاة والسّلام؛ 
وتفصیلا في حق واحدٍ واحی“ بعينه» فيستدلٌ الیل بهاايعلمه من 
الحقّ والخیر جملةً على علم صاحبه وصدقه. ثم يستدلٌ بعلمه وصدقه 
علی ما لہ" یعلمه تفصیلا. 

والعلم بجنس الحقّ والباطل والخیر والشَّرٌ والسّدق والکذب؛ معلومٌ 
بالفطرة والعقل الصّريح» بل جُمَلْ ذلك مما اف " عليه بنو آدم؛ ولذلك 


(۱) في (م» ك): «في»۰ والمثبت من (ل). 

(۲) في (م): «مما وفي (ل): «من!۰ والمثبت من (ك). 

(۳) في (ل): «ويمنع» والمثبت من (م۰ ۵). 

)٤(‏ في (ك): «أنحس»» والمثبت من (م» ل). 

)٥(‏ ليست في (ك)ء والمثبت من (م» ۵)ء ولهذا التركيب نظائر في كلام الٌیخ. انظر: 
«جامع القصول» /١(‏ ۰۱۵۵ ۰۲4۰ «الرد على السبكي' (۲/ ١٠٦٠ء‏ 611۶ «الدرء» (۸/ 
«(Ter‏ (المٹھاج۷ (٤/٤٤٥)ء‏ «الصفدية» (ص۳۷۷). 

(5) ليست في (ل)ء والمثبت من (م» ك). (۷) في (م): «لا» والمثبت من (۰۵ ل). 

(۸) في (ك؛ ل): «اتفقت»» والمثبت من (م). 


ہے اه ی 


نمی ذلك معروفّا ومنکرا. فاذا غلم آنه فیما عق الئاس أنه خی وان 
خيرٌ؛ٍ هو أعلم منهم بهء وأنصح الخلق فيه" » وأصدقهم فیما یقول- 
غلم بذلك أنه صادق عالمٌ ناصحٌء لا كاذبٌ ولا جاهل ولا غاشٌ. 

وهذه التلریق یسلکها كل أحدٍ بحسبه» ولا یحتاج في هذه الظريق إلى 
أن يُعلم ولا خواص البو وحقیقئها وکیفیلها» بل أن بعلم أنه صادق 
بانّ فیما يبر به ويأمر بهء ثُمَّ من خبّره يُعلم حقيقةٌ «النبوّة والرّسالة'. 

وقد سلك آخرون من المتكلّمة والمتفلسفة والمتضوّقة وغيرهم طريثًا 
أخرى تشبه هذه من وجه دون وجه؛ وهو أن بُعلم «البوٌَه ولا ونا 
موجودةٌ في بني آدم» وأنّهم محتاجون إليهاء ويُعلم صفائها» ثم يُعلم عبر 
«النبيّ' . 

ْم المتكلّمون من المعتزلة وغيرهم یوجبون الو على الله تعالى على 
طلز يعي "فى ایتجاب یا ير هغاه والتفلستقة وگ رشان زك 
على طريقتهم فيما يجب وجوده في العالّم وغيرُهم يوجب ذلك لَِا 
غلم من عادته سبحانه في“ حكمته ورحمته وإعطائه الخلق ما يحتاجون 
الیه . 


وبالجملة: فيعلمون نوعها في العالم ثُمَّ يعلمون الواحد من الب 
بثبوت حقيقة التُوع فیه. وهذه الظریق يسلكها كثيرٌ من المتكلمة 


)١(‏ قوله: «يسمى ذلك» في (ك): «سمي»؛ والمثبت من (م۰ ل). 

(۲) قوله: «هو أعلم منهم به» وأنصح الخلق فيه“ في (م): «من هو أعلم بهء وأنصح للخل 
فيهه: والمثبت من (ك. ل). 

(۳) في (م» ل) -هنا وفي الموضع الآتي-: «طريقهم»» والمثبت من (ك). 

(5) ,لست في (()۰ والملبت من (م: 5 

(5) في (م» ك): «ومن». والمثبت من (ل). 

() في (ل): فالجس والمثبت من (م» ك). 


دليل نيوة الاأنبیاء 


والمتصوّفة”'2 والمتفلسفة والعامّة وغيرهم. 

لكنَّ المتفلسفة -كابن سينا وأمثاله- أدركوا من «النْبوّة؛ بقدر ما أعطتهم 
موادُھم الفلسفیّةء التي علموا بها أنَّ «النَّينَ؛ يكون له كمال القرَّة العلمیّة 
وكمال قوّة السّمع والبصرء وکمال قرّة الَفْس؛ بحيث يعلم ويسمع ويبصر 
ما يقصر عنه غيره» ويفعل في العالم بهمّته ما يعجز عنه غيره”" . 

(*وهؤلاء یجعلون نفس" «التُبرَّة ثلاثة آمور ۹ : 

آحدها: أن تکون له ترد عقليّةٌ قدسیّ؛ یال بها العلم من غير تلم . 

والّاني: أن تکون له قوٌةٌ خياليةُ؛ يكيل بها الحقانق العقليّة من صور 
خیالیِّ في نفسه من جنس عنام النّائم» فیری""" في نفسه صوّرًا -وذلك هو 
الملائکة عندھم- ويسمع أصوانًا -وذلك هو کلام اللہ عندهم-. 

القّالث: آن تکون لنفسه قوةٌ على أن توثر في العام تأئیزا عجیبّا: 


وهذه الأمور التلاثة تحصل لخلقٍ کثیر» هم دون ری یت 
0 2 5 ع2 کل با ۷ 002 
فضلا عن «التبوّة»-. ولهذا كانت «التْبوّة؛ عندهم مکتسَبةٌء فصارا" كثيرٌ 


(۱) قوله: «المتکلمة والمتصوفة» في (م): «المتصوفة والمتکلمةا» وفي (ل): «المتكلمة 
المتصوفة» والمثت من (ك). 

(۲) قوله: «عنه غیره... عنه غیره! في (ك): «عنه غیره... غيره عنه!؛ وفي (ل): اغیره عنه... 
غیره عنه)» والمثبت من (م). 

(۳) ليست في (م)» والمثبت من (ك). 

/۱( انظر: «معارج القدس» للغزالي (ص۱۳۰). وانظر: «الصفدیة» (ص۲٥)ء «النبوات)‎ )٤( 
۲۳)ء «الدرء؛ (۰)۳۵۵/۵ «الایمان الأوسط»‎ /۸( )٣٤٤ /5( «المنهاج»‎ ۰1۹۵ /۲( )٤ 
«الرد على الشاذلي» (ص۱۸۳)ء «الفرقان‎ ۰6۲۲۰ /٤( «الجواب الصحيح؛‎ ء)٠٥٥ص(‎ 
بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان» (ص۰)۱۳4 «الفتاوی» (۲۸۲/۲۷)ء «المنطقیین»‎ 
.)٦۸٤ص(‎ 

)٥(‏ في (م): «فإنه يرى؟» والمثبت من (ك). )٦(‏ في (۵): «رتبة»» والمثبت من (م). 

(۷) في (م): «وصار؟» والمثبت من (ك). 


۵ 


منهم يطلب أن يصير ياء كما جرى للمُهُرَوَرّدِي المقتول» ولابن سبعين؛ 
ولهذا كان اين سيعين يقول: «لقد زَرَبَ ابنْ آمنة حيث قال: لا نب 
وت ۰ 

دا يجعلون «النَّبِيَ؛ و«السَّاحرً من جنس واحدٍء لکن يقولون: 
«بيتهما من الفضل بارادة ال : الخيرٌّء وارادة ایس + : السرا ویقولون: 
دالمَلك والعّیطان قوّی» لکن وہ المَلّك قو شاك كو الشّيطان َو 


فاسدةّ» . 


وأمّا من یقول: «الملائكةٌ والجنُ هم جنس واحذٌ»؛ فذاك یقوله مَن هو 


مِن هؤلاء من التّطَار ولهم شبهةٌ شرعيّةٌ وعقليةٌ -حيث اخثلف في 
إبليسَ: هل هو من الملائكة أو ليس منهم؟- لکن قولهم باطلٌ» كما قد 
ذُكر في غير هذا الموضع 


)١(‏ قوله: «لقد زرب ابن آمنة حيث قال: لا نبي بعدي» في (م): «لقد روب ابن أبي أمية 
حيث قال لا نبي بعدي" وفي (ك): «لقد زدت في حديث قال: لا نبي بعدي نبي 
عربي» > ولعل الصواب ما آثبت. وقد ذکرها في : «المنطقیین» (ص ۰64۸۷ «الصفدية؛ 
(ص ۰/۲۸۳ «الدرء» (۴۱۸/۱) (۲۲/۵) (۱۰/٤۲۰)ء‏ «المتهاج» )0/۸( «جامع 
الفصول» (۱/ ۰۱1۰ الایمان الأوسط» (ص ۵۰9-۵۰۳). وهي في بعض المصادر : «لقد 
زَرَبَ ابن آمنة على نفسه حيث قال: لا نبي بعدي»» وفي بعضها -من وجه آخر- أيضًا: 
«لقد تحجَّر ابن آمنة واسعًا بقوله: لا نبي بعدي» انظر : تاريخ الاسلام» (۱1۹/۱۵) 
«العقد الثمين» (1/۵). 
وقوله: 'زْرَبَ كذا في عامّة المواضع عند الٌیخ -وعند غيره أيضًا-ء يقال: رَرَبْبُ 
الغتما؛ أي: حظرت حولها بزريبة. وفي جاع الفصول»: «رَرَتَ» -ولعل المراد: حجّر 
أو ضیّق؛ ذارَرَتَه من باب ازَرَدَهُ) وازعته» وزئا ومعنی أي : خنقه-. وفي بعض 
المصادر: فتحجُر؟؛ والمعنی متقارب. انظر: «المنجد؛ لكراع النمل (ص۲۱۹)ء «الأفعاله 
لابن الحداد (۳/ )٥٥٤‏ «لسان العرب» (۱/ ۰)46۷ «تاج العروس» (۱۱/۳) /٤(‏ ۵۲۷). 

(۲) انظر: «النبوات» (۱/ ۱۳۷ء ۰1۰1۰۱۳۸ ٠١5“ ۰۸۳۷ ۰۷۰۱/۲( )٦٦٦‏ «المنطقیین؛ 
(ص ۰6۸۱ «الایمان» (ص ۰۲7۰ «الجواب الصحیح» (4/ ۰6۵۰9 «الصفدية» (ص١٦۱ء‏ 
٤۹ء‏ االفتاوی؛ (۱۷/ ۰۲۹۳ ۳۳۷) (۱۹/ ۰۱۵۸ «الاشارات» (۶/ ۰)۱۵۸-۱۵۶ «النجاةا 
(ص ۳6۱). 


دليل نبوة الأنبياء | Faw‏ 


وهؤلاء کا ون ات هذا القدر يحصل نوع منه لغيرهم من 
الأولياء» لکن يحصل لهم ما هو دون ذلك. وهذا على طريقة عقلاء 
المتفلسفة الذين يفضّلون «التَّبَِ» على «الفيلسوف» ودالولی"» كابن سينا 
وأمثاله . 


وأْمّا غلاتّهم -كالفارابيّ وأمثاله- الذين قد يفضّلون «الفيلسوف» على 
«التبيّ» كما يفضّل آشبامیم -كابن عربيّ الطََائِيَ صاحب «الفتوحات 
المكَّة» و«فصوص الجکم» وغيرهما-؛ فإِنَّهم 7 يصون (الوليٗ) على 


«التّبتَك لیا كا۳ يدعي آت واد من المَعْین الذي يأخد منه الملك: 


الذي يُوْحَى به إلى « الب + فان المَلك -علی أصلهم- هو الخيال الذي 
في نفس التَّبِيَّ' » و" النَي' بزعمهم يأخذ عن ذلك الخيال» والخیال يأخذ 
عن «العقل»» زعم هذا أنه يأخذ عن «العقل» الذي فوق الخیال؛ 
فلهذا قال: إِلّه يأخذ من المَعْدِن الذي يأخذ منه المَلَّكُ ما يوحى به إلى 


)١(‏ ما بين النجمتین من زیادات «النسخ الشامية» (م» 2)» والسياق في (ل): «ما يعجز غيره 
عنه. وهذا القدر...» 
تنبیه : من قوله: «وهؤلاء یجعلون النبي والساحر من جنس واحد...» إلى هنا؛ وقع في 
هذا الموضع اضطراب في الأصلین (م؛ ك)؛ فقي (م): «وهزلاء یجعلون النبي والساحر 
من جنس واحدء لکن افترقوا بالصفات. فذاك یقوله من هو من هؤلاء من النظارء ولهم 
شبهة شرعية وعقلیة. حیث اختلف في ابلیس؛ هل هو من الملائكة أو ليس منهم؛ لکن 
قولهم باطل؛ كما قد ذكر [في] غير هذا الموضع؛ وهؤلاء یسلمون أن»» وفي (2): 
«وهؤلاء یجعلون النبوة من جنس واحد وقوة النفس في العلم والقدرت. لکن یقول بینهما 

من الفضل بإرادة النبي الخیر؛ وارادة الساحر الشر» ویقولون: الملك والشیطان قوی؛ 

لکن قوة الملك قوة صالحةء وقوة الشيطان قوة فاسدة؛ وأما من يقول: الملائكة والجن 
هم جتس واحد يقر الصفات: وهؤلاء يقولون إن'» وفي الكلام اضطراب ونقص 
وتحریف والظاهر أن كلا الناسخین قد کتب بعض ما وقع له من الزيادة ووقع له في 
أثناء ذلك أيضًا سقط وتحریف واضطراب. ولعل الصواب ما أثبت. 

(۲) ليست في (ل)ء والمثبت من (م» ك). 


)۳( أي : ابن عربي ٠‏ 


سے ئا فهؤلاء شاركوهم في أصل طريقهم. لکن عم ضلالهم 
وجهلیم بقدر الأنبياء» مع ان اأصل معرفة هؤلاء بقدر (الٹْبُوَہ معرفة 
ناقصۃً بثرا. بل من عرف ما جاءت به الأنبياءء وما یذکرونه في قذر 
×الْبُوٌہ؛ عَم أنّهِم آمنوا ببعض ما جاءت به الرسل وکفروا پبعض 
نكما اد الیهود والتُضارى آمنوا ببعض الانبیاه وکفروا ببعض؛ فهزلا 
آمنوا ببعض صفات داللَُوَة وکفروا ببعض ؛ ولهذا قد یکون فیهم مَنْ هر 
أكفرٌ من اليهود والنّصارى» وقد يكون في اليهود والنّصارى من هو أكفر 
منهم بحسب ما آمن به كل من هؤلاء يي" اعت نه الرُسل- وما 


وآبو حامدٍ كثيرًا ما يسلك هذه الطّريق في کتبه» لکنه لا یوافق المتفلسفة 
على كل ما یقولونه» بل یکثرهم ببعض؛ ویضللهم في بعض”*» 
في الکتب المضافة إليه ما قد يوافق بعض آصولهم» بل في الکتب التي 
يقال لكين (مضنون ن بها على غير أهلها» ما قو البق سوا 4 انیم لدین 
المسلمين واليهود والنّصارى. وان كانت قد عُبّر عنها بعباراتٍ إسلاميّة. 


0 وإن كان 


لكن هذه الكتب: ا الاش من یقول: ا لوت علی أبي 
حامد» ومنهم من يقول: و ا رجع نها 


.)١7ه‎ ء٦٦ص( انظر: «الفصوص»‎ )١( 

(۲) ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامیة» (م» ك). 

(۳) في (م): «هما» -وكأنها محرّفة عن المثبت- وفي (ل): «بما" والمثبت من (ك). 
)€( في (كء ل): موضعا؛ والمثبت من (م). 

)0( في (ك): الا والمثبت من (ل)» وفي )م( تحتمل الوجهين. 

)1( في (ل): سیا والمثبت من (م). ۷( في (م): «إنه»» والملبت من (ل). 
(۸) قال في «الفتاوى» (۲۳۸/۱۳): (وهذا أقرب الأقوال). وانظر في الکلام على نسبتها: 
«الانتصار» (ص۹۳ ت۰)۲ «التعليق على نقض المنطق» (ص۱۱۳ ت۰۲ ۱۱۵ ت۳). 
ومن قوله : «بعبارات اسلامية...» إلى هنا؛ سقط في (۰)2 والمثبت من (م» ل). 


دلیل تبوة الأنبياء 5۳-۹۵ 


ولا ریب أنه صرح في مواضع بنقیض ما قاله فی هذه الکتب» وأخبر 
في «المنقذ من ی وخیره من كتبه؛ ہما في ذلك من الصّلالء وذكر 


كيف كان طلبه للعلوم أَّلا ۲+ حثّی قال : (اقبلث بجڈ بلیغ أتأمّلُ فی 
المحسوسات ا اه وأنظر هل يمكنني أن آشکك نفسي فیھا؛ 
نانتهی بي طول التّشكيك”'" إلى أن لم تسمح نفسي بتسليم الأمان في 
المحسوسات أيضًاء وأخذ ثم السك فیھا...)'“ء وذكر بعض شبه 
السُوفسطائيّة في الحسَيّات . 

إلى أن قال: (فلمًا خطر لي هذه الخواطرٌ وانقدحت في النَّفْس؛ 
حاولث لذلك علاجًا فلم يتيسر؛ إذ لم يمكن دفعه إلا بدليل» ولم يمكن 
شب خليل لا من تركب العلوم لول 70+ 
ترتيبُ الدّليل» فأعضل هذا الدَّاءء ودام قريبًا من شهرین. آنا فیها على 
مذهب السّفسطة بحكم الحال» لا بحكم المنطق والمقال؛ حتّی شفى الله 
تعالى عثّي ذلك المرض والاعلال» وعادت النّفس إلى الصّحَة 
والاعتدال» ورجعت الضروریّات العقليّة مقبولةً موثوقًا بها على أمن 
ويقين» ولم يكن ذلك بتظم دليلٍ وترتيب کلام بل بنورٍ قذفه الله تعالى 
في الصدر» وذلك الُور هو مفتاح أكثزاالمعارف). 


)١(‏ ليست في (م» ۵). والمثبت من (ل). 

)٢(‏ هنا بدأ النقل المطول من «المنقذ». وسأقابل النصوص المنقولة هنا على نسختين 
عتیقتین : الأولى: نسخة شهيد علي (۱۷۱۲)ء وسأشير لها ب(ن١)ء‏ والٹائیة: نسخة 
فيض الله (۲۱۲۳)ء وسأشير لها ب(ن٢)ء‏ وسأقتصر على ذكر أهم الفروق وأبرزهاء وذلك 
لكثرتها وعدم الحاجة إلى أغلبهاء وسأوثق النقل بما يوافقه من مطبوعة دار المنهاج . 

(۳) في الأصول (م» ك» ): «التسلسل»؛ والمثبت من (۰۱۵ ۲۵). 

(4) قوله: «يتبع الشك» في (م) يشبه أن تكون: «يوجه النيل» أو: ايوجه الشك»» وفي (۵): 
«بدرجة الشك»۰ وفي (ن١):‏ «یتسع للشك»» وفي (ن١):‏ «يتسع الشك»؛ والمثبت من 
(ل). 

(۵) «المنقذ؛ (ص۸٦)۔ )٦(‏ االمنقذا (ص ۵۲-۵۱). 


دیج لین 


قال" : من ظی أن الکشب مرقوف.علی الادلة الس فهد 
ضَيِّنَ رحمةً الله تعالى الواسعة)"". 

إلى أن قال: (والمقصود من هذه الحكاية أن يُعلم كمال الجدّ في 
القّللب حتّی انتهى إلى طلب ما لا يُطلب؛ لأنّ الأوَّليّات ليست مطلوبة؛ 
تَا حاضر وه والصاضر ادا لب ب رای )۳۳ 

قال: «ولمّا كفاني الله تعالی هذا المرض؛ انحصرت أصناف الظالبین 
عندي في أربع فرق: 


0 والباطنیّة؛ وهم يَدَّعون 
بالاقتباس من الإمام المعصوم . 

٦‏ والفلاسفة؛ وهم يعون" أتهم أصحابُ المنطق والبرهان. 

0 والصوفكة؛ وهم دو أتهم خاصّة الحضرة وأهل المشاهدة 
والمكاشفة. 

فقلت في نفسي: الحقٌ لا يعدو هذه الأصناف الأربعة؛ فهؤلاء هم 
السَّالكون سبيلَ طلب الحقٌء فإِنْ سذ الحنُ عنهم؛ فلا يبقى في دَرَك 


الْحَقٌ مَطمعٌ)” . 


(۱) ليست في (ل)» والمثبت من (م۰ ك). والكلام متصل بما قبله في المصدر. 


)۲( في (۱۵): «المحررة». (۳) «المنقذ» (ص۵۲). 
)٤‏ في (ن١):‏ «فقدى وفي (م) تحتمل القراءتين» وفي (۲۵): «نفراء والمثبت من (ك. ل). 
(5) دالمنقذ؛ (ص۵۳). 0 فى (ن١):‏ «يزعمون). 


(۷) في ك: ل. ن١):‏ «یزعمون!» والمثبت من (م۰ ۲۵). 
(۸) في (ك): «یزعمون!۰ والمثبت من (م» ل؛ ۰۱۵ ۲۵). 
(۹) «المنقذ» (ص۵6). 


دليل نيوة الا تبیاء ھی 


إلى أن قال: (فانتديتٌ لسلوك هذه الظرق» واستقصاء ما عند هؤلاء 
الفرق» مبتدئا باعلم الکلام»۰ وميا باطریق الفلسفةا وم ب١تعليمات‏ 
الباطنيّة» وِمْرَبَمَا باطريق الصُوفیّ۲6. 

قال: 20 ت- ابتدأثٌ ب«علم الکلام"؛ فحصّلنْه وعقلہ*''ء وطالعثك 
کتب المحقّقين منهمء وصنَّفْتٌ فيه ما أُردث أن أَصَنّف» فصادفته علمًا 
وافیّا بمقصوده» غير واف بمقصودي. وإِنّما المقصود منه حفظ عقيدة أهل 
الشُنّةء وحراسئها عن تشویش المُبْتدِعة؛ فقد ألقى الله تعالى إلى عباده 
على لسان رسوله عقي د هی الى على ما فيه صلاح دینهم 
ودنياهم» كما نطق بمقدّماته القرآن والأخبار. 

نُمّ ألقى الشّيطان في وساوس المُبْتدعة أمورًا مخالفة له فلَهجوا 
بھاء وكادوا يشرّشون عقيدةً أهل الحقٌّ على أهلها؛ نأنشأ الله تعالى طائفةً 
من المتكلمين» وحَرّك دواعيهم لنصرة الم بکلام رت يكشف عن 
تلبيسات أهل البدع المحدّثة على خلاف ال المأثورة) . 

إلى أن قال: (وكان أكثر تحوضه“ في استخراج مناقّضَات الخصوم» 
ومزاخذتهم بلوازمهم و ماف )0 

إلى أن قال: (فلم یکن الکلام في حمّي كافيّاء ولا لِدّائی الذي أشكوه 
شافا)۳: 
(۱) «المنقذ» (ص٥٤).‏ 
)۲( في (لء ۰۱۵ ن۲۵): «وعلقتهاء والمثبت من (م» ك). 
(۳) «المنقذ» ( ص1 .)٥‏ 
)٤(‏ في (ل): «حرصهماء وفي (ك): اخصوصھم)؛ والمثبت من (م» ۰۱۵ ۲۵). 
)٥(‏ قوله: «بلوازمهم ومسلماتهم» كذا في الأصول (م» كء ل)» وضبب عليها في (ك)» وفي 


(ن١ء‏ ن۲): «بلوازم مسلماتهم»» وهو الأشبه. 
)٦(‏ «المنقذ» (ص۷٥).‏ (۷) «المنقذ؛ (ص۵۷). 


pee” 
س الل‎ 


إلى أن قال: (فلم يحصل منه ما يمحو”" بالکلَة ظلماتِ الَيْرة في 
زعأوقات ۶۴ الخلق» ولا انی آن یکون قد حضل ذلك لخيري» بل لا 
آشك في حصول ذلك لطائفةٍ؛ ولکن حصولا مشويًا بالتّقليد في بعض 
الامور الى لیست من الأزات', 

إلى آن قال: لہ 5 ابتدأاث بعد الفراغ من «علم الکلام؛؛ باعلم 
الفلسفهة وعلمث يقينا أنه لا يقف على فساد نوع من العلوم من لا بقف 
على منتھے ذلك العلم» اح معارق یه قن اسان العلم؛ نم يزيد 
عليه ويجاوز درجته» فيطلِع على ما لا یم عليه صاحبٌ العلم من عَوْرٍ 
وعَائلق)*. 

إلى أن قال: (لم أزل... حثی اطٌلعثٌ على ما فيه من,جذاع وتلبیس 
وتحقیتِ وتخبیل؛ اطّلاعًا لم أشكّ فيه. 

فاسمع الآن حکایته وحكاية حاصل علومهم؛ فاني رآیتهم أصنافا؛ 
ورأیث علومهم أقسامّاء وهم -علی كثرة أصنافهم- تلزمهم وصمة الکفر 
والالحاد» وان كان بين القدماء منهم والأقدمین؛ وبين الأواخر منهم 
والأوائلء تفاوث عظيمٌ في البُعد عن الحيٌ والقرب منه*. 

نم قال: (اعلم أنّهم -علی كثرة فرقهم- ینقسمون إلى ثلاثة أقسام: 
الدَّهْرِيُونَء والطّبائعيُونء والالهیون. 

الصّنف الأوّل: الدَهْرِيُون؛ وهم طائفةٌ من الاقدیین» جحدوا الصّانع 
المدبّرء العام القادر» وزعموا أن العالّم لم يزل موجودًا کذلك؛ ولم 


)۱ في )م٠‏ ك» ن١):‏ «يمحق1؛ والمثبت من (ل» ۲۵). 

۱ في (م» ۰2 ن١):‏ «اختلاف» والمشت من (ل» ۱۵). 

۰ االمنقذ؛ (ص ۵۸-۵۷). (4) "المنقذ» (ص۵۹). 
.٠‏ ؛ المنقذ؛ (ص ۱۰). 


۰ تبوة الآئبياء ° 
ات ی ۹4 


برل الخيوان من نطفة» والتُطفة.من حيران؛ كذلك كان» وكذلك بكرن 
أبدًا. وهؤلاء هم الرّنادقة . 

الصّنف الثاني : الطّبائعیُون'''؛ وهم قوم أكثروا(" بحثهم عن عالم 
الطبيعة» وعن عجائب الحيوان واللّبات)'''. 

إلى أن قال: (إلّا أنَّ هؤلاء لكثرة بحثهم عن الطبیعةء ظهر عندهم 
لاعتدال المزاج تأثيرٌ عظيمٌ في قِوَام قُوى الحيوان به» فظنُوا القرّة 
العاقلة من الانسان تابعةٌ لمزاجه أيضّاء وأنّها تبطل ببطلان مزاجه فینعدم 
ثم إذا انعدم فلا يُعقل إعادةٌ المعدوم كما زعمراء فذهبوا إلى أن الس 
تموت ولا تعودء فجحدوا الآخرة»ء وأنكروا الجنَّة والنّار والقيامة 
والحساب» فلم يبق عم للطاعة ثوابٌء ولا للمعصية عقابٌء فانحلٌ 
عنھم النّجَام؛ وانهمکوا ذ في الشّهوات انهماكَ الأنعام. وهؤلاء أيضًا 
زنادقڈ؛ لت أصل الإيمان هو الإيمان بالله واليوم الآخرء وهؤلاء جحدوا 
اليوم الآخرء وان آمنوا باللہ وصفاته. 

الصّنف الكٌَالٹ: الالهیُون؛ وهم المتأتُرون مثل سفراط وهو أستادٌ 
أفلاطن» وأفلاظن أستاذ أرسطاطاليس. وأرسطاطاليس هو الذي رنَّبَ لهم 
المنطقء ومذّب لهم العلومٌ؛ وِحَتّر لهم ما لم يكن مُحَمَّرَا من َبْلء 
وأنضج لهم ما كان ما" من علومهم. 

وهم بجملتهم رذوا على الصَنْمّين الأَوَّلَين من «الدّهريّة یی 


( فی (ك. ل. ن١ء‏ ن5): «الطبيعيون»» والمثبت من (م). 

( في (ك): «أكثراء والمثبت من (م؛ لء نك ۲۵). 

(۳) «المنقذ» (ص۲۱). 

04 قوله: «وأنضج لهم ما كان فجّجاا في (م): «وأوضح لهم ما كان وحیاء وفي (ك): 
«وأوضح لهم ما کان»» وفي (ل): «وأنضج لهم ما كان آحجی!۰ والمثبت من (ن١ء‏ 
ن٢).‏ والفْجٌ: الئيء.. انظر: «تاج العروس» .)۱۳۷/٦(‏ 


وأوردوا في الکشف عن فضائحهم ما آغنوا به غیرهم» وكفى الله 
المومنین القتال بتقاتلهم. 

تم رد آرسطاطالیس على أفلاطن وسقراط ومن كان قبله من الالهیین 
شا يقصّر فیه» حلی تبواً عن جمیعهم؛ الا أنه استبقی أيضًا من رذائل 
کفرھم وبدعتهم بقایا لم یوق للتزوع عنها . 

فوجب تكفيرُهم» وتكفير متبعیهم من المتفلسفة الإسلاميّين» كابن سينا 
والفارابيٌ وأمثالهما . 

على أنه لم يقم بنقل علم آرسطاطالیس أحذٌ من المتفلسفة الإسلاميّين 
کقیام هذین الرجلین. وما نقله غیزهما لیس یخلو عن تخبیط وتخلیط 
يتشوّش فيه قلبٌ المطالع حتی لا يفهم» وما لا يُنْهُم كيف یرد أو یب ل؟! 

ومجموع ما صحٌ عندنا من فلسفة أرسطاطاليس -بحسب نقل هذین 
الرَّجِلِينْ- ينحصر في أقسام : : قسمٌ يجب التكفير بە؛ وقسمٌ يجب التبديع 
بهه وقسمٌ لا يجب إنكاره أصلاء فلنفضّله)”" . 

م ذكر انھا سنّة أقسام : اریاضیّةاء وامنطقیّةاء واطبیعیّةاء و«إلهيّةا, 
و«سياسيّة). وَاخْلْقِيّة' وگ على 20 نما لسن هذا موضعهء وقد بيا 
الكلام على ذلك في غير هذا الموضء”© 

إلى أن قال: ام لما فرغث من «علم الفلسفة» وتحصيله وق" 
وتزييف ما تزيّف منه= علمتٌ أن ذلك أيضًا غيرٌ واف بكمال الغرض» 
وأنَّ العقل ليس مستقلا بالإحاطة بجميع المطالب» ولا کاشفًا للغطاء عن 


(۱) االمنقذ؛ (ص۱۳-۲۲). 


(۲) انظر : «البیان» (579/5): «الجواب الصحیح! (۰)۲۷۲/۲ «الفرقان ہین الحق والبطلان! 
(ص )٥٤٤‏ «الفتاوی» (۱۳۶/۳۵). 


(۳) في الاصول (م» ك» (): «وتفهيمه»» والمثبت من (ن١ء‏ ۲۵). 


دليل نبوة الأنبياء 


جميع المعضلات)”'۶. 

ثم ذكر مذهب الباطنيّة وتلبيسَهمء وأنَّه: (ليس معهم شيءٌ من الشّفاء 
المُنْجِي من ظلمات الآراءء بل هم -مع عجزهم عن إقامة البرهان على 
تعيين الامام المعصوه*”"- [طالما جرّبناهم]”" فصدّقناهم في الحاجة إلى 
مو داب نت ایت وأنه هو الذي یاو ۷ تست 
یفھموھاء فضا عن القیام اما 

فلمّا عجزوا؛ أحالوا على الإمام الخائب» وقالوا: «لا ب من السَّفْر 
إليها . 

والعجب آنهم 2 ضَيّعُوا عمرهم في طلب المعلّم والتَبجُح باللفر به ولم 
يتُعلموا مته شیشا أصلاه ۰ كالمضمّخ بالّجاسة یتعب في طلب الماء؛ فاذا 
وجده لم يستعمله» وبّقيَ مُضَمَخًا بالخبایت(*) 

ومنهم من اذَّعى شيئًا من علمهم» وكان حاصل ما ذكره شيئًا من ركيك 
فلسفة فيثاغورس؛ وهو رجلٌ من قدماء الأوائل» ومذهيّه ارك مذاهب 
الفلاسفة» وقد رَدٌ عليه أرسطاطاليس» بل اسْتَرَكَ كلامّه واسترذله» وهو 
امک فی كتاب”2 «إخوان الصّفا»» وهو على التّحقيق حشوٌ الفلسفة. 


)١(‏ «المنقذ» (ص۷۹)۔ 

() ليست في (ل» ۰۱۵ ۵٢)ء‏ والمثبت من (م» ك). 

(۳) من (ن١)ء‏ وفي (۲۵): «طالما جاریناهم!: وما سيأتي في (ص!١7):‏ «فهؤلاء أيضًا 
جربناهم [وفي (م» ك): خبرناهم]» يرجح المثبت. 

.)۱۵ في (ك): «بالنجاسة». وفي (ن٢): «بالنجاسة والخجبائث» والمثبت من (م» ل؛‎ )٤( 

(0) تحرّفت في الأصول (م ك» ل) إلى: «أول»» والتصويب من (ن١ء‏ ۲۵). 

)٦(‏ بعدها في (ل) زیادة: «رسائل». 


لك“ العلم الرّكيك المستَعَتُ» ويظنٌ أنه طَفِر بأقصى مقاصد العلوم. 

فهولاء أيضًا تون وسبرنا باطتهم وظاهرّهم» فرجع حاصلّهم إلى 
استدراح اج العوامٌ ضعفاء العقول بیان الحاجة إلى المعلّی ومجادلتهم في 
إنكار و إلى التعلیم بكلام قوي مُمُحم » حتّی إذا ساعدهم على 
الحاجة إلى المعلّم مساعكٌ وقال: زات »حك وأفڈنا من تعليمه!)- 
وقف وقال: «الآن إذا سلّمت لي هذا فاطلبه؛ فاّما غرضي هذا القدر 
فقط»؛ إذ عم أنّه لو زاد على ذلك لافْتَضح ولعجَز عن حل أدنى 
المشكلات» بل عبجّز عن فهمه» فضلا عن جوابه)۳؟. 

فال: لثم نی لما فرخث.من هدا + اقات بيكس على طزين 
الصُوفيَّة» وعلمث أنَّ طريقهم اما يتم بعلم وعمل» وكان حاصل 
علمهم””' قطعٌ عقبات النّفسء والتَِّرُه عن أخلاقها المذمومة وصفاتها 
الخبيثة» حنّى یتوصّل بها إلى تخلية القلب عن غير الله تعالی؛ وتحليته 
بذكر الله. 

وكان العلمٌ أيسرّ عليَ من العمل؛ فابتدأثُ بتحصيل علمهم من مطالعة 
کتبهم. مثل: «قوت القلوب» لأبي طالب المكيّء وكتب الحارث 
المحاسبی؛ والمتفرّقات المننور:۳) عن الجْتَيّد» والسبْلىٌء وأبي يزيد 
البشظایی -قَدّس الله أرواحهم-» وغیر ذلك من کلام المشایخ» حنَّى 


(۱) قوله: اہم يقنع بمثل ذلك» في (م): اہم هو متبع لمثل ذلك"۰ وفي (ك): «یتبع لذلك: 
وفي (ل): "ثم يتبع لمثل ذلك»» والمثبت من (۰۱۵ ۲۵). 

(۲) في (م» ك): «خبرناهم": والمثیت من (ل۰ ۰۱۵ ۲۵). 

(۳) «المنقذ؛ (ص۹۱-۸۹)۔ 

(4) في (ل): «هذه». وفي (۰۱۵ ۲۵): «هذه العلرم». والمثبت من (م۰ ك). 

.)١ن في (ك. ل): «عملهم»؛ وفي (ن؟): «علومهم"؛ والمثبت من (م۰‎ )٥( 

)٦(‏ في (۰۱۵ ن٢):‏ «المأثورة». 
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دلیل تبوة الا تبیاء | | 


العث على كثيرٍ من" مقاصدهم العلميّة» وحَصَّلْتُ ما یمکن أن يُحَصَّل 
من طريقهم باعل والسّماعء وظهر لي أنَّ نحص خواشهم ما لا يمكن 
الوصول إليه بالتّعلُمء بل بالڈوق والحال وتبدل الصّفات. 

وكم من القرق بين أن يَعلم حدّ الصّحَةَ وحةً الشْبّع وأسبابّهما 
وشروظھما وبين أن يكون صحيحًا شبعان''' وبين أن یعرف حدّ السّكر 
-وأنّه عبارةٌ عن حالةٍ تحصل من استيلاء أبخرةٍ تتصاعد من المعدة إلى 
معادن الفكر-»ء وبين أن يكون سکرانْ؛ بل السّكران لا يعرف حدً السُكر 
وعلمهء وهو سكرانٌ وما معه من علمه شي والطّبِيب یعرف حدَّ الشُکر 
وأركاته وما معه من الشُکر شيء» والتّبیب في حالة المرض يعرف حدّ 
السَعَة وأدونتها وهو فاقد للضحة: 
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فكذلك الفرق بين أن تعرف حقیقةً الزُهد وشروظها وأسبابه وبين أن 
یکون حالّك الدُعد:وعزوفُ امس عن الذنیا. 

فعلمث یقینًا أنّهم آرباب آحوال لا أصحاب أقوالٍ» وأنَّ ما یمکن 
تحصیلّه بطریق العلم قد عَضَّلْبُهه ولم يبق الا ما لا سبیل إليه بالتَعلم 
والسّماع» بل بالتّوق والشُلوك. وکان قد حصل معي من العلوم التي 
مارستها والمسالك التي سلکٹھا -في التّنتیش"" عن صقي العلوم الشَّرعيّة 
والعقليّة- یمان يقينِتٌ بالله تعالی» وبالرّف وبالیوم الاخر. 

وهذه الأصول التلائة كانت رسخت في نفسي بلا دلیل مُحرَر + بل 
باسباب وقراتن وتجارث+ لا تدغل تحت الحصر الها وکان قد 


(۱) قوله: «کثیر من» فی (۰۱۵ ۲۵): «کنه". 

(؟) في (م» ۲۵): «شبعانا» والمثبت من ك؛ ل» ۱۵). 

(۲) في (ل): «تفتيشي»» والمثبت من (مء كء ۰۱۵ ۲۵). 

)٤(‏ في (ك): «مجردا وفي (۰۱۵ ۲۵): «معين محرراء والمثبت من (م» ل). 
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ظهر عندي أنّه لا مطمع في سعادة الآخرة 1 بالتّقوی» وكفٌ النفس عن 
الهوی وأنَّ رأس ذلك كله قطع علاقة القلب عن الدُنیاء والتجافي عن 
دار الغرور» والانابة إلى دان الغلرد رَالاقْتال ك الهِمّة على اللہ 
تعالى» وأنَّ ذلك لا یتم الا بالاعراض عن الجاه والمال...). 


وذكر حاله في خروجه عن ذلك» ومجيئه إلى الشَّامء تم الحجاز؛ إلى 
أن قال: 


(وانكشف لي في أثناء هذه الخلوات أمورٌ لا يمكن إحصاؤها 
واستقصاؤها. والقَڈر الذي أذكره ليُنْتفع به ّي علمتٌ يقيئًا ان لصو 
5 الكَالِكون لطريق”" الله الخاصّة”"» وان سيرتهم أحسنُ الم 
زی “ أصوبُ الظرق» وآخلاقهم أزكى الأخلاق؛ بل لو جمع عقل 
العقلاء» وحكمة الحكماء» وعلم الواقفين على أسرار الشّريعة من العلماء 
ليغيّروا شيئًا من سيرتهم وأخلاقهم» ويبدّلوه ہما هو خيرٌ منه- لم يجدوا 
إليه سبیلا؛ فان جمیع حرکاتهم وسکناتهم» في باطنهم وظاهرهم ؛ مقتبسةٌ 
من نور مشكاة لوق فليس وراء نور "ابو على وجه الارض نور 
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یستضاء یما 


ف ريطلا نان لي بالشووزه من ممارسة طریفتهم: ا 


4 تكلم في حقيقة «النبوّة» واضطرار كاقّة الخلق الیها ؛ فقال: (اعلم 


۰۲۹1-۹۲ المنقذ؛ (ص‎ )١( 
.)۲۵ ۰۱۵ في )م٠ ل): «لطرق»۰ والمثبت من (ك؛‎ (¥ 
في (ن١ء ن٢): «خاصةا.‎ )۳( 
.)۲۵ ۰۱۵ في (م ك): (وطریقھماء والمثبت من (ل:‎ )4( 
.)۱۰۲ «المنقذ» (ص‎ )٦( «المنقذ» (ص۹۹).‎ ):( 


دليل تبوة الأنبياء 


آن جوهر الانسان من أوّل الفظرة حبق خالا سادا ٠‏ لا بر معه.من 
عوالم الله تعالی؛ والعوالم کثیرڈ؛ لا يحصيها الا الله تعالی+ كما قال: 
ون یل جود ریک لا . 

ثم ذکر ما يدركه بالحواسء ثُمَّ بالٹمییز لثم یترقی في طور آخره 
فیْخْلق له العقل» فيدرك الواجبات والجائزات والمستحیلات وأمورًا لا 
توجد في الأطوار التي قبله . ووراء العقل طَوْرٌ آخر تنفتح فيه عينٌ آخری؛ 
يبصر بها الغیب» وما سیکون في المستقبل» وأمؤرًا أعری'' العقل 
معزولٌ عتها کعزل قوّة [التّمِيير عن إدراك المعقولات» وکعزل وة(“ 
الحسش عن مُذرکات ١‏ تميق . 

وكما آن العمیز :لو عرص عليه مذركات العمل لأباها واسخبسته(؟؛ 
فکذلك بعض العقلاء أبَوْا مُذْرَكات «النْبُوّة؛ واستبعدوها وذلك عینْ 
الجهل؛ إذ لا مستتد له الا أنه طَوْرٌ لم يبلغه» ولم يوجد في حقّه. فظن 
آنه غير موجودٍ في نفسه. والأَكْمَةُ لو لم یعلم بالتواتر والتّسامع الألوانَ 
والأشكال. وخکي له [ذلك]”" ابتداء- لم یفهمها ولم یر بها. 

وقد قرب الله تعالی ذلك إلى خلقه. بأن أعطاهم أَنْمُودَجًا من خاصّة 
«التبوّة»» وهو النّائم؛ إذ النّائم يدرك ما سيكون في الغيب ما صریشا؛ 
وإِمّا في کشوة مِثَالٍ يَكُشِف عنه التعبير-. 
)١(‏ في (ل) ضبطت على الوجهين: «سَاوّجٌا». (۲) المدثر: (۳۱) 
(۳) «المنقذ» (ص۱۰۳). 
(4) قوله: «وأمورا آخری» في (م۰ ۲۵): «وأمورًا آخرا؛ وفي (ل): «وآمور آخری»۰ وفي 

(ن١):‏ «وآمور أخراء والمثبت من (ك). 

() من (۰۱۵ ن۲۵). 
)٦(‏ قوله: «لأباها واستبعدها» في الأصول (م» ك ل): «لأباه واستبعدها: والمثبت من 


(۰۱۵ ۲۵). 
(۷ من (۰)۱۵ وفي (۲۵): «صورتها». 


الاين 


وهذا لو لم یجربه الانسان من سم وقیل اة من القّاس من 
یسقط مغشيًا عليه کالمیّت. ویزول إحساسّه وسمعه وبصره. فیدر 
الغيب»- لأنكره ولأقام البرهانَ على استحالته» وقال: ٦‏ القُوَی الحسّاسة 
أسبابٌ الإدراك؛ فمن لا يدرك السّيء مع وجودها وحضورها؛ بالا يدرك 
مع رکودها آولی». 

وهذا نوع قياس یکنبه الوجود الما هة عکا ان العقل طون من 
أطوار الادمی» تحصل فيه عَيْنٌ أخرى يُنْصر بها أنواعًا من المعقولات؛ 
الحواسنُ معزولةٌ عنها= فاالبْه أيضًا عبارةٌ عن طَوْرٍ يحصل فيه ین 
أغرى تھا نوق بطق في نا بت زانیا لا لتاق 

والشَّكُ فى «التُّبُوَّة): رما أن يقع في إمكانهاء أو في وجودها 
ووقرعها. أو في حصولها لشخص معيَّن . 

ودلیل امکانها: وجودُها. ودلیل وجودها: وجودُ معارت في العالم لا 
يُتَصوَّر أن تنال بالعقل؛ كعلم اقب والنُجوم؛ فإِنَّ من بحث عنها؛ علم 
بالشرورة أنّها لا درك الا بالهام إلهيّ وتوفيق من جهة الله تعالی؛ ولا 
سبيلَ إليه بالتّجربة» فمن الأحكام النُجوميّة ما لا بقع الا في کل آلف سن 
مره فكيف ينال ذلك بالتّجربة؟! وكذلك خواص الأدوية. 

فتبیّن بهذا البرمان أنَّ في الإمكان وجود طريق لادراك هذه الأمور التي 
لا يدركها العقلء وهو المراد بل لا و «البيُرّة؛ عبارةٌ عنها؟) 
فقط؛ بل إدراكُ هذا الجنس الخارج عن مُدْرَكات العقل إحدى خواصٌ 
الو و را كدير اها توا اک رناها ۳ فقطرة امن ی اه 
)١(‏ قوله: «لا أن» في (م» ك ۰۱۵ ن۲): «الأن»» والمثبت من (ل). 


(۲) قوله: «عبارة عنها» في (م» ل): «عنها»ء وفي (ك): «عينها» والمثبت من (۰۱۵ ۲۵). 
۱ في (م» ك؛ ن۲۵): «ذكرناه»» وفي (۱۵): «ذكرها»» والمثبت من (ل). 


دلیل تبوة الأتبياء ۴۷۰۷ 
تما ذكرناها ان معك أُنْمُودجًا مٹھاء وهي مُذْرَكاتك في النّوم» ومعك 
علومٌ من جنسها في الب والنجوم. 

فأمًا معجزات الأنبياء؛ فلا" سبيل إليها للعقلاء ببضاعة العقل أصلا . 

وأا ما عداها من خواصٌ ابوه ؛ فالسا یذ رکه تانق من سك 
طريقٌ اللصوّف؛ لأنَّ هذا إِنّما همه بأنمُودج رز وهو الوم ولولاه؛ 
r E‏ فان كان للم خاصّةٌ ليس لك منها أَنْمْو مُودَجٌ!" فلا تفهمها 
أصلا؛ فكيف تُصَدّق بها؟! ولا الصديق بعد التفهيم وذلك الأنمُرذج 
يحصل في أوّل طريق التَّصِرُفء فيحصل به نوع من الذَّوْق بالقدر 
الحاصل» ونوعٌ من التّصديق بما لم يحصل بالقياس إليه؛ فهذه الخاصّة 
الواحدة تكفيك للإيمان بأصل «التبوًة . 

فإن وقع لك السك في شخص معي أله نبي أم لاء فلا يحصل اليقينُ 
إل بمعرفة أحواله -إِمّا بالمشاهدة» أو بالمواتر والتُسامع-؛ فإك إذا 
عرفت الطب والفقه؛ يمكنك أن تعرف الفقهاء والأطباء بمشاهدة 
آحوالهم وسماع آقرالهم إن لم تشاهدهم؛ فمعرفة”” کون الشَّافْعِيَ فقيهًا 


وکون جالینوس طبيبًا -معرفةً بالحقيقة لا بِالتّقليد- بأن تتعلّم*۲ شيئًا من 
الطب والفقه وتطالع کتبهما وتصانیفهما؛ فیحصل لك عِلْمْ ضروريٌ 
بحالهما . 


(۱) قوله: «فآما... فلا" في (م): «وأما... فلا" وفي (ل): «رهي... فلا٤»‏ وفي (۰۱۵ ۲۵): 
«وهي... ولا والمثبت من (ك). 

(۲) قوله: «منها آنموذج» في (م): «منها أنموذجّاف وفي (ك): افیها آنموذج»۰ والمثبت من 
(لء ۰۱۵ ن۲۵). 

(۳) قوله: «إن لم تشاهدهم فمعرفة" في (۰۱۵ ن١):‏ «فإن لم تشاهد فلا تعجز أيضًا عن 
[لیست في (۲۵)] معرفة». 

(5) في (م. ك): «تعلم» والمثبت من (ل: ناء ۲۵). 
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وكذلك إذا فهمت معنى «النبُوّة؛ فأكُثر النّظر في القرآن والأخبارء 
يحصل لك العلمٌ الصّروري بكونه ية على أعلى درجات "«النْبُوّةا 
واغضد ذلك بتجربة ما قاله فى العبادات» وتأثيرها فی تصفية القلوب. 
("١)‏ 


وكيف صَدَق فى كذا وكذا 


فإذا جَرَّبْتَ ذلك في أَلْف وَأَلقین وآلافی؛ حصل لك عِلَعٌ ضروري لا 
کار ف کی ها الو وت یلکره لا مق كل الما 
ثعبانّاء وشقٌّ القمر؛ فإِنَّ ذلك إذا نظرت إليه وَحْدّہ ولم تنضمٌ إليه القرائیُ 
الكثيرة الخارجة عن الحصر؛ ربّما ظننت أنه سخر وأنه تخييل» وأنه 
من الله تعالى إِضلالء فإنَّه يُضِلُ من يشاء ويهدي من يشاء. 

وترد عليك أسولةٌ «المعجزات»» فإذا كان مستند إيمانك كلامًا منظومًا 
ف وت دلالة «المعجزة»؛ فینجزم(*) انمائات بکلام مرب نا وجه 
الاشکال والشُبّه علیها . فلیکن مثل هذه الخوارق إحدى القرائن والڈًلائل 
في جملة نظرك حى یحصل لك علعٌ ضروري لا يمكنك ذکر مستندہ 
على التّعیین "۰ كالذي یخیره جباعة بخبرِ متواتر؛ لا یمکنه أن یقول: 
«اليقينُ مستفاڈ من قول واحدٍ مُعیّن"؛ بل من حیث لا يدري» ولا یخرج 
عن جملة ذلك. ولا فا الحا فهذا هو الایمان القوئ العلمث. 


)١(‏ قوله: «وکیف صدق في کذا وکذا" في (۰۱۵ ۲۵): «وکیف صدق في قوله: من عمل ہما 
علم ورّئه الله علم ما لم یعلم. وکیف [في (ن۱): فکیف] صدق في قوله: من أعان 
ظالمًا؛ سلطه الله عليه. وكيف صدق في قوله: من أصبح وهمومه هم واحد [في (۲۵): 
هما واحدًا]؛ كفاه الله هموم الدنيا والآخرة». 

(۲) قوله: «القبيل» طلب» في (۰۱۵ ۲۵): «الطريق اطلب". 

(۳) في (م» ك): «من». والمشت من (۰۵ ۰۱۵ ۲۵). 

(4) في (م): «سحرم!؛ وفي (ك): «ینخرم!؛ وفي (ل): «فینخزم»» والمثبت من (۰۱۵ ۲۵). 

(5) في (۰۱۵ ن۲۵): «في!. 

)1 في )م٠‏ ك۵ك): «الیقین» ۰ والمثشت من (ل۰ ۰۱۵ ن۲۵). 


دليل نبوة الأنبیاء ہس 
فادها 


راما توق هقی کالمساهدهة والأعل الاد ولا مرجد لا ئی۔طرق 
الصو 


قال : ثم إِني واظبث على العٌزْلة والحَلوۃ قريبًا من عشر سنينَ» وبان 
لي في أثناء ذلك على الصّرورة من أسباب لا أحصيهاء وبان لي من 
حقيقة الو َو للإنسان بَدَنَا وكلْبًا -وأعني بالقلب حقيقة روحه التي 
هي محل معرفة الله تعالی؛ دون اللّحم الذي يشاركه فيه الميّت والبهيمة- 
> وأنَّ البدن له صحَهٌ بها سعادته» ومرضٌ فيه هلاكهء وان القلب كذلك 
له صحََةٌ وسلامڈ ولا ينجو الا من أتى الله بقلب سلیم» وله مرض فيه 
هلاكه إن لم بُعَتَارك٣‏ كما قال تعالى: طف تلویهم مرس وا 
الجهل بالله شم مهْلِكْء وأنَّ معصية الله تعالى -بمتابعة الهوى- داژه 
المُمْرضء وأنَّ معرفة الله تعالى يَرْيَّاقه المحيي وطاعته -بمخالفة الهوى- 
دواژه الشّافى»: وَآلَه لا :سبيل إلى معالجته -بازالة مرضه وکسب صسشته(*؟- 
الد توت کیا لا سبيل إلى معالجة البدن لا بذلك. 


وکما أن آدوية البدن تزثر في کسب الضحٌة بخاضيّة نیها لا بدرکها 
العقلاء ببضاعة العقل؛ بل يجب فيها تقلید الأطبّاء الذین آخذوها عن 
الأنبیاء الذين اظلّعوا بخاصيّة «النبوّة» على خواصٌ الأشیاء< فکذلك بان 


)١(‏ «المنقذ» (ص۱۰۹-۱۰۶). 

(۲) قوله: «وبان لي من حقيقة لوق" لیس في (۰)۲۵ وفي (۱۵): «مرة بالذوق» ومرة 
بالعلم البرهاني» ومرة بالقبول الايماني». 

(۳) في (م): «یدّارك». والمثبت من (ك؛ ل» ۲۵). وفوله: إن لم بتدارك» في (۱۵): 
«الأبدي الأخروي». 

© البقرة: (۱۰). 

)٥(‏ قوله: «معالجته بازالة مرضه وکسب صحته» في (م): «معالجته إلا بازالة مرضه ولیست 
صحته». وفی (ك): «معالجته الا بازالة سبب مرضه ولیست صحته"؛ والمثبت من (ل» 
۵ ن:۲۵). 


gE‏ الاب 


لي على الضّرورة أنَّ أدوية العبادات بحدودها ومقاديرها المحدود: 
المقدّرة من جهة الأنبياء؛ لا يُذْرَك وجه تأثيرها ببضاعة عقل العقلاء: بل 
يجت ها افيد الانبیاء الذين آدرکوا تلك الخواض [بنور م00 لا 
ببضاعة العقل. 

وکما أنَّ الأدوية تركب من أخلاط مختلفة التوع والمقدار» وبعضها 
ضِعْفٌ لبعض في الوزن فلا“ یخلو اختلاف مقادیرها عن سر من تب 
الخواصٌ- فکذلك العبادات التي هي أدويةٌ القلوب مُرَكَّبةٌ من أفعال 
مختلفة النّوعَ والمقدار؛ حتّی ان السجود ضِعْفُ الرکوع» وصلاٌ السْب 
نصف صلاة الشظهرء ولا یخلو عن سر من الأسرار» هو من قبيل 
الخواصصٌ التي لا یلم علیها إلا بنور «التْبوّة». 

ولقد تقائق ئن بیدا ہے آزاد اف .بیبط بظریق العقل لها حکم, 
أو ظنٌ أنّها ذُكَرَتْ على الاتفاق» لا عن سر إلهيّ فیها یقتضیها بطریز 
الغا 

وكما 9 ف الأدوية او هي أركانهاء وزوائد هي متمّماٹھا لکا 
واحدٍ متها و تانكر في إعمال أصولها= كذلك السّئّن والتّوافر 
لتكميل آثار أركان الغيافات + 

وعلى الجملة: فالأنبیاء أطِبّاء أ مراضٍ القلوب؛ وإنمّا”" فائدةٌ العتا 
وتصرفه أن عر ذلك» وشهد بصدذق اب وبعمى نفسه عن کر ما 
ندرك بعین «الثبُوّةا» E‏ بأبدينا لا الیها تسلیم العمیان إلى 
القائدين» وتسليمَ المَرْضى المُتَحَيرین إلى الأطباء المُشْفِقِين. فإلى ههن 


(۱) من (۲۵). وقوله: «الخواص بنور النبوة» في (۱۵): «تلك النبوة». 
(۲) في (ك» ن١):‏ «ولا٤»‏ وفي (ن۲): «لا٤»‏ والمثبت من (م» ل). 
(۳) في الأصول (مء ك؛ ل): «وأما». والمثبت من (ن١ء‏ ن5). 


دليل نبوة الآنبياء چو سی | 


مَجْرَى العقل وعطاژه. وهو معزولٌ عمّا بعد“ ذلكء الا عن تفهيم ما 
يلقيه الطبیب إليه. 

فهذه أمورٌ عرفتاها بالشُرورة الجارية مجری المشاهدة في مدّة الحَلُوة 
والمُزْلة۔ 

ثم رأینا ور الاعتقاد في أصل «التٌّبرّة0: نم في حقيقة ٦الُْوَّةء‏ نم في 
العمل بما شرحته «التُبوّة: وتحقّقنا شیوع ذلك بين الْحَلْقَه ونظرث إلى 
أسباب فور الحَلْق. وضَعْف ايمانهم بها- فٍذا هو : 

0 سببٌ من الخائضین في علم الفلسفة. 

0 وسببٌ من الخائضين في طریق التصوّف. 

0 وسببٌ من المنتسبين إلى دعوی التّحلیم. 

وسیته من سال القع ومين من العماه ‏ قيما بين الا 

فاي تبعت مه آحاد الق أسأل من يُقصّر منهم في متابعة الشُرع؛ 
واساله عن شيع 
فيها؟ فان کنت تؤمن بالآخرة» ولسك تمد لھا تھا باللفاء ئوہ 

ماع فك لا تبيع الاثنين بواحدٍ؛ فكيف تبيع ما لا نهايةٌ له بأيّام 
معدودة؟! وان كنت لا تؤمن؛ فأنت كافرٌء فدبّر لنفسك في طلب 022 
وانظر ما سبب كُفرك الحَفِيّء الذي هو مذهيُك باطنّاء وهو سبب جُرَأتِك 
ظاهرّاء وان كنت لا تصرّح به» تجمّلَا بالإيمان» وتشرّقًا بذكر الشّرع . 


2 وأبعفق عن عقيدته وسر وأقول له ها لَكَ تُقَصّر 


.)۲۵ ۰۱۵ في (ك): «وراء»» والمثبت من (م» ل»‎ )١( 

(؟) بعدها في (م) زيادة: «أسباب». 

(۳) قوله: «المتوسمين من العلما ۰ في (ن١ء‏ ن٢):‏ «الموسومين بالعلماء. وفي «الفائق 
للزمخشري (54/54) ودلسان العرب» (۳۱/۱۲): (المْتَوَسم: المتحلّي بسمة ابی 

۰۱۵( قوله: «عن شبهته» في (م): اوشبهته)» وفي (ك. ل): «شبهته»» والمثبت من‎ )٢( 
.٢ن‎ 


9 


SF‏ ا 


فقائل يقول: «لو وجبتٍ المحافظة عليها؛ لكان العلماء أجدر بذلك, 
وفلانٌ من المشهورين بين" الفضلاء لا یصلّي؛ وفلان يشرب الخمرء 
وفلانْ يأكل الأموال من الأوقاف وآموال الیتامی؛ وفلانٌ یأکل آدرار 
الشُلطان ولا يحترز من الحرام» وفلانٌ يأخذ الرّشوة على القضاء 
والشهادة. ول جرا إلى آمثاله». 

وقائل ان يدعي علمٌ الَصوّف» فيقول: «إنّي بلغث مبلعًا ترقّيتُ عن 
الحاجة إلى العبادة». 

وقائل ثالث تَعَلَّنَ بشبهة أخرى من شبهات أهل الإباحة» وهم الذين 
لّوا عن طريق التُصوف . 

وقائل رابغ لقي آهل التّعليمء ويقول: «الحقٌ مُشْكِلُء والریق إلبه 
عسیر مه والاختلاف فيه كثيرٌء وليس بعض المذاهب آوّلی من بعض؛ 
وادلة القرا مسارضكه فا فة برآي أل الاي والداعي إلى التعليم 
کم لا حُبّة له؛ فكيف نَدع اليقين بالشَّكُ؟!». 

اقل حامق يفول؟ ارك آفغل هذا تقلیدا» ولکئي قرات علم 
ال هه رادرکت عة ال رة وأن حاصلها يرجع إلى المصلحة 
والحكمة» وأنَّ المقصود" من تعبّداتها بط عَوَامٌ الخْلَق وتقییڈھم عن 
التّقاتل والَنازعء والاسترسال في الشّهرات» فما أنا من العام الجمّال 
حى أدخل”" في حجر اللّکلیف» وإِنّما أنا من الحكماءء أتبع الحكمة 
وأنا بصیر بهاء مستغن فيها عن التقليد». 


5 ليست في (ن۲)» دفي (): اامنا؛ والمثبت من (م؛ لص ۱۵). 

٠ل فوله: «وأن المقصودا في (ك): «والمقصوداء وفي (۱۵): «فان»۰ والمثبت من (م؛‎ )٢( 
ن.‎ 

0 في (ل): «أدحرا» والمثبت من (م“ Nor a‏ 


دليل نبوۃ الأنبياء سم 
ف 


هذا منتهى إيمان من قرأ فلسفة الالهیّین منهم» ويُعلم ذلك من كتب 
ابن سينا وأبي نصر الفارابيّء وهؤلاء هم المتجملون منهم بالإسلام . 

وربّما ری الواحدٌ منهم يقرأ القرآن» ويحضر الجماعات والصّلوات» 
ويُعَظّم الشّريعة بلسانه» ولكنّه -مع ذلك- لا يترك شرب الخمر وأنواعًا 
من الفسق والفجور. وإذا قیل له: «إن كانت اه غير صحيحة؛ فَلِمَ 
تصلي؟» فریُما یقول: #رياضة الجسد. وعاد؛ٌ البلد» وحفظ المال 
والولده» وربّما قال: «الشريعة صحيحةٌ والتبوة شى فیقال له: «فلم 
تشرب الخمر؟» فيقول: «إنّما هي عن الخمر؛ لھا تورث العداوة 
والبغضای وأنا بحكمتي محتررٌ عن ذلك وائي اقا د ا 
خاطري» . 

حتّى أن ابن سينا ذكر في وصیّةٍ له کتب فيها أنه عاهد الله تعالی على 
کذا وکذا ارات عم الأوضاع الشرعیّة ولا يُقَضّر في العبادات الدَينيّةء 
ولا یشرب الخمر تَلَهيّاه بل تداويًا وتشمی. 

وکان منتهی حالته في صفاء الایمان والتزام العبادات» أن استثنی 
شرب الخمر لغرض الي. 

فهذا یمان من يدعي الایمان منهم) 


إلى أن کی آور ام "بان به على امل التّعلیم وأهلٍ الاباحت 
قال: (وأمًا من آفسد إیمانه بطریق الفلسفة حتّی أنكر أصل الو فقد 
ذکرنا حقيقة «الثبْوّة؛ ووجودها بالشرورةه بدلیل وجود خواصّ الأدوية 
والتُجوم وغيرهاء وإنَّما قدّمنا هذه المقدّمة لاجل ذلك؛ وأوردنا الدّليل 


يدم 


.)١1١5-١١1١ص( «المنقذ»‎ )١( 
قوله: «أبو حامد» لیس في (ل)ء والمثبت من (م» ك).‎ )۲( 


N 


7 اللي 


من خواصٌ النجوم والطَبٌ؛ لأنه من نفس علمهم» ونحن نبیّن لكل عال 
یفن من العلوم -كالنُجوم وال والطبيعة والسّحر والظلسمنات- مثلا م 
تقس علیه ۳ پزمات ١النبرّة.‏ 


9 0 لمان وشو رضاع الشُرع على الحکمة؛ نیر 
على التّحقيق كافرٌ باالقَبُوَةاء ونّما''' هو مؤمنْ کے له ظاغ 
مخصوص . يقتضي طالعه أن يكون مُتَبَعَاء وليس هذا من تور 
شيء. بل الایمان اوه أن یقر بإثبات طَوْرٍ وراء العقل تنفتح فيه 
يدرك بها و خاصّة والعقل معزولٌ عنها؛ كعزل 07 عن 4 
الأصوات””" 0 وجميع الحواسنٌ عن إدراك المعقولات فإن لم یجوّز هذا؛ 
فقد أقمنا البرهان على امکانه» بل على وجوده)*» 

وأخذ يستدلٌ بالخواص الموجودة في «الطَِّيعيّات) على إمكان خواصٌ 
ثابتةٍ فى «الرعیّات»» وأنَّ تلك إذا لم تُعرف بقياس العقل؛ فكذلك 


الأخرى. 
ان نما تدرك اهانم الخواض تور ١‏ البو , 
قال ا ۱ او رز العبارة إلى عبارة المُنَجَمِين؛ لصدّفرا 


باختلاف "یف الاوقات؛ فنقول: لسن يختلف الحكم والطالع بأن 
تکون الج في وسط السماء» أو في الظالع» أو في الغارت؟ حتّی بنوا 


)١(‏ بعدها في (ل) زيادة: «لأجل». 

(۷) في (ل» ن١):‏ «إنما»؛ والمثبت من (م» ك؛ ۲۵). 

(۳) قوله: «كعزل اللمس عن إدراك الأصوات» كذا في الأصول (م» ۰۵ ۵)؛ وفي (ذ۱: 
۲۵): «کمزل السمع عن إدراك الألوان» والبصر عن إدراك الأصوات». 

)٤(‏ «المنقل» (ص۱۲۱-۱۲۰). )٥(‏ «المنقذ؛ (ص؛۱۲). 

)٦(‏ قرله: «لصدقوا باختلاف» في (م): «باختلاف!» وفي (ل): «لصدقوا اختلاف"۰ رفي 
(۰۱۵ ن۲): «لعقلوا اختلاف"۰ والمثبت من (ك). 


دلیل نبوة الأنبياء 


على هذا في تسييراتهم اختلاف الهیلاج"۰ وتفاوت الأعمار والآجال» 
فلا فرق بين الرّوال وبين کون السّمس في وسط السّماءء ولا بين المغرب 
وبين کون الشّمس في الغارب. 

فلم يكن لتصديقه سببٌء الا أنَّ ذلك سمعه بعبارة مُنَجُم جرّب كذبه 
مئةً مر ولا" يزال يعاود تصدیقّهء حى لو قال له المُنَجُم: «إذا كانت 
الشّمس في وسط السّماء. ونظر إليها" الكوكب الفلانيئُ» فلبست ثوبًا 
جديدًا في ذلك الوقت؛ كُتلتَ في ذلك الوب ٠!‏ فإنّهِ لا يلبس التَّوب 
في ذلك الوقت» وربّما يقاسي فيه البرد الشَّدِيدء وربّما سمعه من مُنَجُم 
قد جرّب كذبّه مرّات! 

فليت شِعْرِي من يسع عقله لقبول هذه البدائع ويضطرٌ إلى الاعتراف 
بأنّها خواصٌ -معرفتُها معجزةٌ لبعض!“ الأنبياء-؛ كيف ینکر مثل ذلك 
۳ من قول نبيّ صادقِء مؤيَّدٍ ب«المعجزات». لَمْ يُعرف قط 
بالكذب؟! ولِم لا يسع لإمكان هذه الخواصٌ في أعداد الرّكعات؛ ورَنْي 
الجمّارء وعدد أركان الحجٌّء وسائر تعبّدات الشُرع! ولم يجد بينها 7 
خواصٌ الأدوية واللجوم مرا أصلا. 


فيما يسمعه 


)١(‏ الهيلاج: دليل العمر. وهي -أي الهيالج- خمسة: الشمس والقمر والطالع وسهم السعادة 
وجزء الاجتماع أو الاستقبال» وذلك أنها تسیر إلى السعود أو النحوس. والنسیبر: أن 
ينظر كم بين الهيلاج وكم بين السعد أو النحس فيؤخذ لكل درجة سنة؛ فيقال: تصيبه 
السعادة أو النكبة إلى كذا وكذا سنة. انظر: «مفاتيح العلوم" للخوارزمي ا 
«مجلة لغة العرب: (۳۱۷-۳۱۶/۳). 

.)۲۵ ۰۱۵ في (م» ل): «فلاا. والمثبت من كء‎ )٢( 

۳( في الأصول 1 ارہ ن١):‏ «إليهاء والمثبت من (۲۵). 

.)۱۵ في (ك): «الوقتا» وفي (۲۵): «اليوم»؛ والمثبت من (م؛ ل؛‎ )٤( 

(ہ) في (ل» ۰۱۵ ۲۵): «بعض». والمثبت من (م» ك). 

)٦(‏ قوله: «فیما یسمعه» في (م): «إذا سمعه!» في (ك): ١مما‏ یسمعه!؛ والمثبت من (ل» 
۵ ن۲). 


۲ 


فان قال: قد جرّبت شيئًا من الجوم وشيئًا من الطب فوجدت بعضه 
صادقًا؛ فانقدح في نفسي تصدیه» وسقط عن قلبي استبعاده ونفرته. 
وهذا لم أجرّبه؛ فبع أعلم جرف وتعتفه: وان آئزرث بإمكائة؟! 

نارود 1 ذ سناس ری سی ا 
المجربین وقَلَذِنَھم: فاسمع .اأقوالَ الأولياء فیما قد“ جرّبوہء وشاهدوا 
الحقّ في جميع ما ورد به الشّرعء أو اسلّك سبيلّهمء تدرك بالمشاهدة 
عقي نلف: 

على أي أقول: وان لم تجرّب؛ فيقضي عقلك بوجوب التّصديق 
والاتّباع قطعًا؛ فإنًا لو فَرّضنا رجلا بلع وعَقَّلَ ولم يجرب ومَرضء وله 
والد مسْفِقٌء حاذق بِالطبٌء تُسمع دعواه”” معرفةً الب منذ عَقَّلَء فعجن 
له والدّه دواء؛ وقال”: «هذا يصلح لمرضك ويشفيك من سَّمك». 
فماذا يقتضيه عقلّه -وإن كان الدّواء كريهًا مُرٗ المَذّاق- أن يتناول؟ أو 


نب ويقول: «أنا لا أعرف مناسبة هذا الدَّواء لتحصيل الشّفاءء ولم 
أجرّبه؛؟! فلا أشك أنّك تَسْتَحمقه إن فعل ذلك؛ فکذلك بستحمقك هل 
البصائر في توقّفك. 


فان قلت: فبم أعرف شفقة ال ومعرفته بهذا الب؟ 

فأقول: وبع عرفت شفقة أبيك؟ فإنَّ ذلك مر ليس محسوسّاء بل 
عرفتها بقرائن آحواله. وشواهد آعماله» في مصادره وموارده» علمًا 
ضروریا لا تتماری فیه . 

ومّن نظرّ في أقوال رسول الله ی وما ورد من الأخبار في اهتمامه 


۲ قوله: «الأولياء فیما قداء في (ك): «الأنبياء فیما)ء وفي (ل» ناء ن۲۵): «الأولياء 
5 فقداء والمثبت من (م). 
سدها فی (ك) زيادة: «فی». (۳) بعدها في (م) زيادة: «له». 


دليل نبوة الأتبياء تچ ۴ 


بإرشاد الخلق» وتلطفه في حقّ النّاس بأنواع الرّفق واللُطفء إلى تحسين 
الأخلاق واصلاح ذات البین» وبالجملة إلى ما یصلح به دینهم ودنیاهم- 
حصل له علمٌ ضروري بان شفقته على أمّته أعظم من شفقة الوالد على 
ول 

وإذا تر إلى عجائب ما ظهر عليه من الأفعال» وإلى عجائب الغیب 
التي آخبر عنها في القرآن على لسانه وفي الأخبار» وإلى ما ذکره في آ 
رات رهز كف كيو عم کا صر تی شور ااي 
وراء العقل؛ وانفتحت له العين التي ينتكشف'” منها الغیب والخواصٌ 
والأمور التي لا يدركها العقل. 

وهذا هو منھائج تحصيل العلم الضّروريّ بصدق الي بي وتأمَّلٍ 
القرآن وطالع الأخبارٌ؛ إلى أن تعرف ذلك بالعيان. 

وهذا القدر يكفي في تنبیه"" المتفلسفة؛ ذکرناه لشدّة الحاجة إليه في 
هذا .الرّمان)* . 

قلت : فهذه الطّريق التي ذكرها آبو حامدٍ وغیرُہ تفضي أيضًا إلى العلم 
من دالوا والتّصديق منها بأكثر من القدر الذي تقر به المتفلسفة. وما 
ذكره من «المشاهدات» و«الكشوفات» الت تحصل للصُوفيَّة وأنهم 
يشهدون تحقيىٌ ما أخبر به الرّسول عليه الصلاة والسلامء وَنَفْعَ ما أمر 
به- فهذا أيضًا حى في كثيرٍ معا" آخبر به وأمر به» ثم إذا عم ذلك؛ 


.)۲۵ في (لء ن١): «وظهورا. والمثبت من (م» ك؛‎ )١( 

(۲) بعدها في (ك) زيادة: «له». 

ى (م): «سها» فی (ل): «شبه»» والمثبت من (اء ۰۱۵ ۲۵). 

)٤(‏ «المنقذ» (ص۱۲۸-۱۲). 

)٥(‏ قوله: «كثير مما» في (م): «كثير ماا؛ وفي (ل): «أن مماه» والمثبت من (ك). 


٠ 
وہر لاج‎ 


(۱) 2 كه 


صار ذلك حُجّةُ على صدقه فیما لم یعلمه؛ کمن 9ا ,طرق" من العلم 
ن م ا رای کلام منم تن جرت العلمورآه مسق ما عنده 
ويأتي بزياداتٍ لا يستطيعها؛ وا لو ا ا ن كويد ,فما سارک 
في أصل معرفته أنه أعلم منه بما وراء ذلك؛ کمن نظر في الطب إذا رأى 
کلام أبقراط ومن نظر في النَّحو إذا رأى کلام الخليل وسيبويه» ومن 
نظر في العلوم الدَينيّة إذا رأى كلام أثمّة السّلف. 

وكذلك من سلك مسلك الرُهد والعقادة إذا بلغه سِيِّرٌ راد السّلف 
وعبادئهم ومن ولِيَ النَّانَ وساسّهه”" إذا رأى سيرةً عمر بن الخطاب 
وعمر بن عبد العزيز ونحوهما. 


فهذا کله معا یبن له مه قثر مولاء وأئهم كانواءاتقة في هذه 


الأمور» وفیما''“ یصلح ویجب من ذلك . 


ویلم كل أحدٍ الق بین سيرة العَمَرینِ وسيرة الحجاج والمختار بن 
أبي عبيدٍ ونحوهما؛ بل يَعْلّم المَرْق بين سيرة بني أميّة وبني العبّاس وبين 
سيرة بني بُويوٍ وبني عُبِيدِء وآمثال ذلك. كذلك يُعلم المَرّق بين محمَّدٍ 
وموسى وعيسى صلواتٌ الله علیهم؛ وبين مسيلِمة والأسود العنسيّ 
وأمثالهما بأدنى تأئُل. 

وهذه الطريق ينقسم النّاس فيها إلى عامٌ وخاصٌ؛ بسبب علمهم بالخير 
والشَّرّء والصّدق والکذب ونحو ذلك. وهذه تفيد العلم القطعی بأن 


() اليست في (ل): والمثبت من م٠‏ ك). 

(۲) قوله: «قرأ طرقًا» في (ل): «شدا طرقا» ورمز لها في الطرَّة ب«ظ»» والمثبت من (م؛ ۵). 

(۳) قوله: «وعبادتهم... وساسهم» في (م): «وعبادهم... وساسهماء وفي (ك): «وعبادتهم... 
وسیاستهم»» والمثبت من (ل). 

)6( في (م): «مما»ء وفي (ك): «فيما». والمثبت من (ل). 


جد 


الانبیاء أكمل الخلق وأفضلهم وأنه لا يصلح لاح أن يعارضهم برأیه. 
ولا يخالفهم بهواه. لکن لا يفيد العلم بحقيقة «النْبوّة؛ الا أن يعترف أنَّ 
ال أعلم هه 

فكل من حصل له من المخاطبات والمشاهدات ما يحصل للأرلياء؛ 
فانه يَعلم أن الذي للأنبياء ٭ فوق الذي له من ذلك؛ کعمر بن 
الخطاب لیب فإنّه قد ثبت في دالصحیحین؛' أنه کل قال: وِنَّْ قد قد 
كَانَ في اش بم مُحَدَثُونَ إن گن في اي اعد مر وقال کا 
1 ہو لح عَلَى لِسَانٍ غُمَرَ وله" ۳ وفى التّرمذیٗ عنه يلل أنه 
قال: «لو لم یعت فيكم بت فیکم عُمَرُ وھ 

وكان عُمَرُ بهذا يعلم أنَّ ما يأتي التب ہے من الوحي والملائكة» وما 
یخبر به من الغيبء وما یَأَمْرُ به ويَنْهَى عنه- أمرٌ زائدٌ على قدره ومجاوژ 
لطافته ؛ بل یجد بينه وبين ذلك من التّفاوت ما یعچز القلب واللّسان عن 


معرفیه وتبیانه(*؟ 


)١(‏ قوله: «إلا أن یعترف أن النبي أعلم منه؟ قي (م): «وإن عرف أن ن ال لنبي أعلم منهى. وقي 
(ل): «فلا يمكنه أن يقول هو علم منه». والمثیت من (۵). 

)٢(‏ في (ك. ل): «الصحيح؟ء والمثبت من (م). والحديث مداره على سعد بن إبراهيم 
الزهري» واختلف عليه من وجهين: قأخرجه البخاري )۳٦۷۹(‏ من حديث أبي هریرق 
وأخرجه مسلم (417؟) من حدیث عائشة؛ وذكره الدارقطتي في «التتبع؛ (٤ء‏ ۱۸۳) 
و«العلل» (۱ء وانظر: افتح الباري» (۷/ .)5١‏ 

۳ اج وس (۰)6۰۳۳ وأحمد (۵۱45) من حديث ابن عمر. وقال الترمذي: (حديث 

0( ® ۷7 بهذا اللفظ عند الترمذي؛ وإنما آخرجه (4۰۳۷) من حدیث عقبة بن عامر 

بلفظ: «لو كَانَ تین بَعَدِي لَكَانَ عُمَرا وقال: (حسن غريب). وأما اللفظ المذكور 
فار القطيعي في زوائده على «فضائل الصحاية؛ (۰)1۷7 وابن عدي (4/ 518) من 
حديث عقبة بن عامر بتحوه. 
وقد حکم ابن عدي بقلب متنه» والمحفوظ هو الأول. انظر : (الکامل) (۵۷۳/4). 
)٥(‏ في (مء ك): «وبيانه»» والمثبت من (ل) 


بر فيلك 
BA‏ 


بل كان خُر بما عمال له من ¿ المكاشفة والمخاطبة؛ يعلم أنَّ أبا 
بكر الصَّدَّيقَ أکملٴ منه معرفۃً ويقيتاء وأْنمُ صدقًا وإخلاصّا'''ء وأعلمُ منه 
بقدر الرُسول كيه فکان خضوعٌ عمرّ هذا -الذي هو أفضل الأولياء 
المحدَّئِين المْلَهَمِین المخاطبين- لأبي بكر الصّدّیق؛ كخضوع مَن رأى 
غيره من مشاركيه في فّه أكمل منه: کخضوع الأخفش لسيبويه» ورُثْر 
ید حنيفة» وابن وهب لمالك» ونحو ذلك» أو خضوع فقهاء المدينة 
بن المسَیّب» وعلماء البصرة للحسن البصريٌ» وفقهاء مکة لعطاء بن 


أبي م 

واذا كان هذا مَنّل عمر مع آبي بكر -لأنَّ آبا بكرٍ صلیق؛ 9 
ما يأخذه عن الرّسول المعصوم. الذي قد عصم أن یستقرٌ فيما جاء به 
خطأً-؛ فهو لخبرته بحال صڈیق النَبِيَ يل بهذه المثابة. 

وکلُ من كان عالمًا بالصّحابة؛ يعلم أنَّ عمر ظط كان متأدٌيًا معظّمًا 
بقلبه لأبي بكر ظلہء مشاهِدًا أنَّه أعلى منه إيمانًا ويقيئًا؛ فكيف يكون 
08 ,ص 0 واذا كانت" هذه حال أفضل المحدّثين 
المخاطبين؛ فكيف حال سائرهم؟! فلا ريب أن الرّجل کلّما عظمت 
ولايته» وعظم نصيبه من انکشاف الحقائق له؛ كان تعظيمه للتْبوّة أعظظم 
والناس في هذه الظریق متفاوتون بحسب درجاتهم . 

لكنْ طريق الصُوفيّة لا تنهض بانكشاف جميع ما جاء به الرّسول» بل 
ولا بأكثره» بل عامّة ما يخبر به الرّسول لا يمكن أبا بكر وعمر -فضلا 
عن غیرهما- أن یعلمه بدون خبره یف وا کان عند امین 
)١(‏ في (م): «حصل جعل"۰ وفي (ك): «جعل»» والمشت من (ل). 


(۲) في ك ل): «وأخلاقاف والمثبت من (م). 
(۳) في (ك؛ ل): «کان!: والمثبت من (م). 


بجُمّل ذلك أو أصله؛ لکن ما يُخُبر به من التّفصيل لا يُعلم بدون خبره 
أصلا . 

وما يوجد في كلام أبي حامدٍ أو غيره من أنَّ الكشف يُحَصّل ذلك 
وقول القائل : 30 الأولياءً شاهدوا اخ في جميع ما ورد به الشّرعٌ)- 
لیس بسدیدٍ ؛ بل لا یزال الأولیاء مع الأنبياء في إيمانٍ بالغيب» ولا 
ضور آن الوك یمن ما یه التي من المشاهدة والمخاطبة. 

وأفضل الأولیاء : آبو بکر» وعمن وعثمانٌ وعليٌ ‏ ونحؤهم؛ ولیس 
في هؤلاء مَن شاهد ما شاهده النّبِيْ كل ليلةَ المعراج» ولا ناهد 
الملائكة الذين كانوا ينزلون بالوحي على النَبِيَ بي ولا سمع أحدٌ منهم 
کلام الله الذي كَلَّمَ به تبيه ليل المعراج» ولا سمع عامّةُ الأنبياء -فضلا 
عن الأولياء- كلام الله كما سمعه موسى بن عمران؛ ولا كلّمه تكليمّه”"© 
لداود وسليمانَء بل ولا لإبراهيمَ وعیسّی'''؛ فضلا عن أن يكون ذلك 
يَحضْلُ لأحدٍ من الأولياء. 

'*والإيمان بكلّ ما جاء به الأنبیاء واجبٌ؛ فانّهم معصومونء ولا 
يجب الإيمان بکل ما يقوله الولیٔء بل ولا يجوز؛ فاه ما من أحدٍ من 
الاس إلا يوذ" من قولہا“ ويرك الا رسول ان 


ومّن سَبٌ نبیّا من الأنبياء؛ تُتل وكان كافرًا مرتداء بخلاف الولی» 
قال الله تعالى: افولا مک بِآلَه وبآ رل إلا وما أل إل نسم ينمهي 


(۱) قوله: «ولا كلمه تكليمه؛ في (كء ل): «ولا كلم الله تكليمّاه: والمثبت من (م). 

(۲) قوله: «ولا لإبراهيم وعيسى» في (م): «ولا إبراهيم وعیسی)ء وفي (ك): «ولا إبرهيم 
927 من زل): 

(۳) في (م) بالواو: «ويؤخذ»؛ والمثبت من (ك). 

(4) في (ك): «کلامه»» والمثبت من (م). 


۲ 
۷۳۲ = 1 3 س ال 


نع ویب ولا وآ اون موم یبسن وما دن یک بن ريو ا 
مرق بن کر نهر وحن له مو نَ ڑا ''' وقال تعالى: ام ارو 
رج ] و2 ۴گ ہے مب رس سو َ‫ ں7۶ 
ہما ُرْلَ له من 2 ی جو ا ومکتہکیو۔ ویو ولو لا ری 


کا اس مور و 28 وه کی و تق و 
7 


فان قيل: ففي قراءة ابن عبًّاس: وولا می1(“ 


قيل”': هذه القراءة ليست متواترةً» ولا معلومة الصحةَ؛ فلا يجوز 
الاحتجاج بها في «أصول الدّين'. 

وان كانت صحيحةً؛ فالمعنی: أنَّ المحدّث ممن كان قبلنا؛ کانوا 
یحتاجون إليه» وکان یس ما یه( الان إليه کذلك. 

حسم پا لا تحتاج إلى غير محمد 4ء ولهذا كان أجل الامم 


من قبلنا بنو إسرائيل» وكان لا یکفیهم" ۲ نب واحدّء بل يحيلهم هذا 
اش يعضى الام رعلی لاق الا فکانوا يحتاجون إلى عددٍ من 


(۱) البقرة: (۱۳۱). (۲) البقرة: (۲۸۵). 

,)۵۲( : الحج‎ (r) 

(4) أخرجه ابن راهویه (۹٥۱۰)؛‏ وعبد بن حميد في تفسيره -كما في تغليق التعلیق! (4/ 
٥‏ وابن أبي داود في «المصاحف» (۱۹۳/۱)ء والطحاوي في «مشكل الآثار؛ /٤(‏ 
۱ء وابن الأنباري في «الرد على من خالف مصحف عثمان» -كما في تفسير القرطبي 
(۸۰/۱۲)-, 

(۵) انظر : «الصفدیة» (ص۲۵۷), "الفناوی» (7/۱۱). 

.)۵( فوله: «وکان ينسخ ما بلقیه" في (م): «فکان بنسخ ما بلقي»۰ والمبت من‎ )٦( 

(۷) قوله: «ولهذا كان أجل الامم من قبلنا بنو إسرائيل» وکان لا یکنیهم» في (۵): «ولهد 
كانت الأمم قبلنا لا یکفیهم»۰ والمثبت من (م). 


معا 
الأنبیاء» ویحتاجون إلى المحدثین) 


وأئّهُ محمَّدٍ آغناهم الله بنبِيّهم محمَّدٍ ی عن غیره من الأنبياء والرسل ؛ 
فكيف لا يُغنِيهم عن المحدّئين؟! ولهذا قال ية: مله قد كان في الأُم 
بم مُحَئون. فان ین في أمِّي أحَد عم غعلق ذلك شري 
ولم یجزم به ؛ لاه عَلِمَ استغناء أَمَيه عن محلّثٍِء کما استغنت عن غیره 
من الائبیاه» قور أن یکون فیها مبحدث وألا یکوفه وکان؟) ذلك 
لکمالها برسولها الذي هو أکمل الرْسل وأجمغهم. وهو خاتمُهم لا 
تقص أمّته عن الأمم ل وت نوا 

وقد وقع في کلام أبي حامدٍ الغزالی " نحو من هذا *الكلام الذي 
يُشعر أنَّ الولی قد يَعلم بكشفه ما علمه ال بز" حتّی ذكر فيما 
ينأو وما لا یاوّل: أن ذلك لا يُعلم إلا بتوفيي ق إلهي» يُشاهد به الحقائق 
على ما هي عليه اط رفي الع والألفاظ الواردة فيه» فما وافق 
شهوده؛ أَقَرّه» وما خالفه؛ تَأَرّله. وذكر في موضع آخر أنَّ الواحد من 
الأولياء قد یسمع كلام الله سبحانه» كما سمعه موسى بن عمران. وأمثال 


(۱) في (ك) -هنا وفي الموضع الآتي-: «المحدث؛؛ والمثبت من (م). 

(۲) سبق تخريجه (ص۷۱۹). (۳) في (ك): «بإن»؛ والمثبت من (م). 

)٤(‏ قوله: «فجوز أن يكون فيها محدث وألا يكون وکان» في (ك): «أن يكون فيها محدثا أو 
لا يكون أو کان»» والمثبت من (م). 

)٥(‏ قوله: «وأجمعهم وهو خاتمهم لا تنقص أمته عن الأمم قبلھم) في (ك): «وأجملهم. 
وهؤلاء ی في أمته عن الأمم قبلهم ما" والمثبت من (م). 

() ما بين النجمتین من زیادات «النسخ الشامیة» (م؛ ك). انظر : «الصفدية؛ (ص۲2۷- 
۲3۲ 

(٦(۷‏ ليست في (()۰ وفي (2): #وغیره!: والمشت من (م). 

(۸) ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامیة» (م. ك)ء والسياق في (ل): «نحو من هذا 
في مواضع: حتى ذکر». ووقعت الزيادة في (ك) هكذا: «نحو من هذا الكلام الذي 
[ویعدها بياض بمقدار کلمتین]». وقوله: «الذي» سقط من (م) فأثبته من (ك). 


هته الأمور”” 

ولهذا تبین له قی آخر عمره 9 زی الصُوفية لا تحصّل مقصوده: 
فطلب الهدى من طريق الآثار”" النَبویّ» وأخذ يشتغل ب«اليخاري؛ 
و«مسلم». ومات في أثناء ذلك على أحسن آحواله» وكان”" کارها ما 
وقع في كتبه من نحو هذه الأمور. 

وهنا مما آنکره النّاس عليهء حتّی قال المارَرِيّ وغیزه ما معتاه: ٢إِن‏ 
کلامه یوثر 0 الإيمان بالْوّة» فینقص قدرها»ء أو نحو هذا. 

وکذلك ما ذکره من أنَّ «الوّة» انفتاح" قوّوٍ آخری فوق العقل”'؛ فلا 
ريب اد هذا ممّا یکون للَّبیْء ولیست االتوَة و درك بها الأمورء 
وتا یمْبه هنا اصول القلاسقة النین نزغمون:«آن الفیض داتم من 
العقل الفعّال» وإنّما یحصل في القلوب يسبب”" استعداد الأشخاص» 
فأيُ عبدٍ كان استعداده أتمٌ؛ كان الفيضٌ عليه أتمّء من غير أن 
يكون من الملا الأعلى سب يخص شخصًا دون شخص بالخطاب 
والتکلیم». 


م 
والنسق هذا مذهبَ المسلمين» > بل ولا اليهود ولا السار بل هؤلاء 
كلهم -إِلّا من الحد منهم- فقون علق أن اله يتبيحاءه من موسق 


/٦( انظر : «الإحياء» (۱۰8/۱). ونقله الشَیّخُ وتعقبه في «الدرء» (5/ ۳۶۷) ودالبیان»‎ )١( 
وذكر أنه قد بسط الکلام عليه في «جواب الاعتراضات». وآشار إلى طريقة‎ ء٦‎ 
.)۹66 /۳( الغزالي وتعقبها في «التسعینیة»‎ 

۱ في (ل): «الأثارة؛» والمثبت من (مء ك). 

(۳) ليست في (م ك). والمثبت من (ل). () ليست في (ل)ء والمثبت من (۰ ك). 

(۵) ليست في (ك)» وفي (م): «حصول»: والمثبت من (ل). 

() انظر ما سبق (ص۰۷۰۵ ١۷۱)۔‏ 

(۷) قوله: «وانما یحصل في القلوب بسبب» في (ك): «وانما یحصل من القلوب بسبب": 
دفي (ل): «وإنما ذلك بحسب»۰ والعثبت من (م). 


دليل نبوة الأنبياء 


بالتكليم» دون هارون وغيره» وأنّه يخصٌ لو من يشاء من عباده» لا 
أنه بمجرّد استعداده تَفيض عليه العلوم من غير تخصيص إِلهِيّ. 

وهنا صار الئّاس ثلائة أصناف: 

صنف يقولون: «ليست التُبوّة إلا مجر انباء الله للعبد وهو تَعَلْنُ 
كلامه به"؛ كما يقولون: «إِنَّ الأحكام الشّرعيّة ليست إلا مجرَّد خطاب الله 
المتعلّق بأفعال المکلفِینَ» وی می ور وہ 
تخصيصّه بالحکم»؛ وكذلك یقول''' هؤلاء: «ليس لب في نفسه صفةٌ 
اقتضت تخصيضه بِالتْبوَّة». وهذا يقوله طوائف من المُتَكَلّمة أهل إثبات 
القدر -كأصحاب جهم وأبي الحسن وغيرهما-» الذین”' یخالفون 
المعتزلة والفلاسفة فيما يقولونه في فعل الرَّبّ وحكمته. 

إذ المتفلسفة يقولون بالطبْع وَالَعلة الموجبة» والمعتزلة يقولون“ 
بالاختیار المتضمن لشريعةٍ عقليّةِ آلزموه بها في التّعديل والتّجوير ونحو 
ذلك . 

والمتعسبون إلى السّنّة والجماعة من الكلابية والاشعرية والكرامية» 
وسائر المنتسبين إلى المُنَّةَ والجماعة- يردُون عليهم الأصول التي فارقوا 
بها أهلّ السّنَّةَ والجماعة "من التّكذيب بالقدر» والصّفاتء وتخليد أهل 
الکنافر؛ كما یرڈُوٰة على المتفلسقة ما فاقوا يه اتال :ڈگ ۱ 


(۱) في (ل): «قول»: والمثبت من (م» ۵)۔ 

(۲) قوله: «من المتکلمة أهل إثبات القدر» کأصحاب جهم وأبي الحسن وغیرهما الذین» في 
(۵): «من متکلمة أهل الاثبات القدریین؛ أصحاب جهم وأبي الحسن وغیرهما الذين»» 
وفي (ل): «من متكلمة أهل الاثبات الذین»۰ والمثبت من (م). 

(۳) في (م؛ ك): «تقول"۰ والمثت من (ل). 

)٤(‏ ما بین النجمتين من زيادات (النسخ الشامیة» (م» ك). 


ھ 
_- ااا 
28 0 


لکن لھؤلاء الطوائف المنتسبين إلى السّئّة والجماعة*”'2 في مسائإ 
الحكمة والمصالح» وتعليل الأفعال والأحكام» وهل للأفعال فا 
كلت نها خستها ها نزاغ ليس هذا موضع تفصيلهء وانما نذكره 
مجملا . 

ومعلومٌ أنَّ الانباء والارسال من باب کلام الله تعالی”' وکذلك الامر 
والهي هو من باب کلام الله تعالی» والامر متعلّقٌ بالفعل والارسال 
والانباء تعلق بالرّسول والئِيّ. 

وللئّاس في هذا ومذ ثلاثة اقوال'“: 

أحدها: أنه“ ليس ذلك الا مجرّد كلام الله تعالى المتعلّق بذلك. أو 
لى الخطاب يذلك4 وهو من «الصْفات التشيئة الإضافيّة» عندهم؛ 
قالوا: لان لیس" لمتعلّق القول من القول صفهٌ ثبوتَيةٌه. وهذا قول 
خو 


والقول الثّاني: أنَّ ذلك يعود إلى صفةٍ قائمة بالنّبِيّ وبالفعل. وهذا 
قول من يقول ذلك من الفلاسفة والمعتزلة. 


)١(‏ ما بين النجمتين من زيادات (م). 

(۲) قوله: «ومعلوم أن الإنباء والارسال من باب كلام الله تعالی؟ في (م۰ ك): «ومعلوم أن الله 
تعالى هو الذي أرسل الرسل وأنبأهم [في (ك): ونبأهم] والرسول مبلغ [بعدها في (م): 
والإرسال] لکلام الله تعالی*۰ والمثبت من (ل). 

(۳) أي: في الحكم الشرعي؛ والرسالة والنبوة. 

)٤(‏ انظر: «جامع الفصول؛ (۰0۲۰۸/۱ «الإرشاده للجويني (ص٣٥۳)ء‏ «العواصم؛ لابن 
العربي (ص ۳۷). 

(۵) في (م: ل): «آن»۰ والمثت من (ك). 

(1) قوله: «عندهم قالوا لأنه لیس» في (ل): «إذ لیس*: والمثبت من (م» ك). 

(۷) وهم: المتكلمة المثبتون للقدر من أصحاب جهم وأبي الحسن وغیرهما: كما سبق. 

(۸) قوله: «وهذا قول من یقول ذلك من الفلاسفة والمعتزلة» لیس في (ك). والمثبت من (م: 
ل). 


دلیل نبوة الأنبياء ۴۷۷۷ 

""والقول الثَّالث: أنَّ ذلك يتضمَّن الأَمْرّين: ذ«الحكم الشرعی" یتضمن 
خطاب الشَّارع وصفةً قائمةً بالفعل» ««التُبُوَه تتضمّن خطابٌ اليب 
وتتضمّن صفة قائمةً بالنّبىَ أيضًا. وهذا معنی قول السَّلف والائمّة 
وكجمهور :الم 

والفلاسفة والمعتزلة“ یٹبتو ن أيضًا صفهّ قائمةً بالفعل والنّه *]20ي 
لکن المعتزلة يعود عندهم حُسنٌ رر وب 
والذم» وخطاب المّارع کاشث شت 'لهاء. لا معبث لها . والمتفلسفة عندهم 
یعود ذلك إلى صفةٍ في الفعل توجب كمال النّفس أو نقصها؛ ولذلك 
يقولون: «إنَّ ار هي كمال للنّْس النّاطقة» تستعدٌ به لأنْ تقض عليها 
المعارف من العقل المَعّالَ؛ء من غير أن يكون هناك خطابٌ حقيقيٌ لله 
تعالی ؛ ولكن كلام الله سبحانه عندهم: هو ما يحدث في نفس الب من 
أصواتِ» يسمعُها في نفسهء لا خارجًا عن نفسه. والملائکة: عبارةٌ عن 
أشكال تَورانیّة يراهاء تكون في نفسه لا خارجًا عن نفسه. كما یری 
لاتم في منامه صورًا يخاطبها وكلامًا يسمعه وذلك في نفسه. ولهذا جعل 
أبو حامدٍ هذا طريقًا لهم إلى إثبات «النبوّةاء "كما سلك مثل ذلك ابنْ 
ا و 

ا یت فإنَ أهل الإيمان يقرُون ب 
لکن يعلمون آشياء فوق ذلك لا یعلمُھا هل الباطلء فما عله المتفلسفةٌ 
من هذه الأمور لا ینکڑھا أهل الإیمانء لکن ینکرون عليهم اقتصارّهم في 


(۱) بعدها فی الأصلين (م۰ ك) زيادة: «أيضًاء. 
(۲) ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامیة» (مء ك). 
(۳) ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامية' (م» ك)؛ وقوله: امثل ذلك؛ لیس في (م). 


ges 
سے ۷۲۸ ۲ سخ‎ 


۰ سٹک ا 


وقد يسطت الكلام على هذا فى «جواب المسألة الخراسانیّةۃہ' 


هر ود 2 ت مات تسه رد 
جنعه: واتھا درجات: وان المتعلعه اف وا يعض النرحات دون بعش 
بل سیم بجح ررر دی رجات ۰ وهی حة لالیام ها خاصة 


وها اعطرا هذه الترجه حتھا۔ 


وأمًا المعتزلة: قهم خی تهية قانهم یرون بأنَّ لله كلامًا مقشع 


۹ 4 ۔ 8 م : و - ۰ ۲ 
خارجا عن تقس الرسولء كما أن له ملائكة متقصلین عن نی الرسو 


ولمّا ابتدعت الجهميّة هته المقالة کانوا يقولون: إن الله لا یتکلم». 


أو: «یتکلم مجازًاء» لکن المعتزلة امتنعت من هذا الإطلاق؛ وقالوا: ١‏ 


متكلٌ». آو: «متكلّمٌ حقيقة»؛ لكر فسّروا ذلك باه خلق كلامًا في غيره؛ 


فلم ينازعوا قدماء الجهميّة فى حقيقة المذهب؛ وإنما اموه فق الأفظ: 
' ننس فک 5 ر 3 


۱۲( هي «الكيلانية -الفتاوی» (۱۲/ ۵۰۱-۳۲۳): وكلامه على مراتب التكليم ودرجاته‎ "١) 
)۲۸6/۵( وأشار إلى المراتب أيضًا في: «الدرء» (۰)۲۰۰/۱۰ «جامع المسائل»‎ 5 
:۱8/۱۲( )۵8۰/( )۲۲۸/۲( ۲۷)ء: «البیان» (۲۵/۷) (۱۲۹/۸): «الفتاوی»‎ /۹( 
۹ء ۰۲۷۹ ۰ االسعینیة: (ص۳۸۵).‎ ۹ 
تنبيه: خراسان في الإطلاق العام تشمل بلاد العجم جملةء وإن كان لکل ناحیة منھا اسم‎ 
منفصل تعرف به -انظر: «مشاهير علماء الأمصار؛ لابن حبان (ص۱۰۰)-۰ ومن هذا‎ 
الباب قول الشيخ في «الفتاوی» (۱۸4/۲۰): (کبعض الخراسانیین من أهل جیلان‎ 
وغيرهم).‎ 

(۲) في (ل): «یزعمها». والمثبت من (م. ك). 

(۳) في (ك): «فحقيقة». والمشت من (م» ل). 

(4) في (ك): «لكنهم». والمثبت من (م: ل). 


ةالأنبياء ۳۴ 
20 بر ۴۷۲۹ 


والشُلف والائمّة لما عرفوا حقيقة مذهبهم؛ عرفوا أن هذا كفرٌء وأنّ 
هذا في الحقيقة تعطیل للرّسالة؛ واه يمتنع أن يكون متکلْمّا بكلام لا 
يقوم به. بل بغيره؛ كما يمتنع أن يكون عالمًا بعلم لا يقوم به. بل بغیره, 
وأن يكون قادرًا بقدرة لا تقوم به» بل قورف ان لو كان كذلك؛ لكان 
یا جلف من الکلام في یسخابوقانه کلاثاالب وقد قال تعالی: و ف 
ررم یم کہدئ ینا لوا أطقنا اه یت اط کل ىري ؛ و 
ازع نتم عل نومیم كلصا ینم رتنبد الم یع 
يبن ۰469 سر مر ہو ہا کے 
-1*علی قولهم*۳- کل کلام في الوجود سا 
وقد أفصح بذلك الاتّحاديّةٌ الذین یقولون: «الوجود واحذ"؛ کابن 
عربيٌ صاحب «فصوص الحکم) ونحوهء وقالوا*: 
وكل کلام في الوجود کلائه سواہ علينا نشره ونظائه 
ومذهبهم منتهّى مذهب الجهميّة» وهو في الحقيقة تعطيلٌ الخالق 
تعالى» والقولٌ بأنَّ هذا الوجود هو الوجوڈ الواجث؛ كما ذكر ذلك أبو 
حامدٍ عن دَهْريَّة الفلاسفة؛ فان قول هؤلاء هو قول آولئك» وهو قول 
فرعونَ الذي أظهره» لكنَّ فرعونَ وغيرّه من الدّهريّة لا يقولون: «هذا 
الوجود هو الله»؛ وهؤلاء لجهلهم"* يقولون: إن الوجود هو الله'. 
وقد أضلُوا طوائت من الشّيوخ الذين لهم عبادةٌ وزّهادةٌ حى لب كان 
ببيت المقدس رجلٌ من أعبد الاس وأزهيهم. وكان طول ليله يقول: 


.)٦٦( فصلت: (۲۱). (۲) يس:‎ )١( 

(۳) ما بين النجمتين من زيادات )م٠‏ ك). وقد وردت في (م) بعد قوله: «کلامه» . 
)6( في (م): «قالوا»» والمثیت من (ك» ل). وسبق الکلام على البیت (ص1۰۷). 
)٥(‏ في (م): ہہجھلھم؛:ء والمثبت من (ك» ل). 


«الوجود واحدء وهو الله؛ ولا أرى الواحدء ولا أرى الله!». 

وهؤلاء سلكوا في کثیر من أصولهم ما ذكره أبو حامدٍء وبنوا على ما 
في كتابه «المضنون به» وغيره من أصول الفلاسفة المكسرّة عبار 
الصُوفيّة فالأمور التي أنكرها عليه علماء المسلمين هي ما" هؤلاء 
غا حثی جعل ابن سبعین' ٣‏ ت من خم طبقاتٍ : أدناها الفقیة ل 
المتكلّم الأشعريٌ: تم القَیلسوف؛ تم م الصّوفِيٌ؛ ثُمّ الخامس هو المحقّق. 

وهؤلاء يجعلون ما أشار إليه أبو حامدٍ من «الكشف» هو ما حصل 
لهم وأنّه لتقيّده بالشّريعة لم يصل إلى القول باوحدة الوجودا؛ وهم 
ينتقصونه بما یُحمدہ عليه المسلمون من الأقوال التي اعتصم فيها بالكتاب 
والسَنَة» بل ومن الأقوال'' التي تُعلم صحُتُھا بصريح العقل» ويرون أن 
ذلك هو الذي حجبه عن أن يشهد حقيقتهم التي هي «وَحُدَة الوجود؛. 
وإنما طمعوا فيه هذا الظمّع بما وجدوه في الكلام المضاف إليه مما يوافق 
أصولَ الجهميّة المتفلسفة ونحوهم. 

والمقصود هنا: أنَّ المعتزلة خيرٌ من المتفلسفة» حيث يثبتون لله کلام 
منفصلاء ويقولون: «إنَّ الرّسالة الب تتضمّن نزول كلام لله“ تعالى. 
نزل به ملك منفصلٌ عن ال و۰۷۱3 كما يقول ذلك سائرٌ المسلمين؛ 
ثم قد يقول من يقول من المعتزلة: «إنَّ الو جرا على عَمَل دم وا 


)١(‏ قوله: «وبنوا على ما في کتابه» في (م» ك): «وغيره في"۰ والمثبت من (ل). 

(۲) قوله: «هي ما» في (ك): «مماكء. وفي (ل): «ما»» والمثبت من (م). 

(۳) كما في كتابه «بد العارف». وانظر: «النبوات» (۰)۳۹۵/۱ «المنطقیین» (ص۲۲٥)ء‏ الرد 
على الشاذلي؛ (ص۱۸۹). 

)٤(‏ قوله: «ومن الاقوال» في (ك): «والأقوال». وفي (ل): «وبالأقوال»۰ والمثبت من (م). 

(5) في (م. ك): ۰۷ والمثبت من (ل). 

)٦(‏ قوله: «نزل به ملك منفصلٌ عن الب به في (ل): «منفصل عن النبي ب ينزل علبه!: 
والمثبت من (م» ك). وانظر ما سبق (ص۷۲۸). 
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البق َمّا قام بواجباتٍ عقلیّةِ؛ أكرمه الله تعالى عليها بالْبوق مع کون 
اسي متميرًا بصفات خصّه الله تعالی بها؟. 


وهذا القول موافق في الجملة لقوزل''؟ اکثر اللاس فيان «الثبوّة 
والرّسالة» تتضمُن كلامَ الله الذي یُنزله“ على رسوله ونبیه: رپ مع ذلد 
مختص بصفاتٍ اختصّه الله بها دون غیره" وأئه لا يكون الب والرسول 
کساثئر الاس ف فى العقل والخلق وغير ذلك بل هو مُتَمَيْرْ عن الناس 
بذلك» ود ليق فضلٌ اللہ يؤتيه من يشاء؛ لکن مع ذلك اه أَعلّمْ حَيِْدْ 
َمل رسالاته6 . 

وما ذكره أبو حامدٍ من تقریر البو في الجملة على الاصول التي 
يسلّمها المتفلسفة ويعرفونها- فيه ما" ینت به من كان لیا نخشا؛ 
فإِنَّ ذلك يوجب له أن يدخل في الإسلام نع دُخولٍ. 

وکلام““ أبي حامدٍ في هذا ونحوه؛ يصلح أن يكون بَرْرَخَا بين 
المتفلسفة وبين اع الملل من المسلمين واليهود والتصارى: 

0 فالمتفلسفة تنتفع به حيث يصيرٌ عندهم من الإيمان والعلم ما 
يحصل لهم بمجرد الفلسفة. 


)١(‏ في (ل): «قول»؛ والمثبت من (م۰ ك). 

(۲) في (ل): «وهو": والمثبت من (م: ك). 

(r)‏ في (ك): «ینزل»۰ والمثبت من ٠)‏ ل). 

)٤(‏ بعدها في (ل) زيادة: من الأنبياء». فان لم تكن من سهو الناسخ؛ فلعلها محرّفة عن: 
«من الناس». 

)٥(‏ الأنعام: (۱۲۵). وانظر: (ص۱4۲). 

)٦(‏ قوله: «من... فيه ما في (۰۵ ل): «فيه [في (ك): فیهم] من... ماه والمثبت مب 
(م). 

(۷) ليست في م ل) والمثبت من (ك). 

(۸) في (ك): افکلام؛ والمثبت من (م» ل). 
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بعد جم سس رسس يستكمل العلم والإيمان؛ فن ذلك 
یره من وو ویر عن كثيرٍ من كمال الإيمان بالله ورسوله والیر, 
الآخرء وان کان ینفعه من حيث يحول بينه وبين الفلسفة المَخضّة؛ ۳1 
يكون حسن ن الطَنّ بالفلسفة دون أصول الإسلام؛ فإنَّه يُخرجه إلى الالحا 
المَخخضء كما أصاب اب عربئّ الطائيٌ وابنَ سبعينَ وأمثالهما. 

وقد آخبر هو ہما حصل له من الگفسظتی والہ:انحصرت: فِرفٌ!الطاليين 
عنده في أربع فرق : المتکلمین”''ء والباطیّة والفلاسفة» والصُّوفيّة. 

ومعلومٌ 3 هذه الفرق كلها حادثةٌ بعد عصر الصّحابة» بل وبعد عضر 
التّابعين» بل إِنّما ظهرت وانتشرت بعد القرون الثّلائة: الصّحابة 


أن 
لل 


0 0 
ُم الفلاسفة والباطية هم كار هم ظاهرٌ عند المسلمین؛ كما ر 
هو وغیرُہ وكُفْرُهم ظاهرٌ عند أقلّ من له علمٌ وإيمان من المسلمين؛ إذا 
عرفوا حقیقةً قولهم» لکن لا یعرف كُفْرَهم من لم" يعرف حقيقة قولهم؛ 
وقد يكون قد تشبّث ببعض أقوالهم مَن لم یعلم''' آنه كفرٌ؛ فيكوذ 
ڑا الج 
لکن المتكلّمة والصُوفيّة؛ فیهم من" له علمٌ ولیمان طوائف کثيرود؛ 
بل فیمن يُعَدُ من الصُوفيَّة -مثل الفضیل بن عياض» وأبي سلیمان 


(۱) قوله: «فان ذلك یضره» في (ل): «فإنه يضره ذلك»۰ والمثبت من (م۰ ك). 

(۲) فى (ل): «المتکلمون»۰ والمثبت من (م۰ ك). 

(۳) ليست في (م)ء وفي (ك): «لا». والمثبت من (ل). 

)٤(‏ في (ك): «يعرف»» والمثبت من (م» ل). 

(5) في (م): «بجهله" والمثبت من (ك؛ ل). 

)٦(‏ قوله: «لكن المتكلمة والصوفية فيهم ممن' في (م): «ولكن المتکلمون والصوفية فيهم 
من؟؛ وفي (ل): «ولكن المتكلمون والصوفیة ممن!۰ والمثبت من (ك). 


دليل نبوة الأتبياء ہے و 
8 ۷۳۳ سے 


الدَّارَانيٌء وإبراهيم بن أذهمء ومعروف الکرَخی؛ وأمثالهم- مَن هو من 
خيار المسلمين وساداتهم عند المسلمين» وفي عصرهم حدث اسم 
HPT‏ وفیه ظهر «الکلام» 1 سا 

وکلامُ السّلف والأئمّة في ذم البدّع الكَلَميّة في العلم؛ والبدع المحدَثة 
في طريقة الژھد والعباد- مشهوز كثيرٌ مستفیض. 

ولم یتنازع أهل العلم والایمان فیما استفاض ۶ عن الب ية من قوله: 
دخَیر الِقُرُونِ: القَرنُ لین ۳ مث فیھم“ ثم الَّذِينَ يَلُونَهُم ثم لین 
ERE‏ و کل ین الله في الا« اسان صلدق» ۳7 هو 
ر بعلم أو دين - معترف بان خيرٌ هذه الأمة هم الصَّحابةٌء وأنَّ 
ای لهم أفضل من غير الم لهم؛ ولم يكن في زمانهم أحدٌ من هذه 
الصُنوف الأربعة. 
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)١(‏ أشار إلى ذلك في "البیان» (۲/٥۱۷)ء‏ «الفرقان بين أولياء الرحمن وأولياء الشيطان» 
(ص ۰0۷۳ «الفتاوی» (۵۸۰/۱۱). وانظر: «اللمع» للسرّاج (ص4۲): «الرسالة» للقشيري 
(ص ۰6۱۰۰ «تلبیس [بلیس» (ص۰)۱4۵ «الموفي؟ للأدفوي (ص۰)۳۸ والمنبجي في 
«منهاج السالکین» (ق۱۳). 

(۲) قوله: «وفیه ظهر الکلام أيضًاء في (۵): «وظهر الکلام أيضًاء. وني (ل): «وظهر 
الكلام»: والمثبت من (م). 

(r)‏ ليست في (ل)؛ وفي رم 0 رسمت: «الذي»» ولعل صوابها ما أثبت. وهو الموافق 
للمصادر. 

(4) في (م): «فيه»» والمثبت من (ك؛ ل). 

)٥(‏ بعدها في (ك) زيادة: «ثم الذين يلونهم»؛ والظاهر أنها من سهو الناسخ؛ فھي مخالفة 
لسائر المواضع التي اد نها ال الحديتٌ -وهي بالعشرات-. وأما من جهة ثبوتها 
رواية؛ فقد بسط الكلام عليها في «الفتاوى» (۲۹۵/۲۰). 

)٦(‏ رواه عدد من الصحابة؛ منهم: عمران بن حصين: أخرجه البخاري (٤٣٦۳)؛‏ ومسلم 
.)1١/5715(‏ وابن مسعود: أخرجه البخاري (7747). ومسلم .)۲٦٦٢(‏ وأبو هريرة: 
أخرجه مسلم (٢٦۲).۔‏ 

(۷) ما بين النجمتين من زيادات (م» )۰ وقد وردت في (م) بعد قوله: «لسان صدق». 

(۸) قوله: «ممن هو مشهور' في (ك. ل): امن مشهور»؛ والمثبت من (م). 


۴ 


ہیں 
کا »۷۳ ۷«( 


ولا تجد إمامًا في العلم والدّین؛ كمالكِء والأوزاعيّء والتُوریٗ 
وأبي حنیفة. والشّافعي. وأحمد بن حنبل» واسحاق بن راهویه؛ ومثل 
الفضیل؛ وأبي سلیمان الذّاران» ومعروف الکرخی. وأمثالهم- الا وهم 
مصرحون بان أفضلَ علمهم ما کانوا فيه مُقتدین''' بعلم السّحابة» وأفضل 
عملهم ما کانوا فيه مقتدين بعمل الصّحابة» وهم يرون أنَّ الصّحابة فوقهم | 
في جميع أبواب الفضائل والمناقب. 

والذین انبّعوهم"؟* هل الگتاز:۳۳ ابو وم هل الحديث والسُنَة 
العالمون بطريقهم, اون لها(؟)؛ وهم أهلُ العلم بالکتاب والسُنَة في 
كل عصر ومصر- فهژلاء الذین هم أفضلٌ الخلق من الاوّلین والاآخرین؛ 
لم يذكرهم أبو حامد! 

وفلف لا مول لا تمرف طريقهم الا مین كان جيرا عاض 
القرآن. خبیرّا بسنّة رسول الله ُء خبيرًا بآثار الصّحابةء فقيهًا في ذلك. 
عاملا بذلك؛ وهؤلاء هم أفضل الخلق من المنتسبين إلى العلم والعبادة. 

وأبو حامدٍ لم ينشأ بين من كان یعرف طریقةً هؤلاء» ولا تلقَّى عن 
هذه الطّلبقة» ولا كان خبيرًا بطريقة الصّحابة والتابعین» بل كان يقول عن 
نفسه: «أنَا مُرْجَى البضاعة في الحدیث» 


(۱) قوله -هنا وفي الموضع الآتي-: ہما كانوا فيه مقتدين» في (م): «ما كانوا مقتدین 
[سقطت في الموضع الثاني] فيها» وفي (ل): «أن یکونوا فيه مقتدين»» والمثبت من 
(ك). 

(۲) بعدھا في (ل) زيادة: ١من».‏ 

(۳) في (م): «أثارة»: وفي (ك): «الثاره» والمثبت من (ل). 

22 في (ك) : الهم والمثبت من (م ل). 

)٥(‏ في (م. ل): «وذاك»؛ والمثبت من (ك). 

)٦(‏ انظر: «قانون التأویل» للغزالي (ص۹۳). وذكره الشَيحَ في: «المنطقیین» (ص4۸۳): 
«الدرء؛ /١(‏ ه)ء «الفتاوى» (75/ 5/ا١).‏ 
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ولهذا یوجد في کتبه من الأحاديث الموضوعة. والحکایات 
الموضوعة. ما لا يُعتمد عليه مَن له علمٌ بالاثار» "*ویوجد فیها من معاني 
المتفلسفة ما نقده علما؛ الاسلام؛ حتی قال صاحبّه آبو بكر ابِنْ العربيٌ 
مع شدّة تعظيمه له: «شیخنا أبو حامدٍ دخل في بطن الفلاسفة. ثُمَّ أراد 
أن یخرج منهم؛ فما قدر""“. وکانوا یقولون: «آبو حامدٍ أمرضه 
(Dal £‏ 5 2 
الشفا»" *. آي: کتاب این تیا ء ووفع بينه وبين لا نصر ابن 
القشيري ۳ وغیره؛ حتی آنشد ابق نصر الابیات المشهور:: 
برئنا شوم فلا من معشر بهم مرضٌ من کتاب (الشّفا؛ 
وکم قلث: یا قوم آنتم على شفا جرف من کتاب «الشْفا» 
فلا ها نوا > رخا إلى الله عگی عفلا؟؟ 
انوا خی دين زسطالییت ‏ وفشتا:علن مله المع ط 2۱۱۷۹ 
ولکن نفعه الله بما وجده في کتب الصُوفیّة والفقهاء من ذلك مما 


(۱) ذکره الشٌیخ في: «الصفدية) (ص‌۰۲۱۸ ۰0۲۵۲ «الرد على الشاذلي» (ص۰)۸9 
«المنطقیین» (ص ۰4۸۳ «الانتصار» (ص۹ء ۰۲۳۲ «الدرء» (۵/۱). 

(۲) ذکره الشّيخ في: «النبوات» (۰)۳۹۲/۱ «المنطقیین» (ص ۰6۵۱۰ «بفية المرتاد؛ 
( ص۹٤ »)٤‏ «الفتاوی» (۵۵۲/۱۰) (۲۳۸/۱۳). 

(۳) زيادة يقتضيها السیاق. 

20 هو: أبو نصر عبد الرحيم بن أبي القاسم عبد الكريم بن هوازن بن عبد الملك القشيري 
النیسابوريی؛ أشهر أولاد أبي القاسم القشيري صاحب «الرسالة)» فقيه شافعي واعظ؛ 
توفي سنة (۵۱8ه). انظر: اتبیین كذب المفتري' (ص277): «وفيات الأعیان؛ (۳/ 
۷ء «سير أعلام النبلاء» .)4۲6/۱٩(‏ 

(ه) ذکره الشیخ في : «النبوات» (۱/ ۳۹۲)» «المنطقیین» (ص ۰05۱۰ «الفتاوی» (9/ 191). 

)٦(‏ قوله: «برئنا إلى الله» في "الفتاوی»: «قطعنا الأخوة؟. 

(۷) قوله: «جرف من کتاب الشفا» فی «النبوات» : «حفرة ما لها من شفا». 

(۸) في «النبوات»: «بتعريفنا». ١‏ 

(۹) كذا في الأصل (م)؛ وفي المصادر: «عفاه. 

(۱۰) من المصادر. (۱۱) ما بين النجمتين من زيادات (م). 


6 
تم اليد 


وجده في كتب الحارث المحاسبي» وأبي طالب» و«رسالة القشيري؛ 
وغير ذلك» وممّا وجده في كتب أصحاب الشّافعيٌ ونحو ذلك؛ فخیاز ما 
يأتي به ما ایس وله وهؤلاء. 

وس نْ طريقة نة ة الصُوفيَّة وأئمّةِ الفقهاء أکملُ من طريقة أبي 
القاسم القشيري» ومن طريقة أبي طالب والحارثء ومن طريقة أبي 
المعالي وأمثاله. وأولئك الأئمةٌ کانوا أعلمَ بطريقة الصّحابة وأتبعَ لها من 
آتباعهم؛ فالقاضي أبو بكر الباقلانيُ وأمثاله آعلم بالأصول والشُنَة وأتغ ۱ 
لها من أبي المعالي وأمثاله» والاشعري والقلانسئٔ ونحوّهما أعلى طبقةٌ 
في ذلك من القاضي أبي بکره وعبد الله بن سعيد بن کاب والحارث 
المحاسيش أغلى طبقة في ذلك من هولاه» ومالك والأوزاعق_وحياة بن 
زيدٍ واللَیثُ بِنُ سعدٍ وأمتالهم أعلى طبقةً من هؤلاء» والتّابعون أعلى من | 
هولاء والصَّحابةٌ أعلى من التّابعين. 

وكذلك أبو طالب الم يأخذ عن شيخه ابن سالم» > واب بن سالم يأخذ 
عن سَهْل بن عبد الله التَسْتَري» وسهل أعلى درجةً عند النّاس من أبي 
طالب. ثم الفضیل وأبو سليمانَ وأمثالهما أعلى درجةٌ من سهل 
وأمثاله. وأيُوبُ السّحْتيان وعبدٌ الله بن عون ویونس بن غُبیدِ وغیزهم من | 
أصحاب الحسن أعلى طبقةً من هؤلاء؛ وَأَوَيْسٌ القَرنَيُ وعامرٌ بن عبدٍ 
قيس وأبو مُسْلِم الحَوْلانيُ وأمثالھم أعلى طبقةً من مؤلاء: وأبو رز 
الغفار وسلمان الفارسن وأبو الدّرداء وأمثالهم أعلى طبقةً من هؤلاء. 

ومعلومٌ أن کل مَن سلك إلى الله علمًا وعملا بطريقٍ ليست مشروعةً 
موافقةً للكتاب والسّنّةَ وما كان عليه سلف الأمّة وأئمُنھا؛ فلا بُدَّ أن يقع 


)١(‏ بعدها في (ل) زيادة: «من". 
)٢(‏ في (م. ك): «وكذلك». والمثبت من (ل). 


دليل نبوة الآتبياء | بصب 
في بدعةٍ قوليّةِ أو عمليّةِ؛ٍ فإنَّ السّائر إذا سار على غير الطريق المَهْيَعء 
فلا بُذٌ أن يسلك بيات الظریق؛ وان كان ما يفعله الرّجل من ذلك قد 
يكون مجتهدًا فیه» مخطبًا مغفورًا له خطه» وقد يكون ذنبّاء وقد يكون 
فسقّاء وقد يكون كفرًا. 

بخلاف الريقة المشروعة في العلم والعمل؛ فإنّا أقومُ الظرق» ليس 
فيها عِرَجٌ كما قال تعالى: لن دا امان ہی إلى ہے الیک 
وقال عبد الله بن مسعوو: خط لنا”" رسول الله پل خطّاء وخ خطوظا 
عن يمينه وشماله نم قال: دا سَبِيلُ اف وَمَذِهِ سبل ء عَلَى کل سَبیل 
نها شَيطَانٌ يَدعُو إِلَيوا؛ ثم قرا : ران هذا صراطی مسقا ایض 7 
تمُا الیل قر کم عن سیل کچ 

وقال الزْهْرِيُ : «كان مَّن مضى من علمائنا يقولون: الاعتصام بلس 
نما9٢‏ . ولهذا قيل: «مَثَلَ ) السنّة کمعّل ۳" سفينة نوح؛ من ركبها نجاء 

(۱۷عا(ہ) 

ومن تخلّف عنها غرق»؛ (*وهو يُروى عن ماللی۳۳. 


ومّن سلك الطظریق الشّرعيَّة النّبويّة الإلهيّة: لم يحت في إئہاتھا““ إلى 
أن يشكّ في إيمانه الذي كان عليه قبل البلوغ م يحوت نُكرًا يعلم به 


)١(‏ في (م): «فعله دیا" وفي (ك): ایفعله ديئاه» والمثبت من (ل). 

(۲) الاسراء: )٩(‏ (۳) ليست في (كء ل)ء والمثبت من (م). 

(4) الأنعام: (۱۵۳). والحدیث: آخرجه أحمد (٤٤١٦)ء‏ والنسائي (۱۱۲۸4). 

(۵) آخرجه الدارمي (۰)۱۰6 وأبو عوانة في «المستخرج» (۰)۱۹/۱ وابن بطة في «الابانة» 
(۳۱۹/۱)ء واللالكائي ((۱۳). 

)٦(‏ قوله: «مثل السنة كمثل» في (ك): «مثل السنة مثل؟ وفي (ل): «مثال السنة مثال», 
والمثبت من (م). 

(۷) أخرجه الخطيب (5441)غ والهروي في اذم الکلام» (۸۸۵)ء وابن عساكر (۳۳۵۰). 

(۸) ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامية» 3 ك). 

4( في (ل): «إثباته»: والمثبت من (م» ك). 


وجود الصّانع» ولم يحتج إلى أن يبقى شَاكًا مُرْتَابَا في کل شيء. وإِنّما 
كان مِثْلُ هذا يَعْرِض لمل الجهم بن صفوانِ وأمثاله؛ فانم ذكروا أله بقی 
أربعين یومَا 3 يصلي» حتّی بت عنده(۱) أن له را اع فهذه الحال 
كتيرًا. ما تعر للجهميّة وأهل الکلام الذين ذمّهم السّلف والائمّة. 

وأمًا المؤمن المحض؛ فیَْرِض له الوَسْوامنُ؛ عرض له“ الشكرك 
والسُّبّهاتء وهو يدفعها عن قلبه» فد هذا لا بد منه؛ كلما :فيك في 
١‏ الصّحيح' أن الصَحابة قالوا: «يا رسولّ الم إن أحدنا ليجد في نفسه ما 
لآن يحترق حتّی يصير حُمَمَةٌ أو يخر من السماء اپ الأرض. ات إليه 

ع و فقال: «أَوَكَدْ وَجَدتُمُوهُ؟۷۴ء قالوا: «نعم". قال: «ذَّلِكَ 
صَرِيحٌُ الايمَان»!*) 

وفي «السّنن» -من وجه آخرَ- نهم قالوا: 3 أحدنا ليجد في نفسه ما 
يتعاظم أن وقلع بدا فقال: «الحَمد له الَّذِي رَد دس لہ ی 
الوَسْوَسَة:"" . 

قال غيرٌ واحدٍ من العلماء: معناه: أنَّ ما تجدونه في قلوبكم من كراهة 
هذا الوَسُواسء والْفرة عنه» وبغضهء ودفعه= هو صريحٌ الإيمان. 


وهذا من الرّبّد الذي قال الله فيه: اد یدعب جاه وا ما بت 


)١(‏ قوله: «ثبت عنده» في (ل): «یثبت»: والمثبت من (م» ك). 

(۲) أخرجه الخلال في «السنة» (۷۹٦۱ء‏ ۸۷٦۱ء )۱٦۸۸‏ عن مروان الفزاري وابن شوذب 
ويزيد بن هارون وغيرهم. 

(۳) قوله: «فهذه... تعرض» في (م): افهذا... يعرض»» والمثبت من (ك» ل). 

(5) قوله: «فتعرض لها في (م): «تعرض لهاء وفي (ك) كتب آولا: «لتعرض له ثم ضرب 
على: «له». وألحقها بعد قوله: «والشبهات»» والمثبت من (ل). 

(۵) أخرجه مسلم (۱۲۲) من حدیث أبي هريرة. 

. أخرجه أبو داود (۰)۵۱۱۲ وأحمد (۲۰۹۷) من حديث ابن عباس‎ )٦( 


لے [ 
اس مع ق الازض کلف یسرب الہ الال )4'''. 

وهذا مذكورٌ في غير هذا الموضع''' وكلامُ الشُلف والائمة فيا 
أخيث من الکلام 07 من الژهد؛ مبسوظ في غير هذا 

(r) 2 
٠ ات‎ 

والمقصود هنا: أن تُعرف مراب الئاس في العلم ب«النْبُوّةه. ومعرفةً 
قدرهاء وتعدّدُ الشػظرق في ذلك؛ وأنَّ عائّة الظرق التي سلكها الئّاس في 
ذلك هي طرق مفيدةٌ نافعةٌ» لکن تختلف مقاديرٌ فوائدها ومنافعهاء وفيها 
ما يضر من وجدء كما ينفع من وجدء وفيها ما ينتفع به من كان عدیم 
الإيمان أو ضعيف الإیمانء فيحصل له بعض الایمان؛ أو يقوى 
إيمانّه؛ وان كان ذلك يضرٌ من كان وی الإيمان» ويكون رجوعه إليه رده 
في حقّه؛ بمنزلة من كان معتصمّا بحبل قويّ وعروة وُثقى لا انفصام لها؛ 
فاعتاض عن ذلك بحبل ضعیف؛ یکاد ینقطع به . 


وهذا باب يطول وصفك حال الاس فیه. 


وأمّا ما ذکره آبو حامدٍ من أنَّ هذه الطريقة التي سلکها تفید العلم 
الصَّروريٌ ب« التُبوّة؛ دون طريقة «المعجزات»؛ فالانسان خبيرٌ ہما حصل 
له من العلم الضروریٗ وغیره. ولیس هو خبيرًا بما حصل لغیره من ذلك» 
وكثيرٌ من أهل النّظر والکلام یقولون نقیض مذا؛ یقولون: «لا 
یحصل العلم باللُُوّۃ إلا بطريقة المعجزات دون غيرها»» كما قال ذلك 


(۱) الرعد: (۱۷). (۲) انظر: «جامع المسائل» (۱۲/۱). 

(۳) انظر لکلام السلف فیما أحدث من الکلام: ما سبق (ص1۸۷). وفیما أحدث من الزهد: 
«الاستقامة» (۳/۱). 

(4) في (ك): «به له٤»‏ وفي (ل): «بهاء والمثبت من (م). 

)٥(‏ انظر: (ص۷۰۸)۔ 


كثيرٌ من( أهل الکلام ومن انّبعهم؛ كالقاضي أبي ,بكرء والقاضي أبي 
عل وا المعالى» والمازري» وأمثال هؤلاء. 


والتٌحقيقٌ: ما عليه أكثرٌ النّاسِ؛ أنَّ العلم ب'التْبوّة» يحصل بطرقٍ 
متعدّدةٍ -«المعجزات» وغير «المعجزات»-» ويحصل له العلم الضروري 
بها د مادکره أو حامد-» بل يحصل له العلم الصروري با البو على 
الجمل -كما ذکره-. 

وغامه من حصر العلم بهنا آر غیره في طريق تيت وزعم أنه لا 
یحصل بغیرها؛ فإنَّه یکون مخْطئًاء وهذا كثيرًا ما يسلكه كثيرٌ من امل 
الکلام في إثبات العلم ب«الصّانع»» أو إثبات «حدوث العالم». أو اثبات 
«التّوحيدا أو العلم لوق أو غير ذلك- يسلك أحدهم طريقا يزعم 
أنه لا يحصل العلم الا بهاء وقد تكون طريمًا فاسدةٌ» وريّما قدح خصوه 
في طريقه الصّحيحةء وادّعوا أنّها فاسدةٌ. 

وكثيرًا ما يكون سببٌ العلم الحاصل في القلب؛ غير الحجَّة الجدليّة 
التي يناظر بها غيره؛ فان الإنسان يحصل له العلم بكثير من المعلومات 
بطرت وأسباب قد لا يستحضرها ولا يحصيهاء ولو استحضرها لا 
E‏ 9 على بيانهاء ومع هذا فإذا لب منه بيان الدّليل الدَّالٌ 
على ذلك؛ قد لا يَعْلم دلیلا يَدُلُ به غيرّه إذا”' لم یکن ذلك الغیر شاركه 
في سبب العلم؛ وقد لا يمكنه التّعبيرٌ عن الدّليل إن تَصَوَّرّه. فالدّليل 
الذي یلم به النَاظرٌ شية» والحُبَّة التي یحتج بها المناظر شي؛ آخرٌ؛ 


(۲) في (م» ك): «توافقه؛؛ والمثبت من (ل)ء والمعنى متقارب . 
اضرف في (ل): «إذف والمثبت من )مم 5 


دلیل تبوة الأنبیاء ہہ 


وكثيرًا ما یتفقان كما قد یفترقان؛ ولیس هذا موضع بسط ذلك" 
وإنّما المقصود: اتبيه على تعدّد طرق العلم”” الب وغیرها. 

وکلام آکثر الاس في هذا الباب ونحوه على درجاتٍ متفاوتة» فيُحْمّد 
کلام الرّجُل بالنُسبة إلى من دونه» وان كان مذمومّا بالنّسبة إلى من فوقه؛ 
إذ الایمان یتفاضل؛ وکل له من الایمان بقدر ما حصل له منه. 

ولهذا کان آبو حامدٍ مع ما يوجد في کلامه من الرَّدٌ على الفلاسفت 
وتکفیره لهم. وتعظیم لتبوا وغیر ذلك. ومع ما يُوجَد فيه أشياء 
صحيحةٌ حسنةء بل عظيمةٌ القدر» نافعةٌ- يُوجد في بعض کلامه ماک 
فلسفيّة وأمور فيفك إليه توافق أصول الفلاسفة الفاسدة؛ المخالفة 
لب بل المخالفة لصريح العقل”*'؛ حتٌی تكلم فيه جماعاث "من 
غا اسان وله اه ا و کرفیقه أبي (سحاق المَرْغِيتاني"» 


)١(‏ قوله: «کما قد» في (ك): «ولا» والشت من (م» ل). 

(۲ قال في «جواب الاعتراضات» (ص٤٤):‏ : (ولیس كل من وجد العلم قدر على على التعبیر عنه 
والاحتجاج له: فالعلم شي؛ وبیانه شيء آخرء والمناظرةٌ عنه وإقامةٌ دلیله شيء الث» 
والجواب عن حجة مخالفه شيء رابغ)ء وانظر: «البیان» (ق۱7۷). 

(۳) بعدها في (م» ك) زيادة: افي العلم». 

)٤(‏ سيأتي الكلام على مادة الغزالي في كتبه واستمداده (ص486/ا. ۷۷۰)۔ 
تنبيه: سيستطرد الشَّبِخُ بالكلام هناء ثم يعود إلى الكلام على تعدّد طرق العلم بالنبوة 
(ص ۷۷۰). 

)٥(‏ من قوله: «ولهذا كان...٠‏ إلى هنا؛ في (م» ك): «ولهذا لما كان [في (م): ولهذا کان 
لما كان. وفي (ك): ولهذا كان] أبو حامد يوجد... وغير ذلك مما يوجد فيه أشياء... 
نافعة» ويوجد في بعض [ليست في )م)] كلامه مادة فلسفية [في (م): فلسفة] وأمور الین 
(ك): وأمورًا]... العقل- تکلم»۰ والمثبت من (ل). 

:)٦(‏ ما بین النجمتین من زيادات «النسخ الشامية» (م» ۵ والسياق في (ل): «جماعات 
كرفيقه المرغيناني وعلماء العراق». وأشار الشَّيحُ إلى من تكلم فيه في: (الصفدیة؛ 
(ص٢٦۲۱ء‏ ٢٥۲)ء‏ «الرد على الشاذلي» (ص٥۸))ء‏ «الانتصار» (ص۹۵)ء «النبوات" (۱/ 
۲ء السبعینیة» (ص ۲۸۰))ء «الدرءا .)۲۳۹/٦(‏ 

(۷) قوله: «أبي إسحاق المرغيناني» في (ك): «أبي الحسن المرغياني»؛ والمثبت من (م؛ ل). = 


١ 


(r) 


وابن سور ٠‏ وبني الفُشَیْريٗ''' والطرظزشي: وابن رشيا 
والماري» '"وجماعات من الاندلسيين*”؟.. حثّی ذكر بعض!*؟ ذلك 
الشَّيِحُ أبو عمرو ابن الصّلاح فيما جمعه من «طبقات أصحاب الشافعيٌ'. 
وكمّله عنہ''' الشَّيحْ أبو زكريًا النّوَويُ؛ قال في هذا الكتاب"“ 

(فصلٌ لبيان أشياء مُهِمَّةٍ أنكرت على الإمام الغزاليٌ في مصْفاته ولم 
يرتضها أهلٌ مذهبه وغيرهم» من الشُذوذ في تصرّفاته: 

منها: قوله في مقدمة المنطق في أل «المستصفی»۲: «هذه مدمه 
العلوم كلّهاء ومن لا يحيط بهاء فلا ثقة له بعلومه أصلا'. 

قال الشّيخ أبو عمرو: سمعث السِيخْ العماد بن يونس يكي عن 


= وكتاه في «النبوات»: «أبا نصراء وفي «الرد على الشاذلي» -والاشبه أنه تحريف-: «أبا 
حامداء وفي عامّة المواضع -(1) مواضع-: «أبا الحسن». وقوله هنا «کرفیقه يوافق ما 
ذكره عنه في عامّة المواضع؛ وهو من أصحاب أبي المعالي وأتباعه كما ذكر في 
«الصفدية». ولم أقف على ذكر له فيما بين يدي من المصادر. 
ویحتمل ان تکون صواب النسية -كما استظهره د .قائد في تحقيقه ل«الانتصار)-: ۱ 
«الأرغياني»؛ وممن في طبقة الغزالي من أصحاب أبي المعالي بهذه النسبة: أبو الفتح 
الأرغياني (ت: 4194ه).؛ وأبو نصر الأرغياني (ت: ۸۵۲۸)؛ ولم أقف على من ذكر ‏ | 
لقاءهما للغزالي فضلا عن صحبتهما له. 

(۱) قوله: «وابن عقیل» لیس في (ل)۰ وفي (ك): «وأبي الوفا ابن عقیل !۰ والمثبت من (م). 

(۲) قوله: «وبني القشيري» ليس في (م)؛ وفي (2): ا والمثبت من (ل). وانظر: 
«الصفدية»؛ (ص5١7.‏ ٢٥۲)ء‏ «الثبوات» (۳۹۲/۱))ء «الرد على الشاذلي» (ص٦۸).‏ 

(۳) قوله: «وابن رشدا ليس في (م؛ ۵ والمثبت من (ل). 

(4) ما بين النجمتین من زیادات "النسخ الشامیة» (م۰ ك)» وقوله: «الاندلسیین» تحرّفت في 
(۵) إلى: «الاولین». منهم: ابن حمدین القرطبي (ت: ۵۰۸ه)» ومحمد بن خلف 
الالبيري (ت: ۵۳۷ه) 

)٥(‏ ليست في (ك» ۰ والمثبت من (م). 

.)2( قوله: «وكمله عنه» في (م): «ونقله عنه". وفي (ل): «وقرره"۰ والمثبت من‎ )٦( 

(۷) في «طبقات الفقهاء الشافعیة» لابن الصلاح بتهذیب النووي وتبییض المزي (۲۵۲/۱- 
۹ءء 


(۸) «المستصفى) (۷۳/۱). 


دليل نبوة الأنبياء r]‏ 1 
يوسف الدَّمَشْقَى -مدرّس اللّظامیّة ببغدادء وكان من النظار المعروفين- أله 
كان ينكر هذا الكلام؛ ویقول: «فأبو بكر وعمرء وفلان وفلان؟!" يعنى 
أنَّ أولئك السّادة عظمت حظوظهم من انح ترا وله سيط وا ءاه 
المقدّمة وأسباپها . 

قال الشیخ آبو عمرو: فذکرٹ''' بهذا ما حکی صاحبٌ کتاب "الامتاع 
والمؤانسة”" -يعني أبا حَيَّانَ النَّوْجِيديَّ- أنَّ الوزیر ابن ران یں 
مجلسه ببغداد بأصناف من الفضلاءء من المتگلمین وغیرهم"" وفي 
الس ی الفیلسوف النَّصرانِيُ”*'؛ فقال الوزیر : أريد أن ينتدب منکم 
ات لمناظرة متّی في قوله: ۳ لا سبيل إلى معرفة الح من الباطل» 
والحُکّة من الشُبْهة» والثكٌ من اليقين- الا بما حويناه من المنطق» 
واستفدناه من واضعه على مراتبه». 

قانتدب له آبو سعيدٍ السیرافی و -وکان فاضلا في علوم غير النّحو- 
فکلمه في ذلك حتّی أفحمه وفضحه . 

قال آبو عمرو"*: وليس هذا موضمٌ التَطويل بذكره. 


0۱ في (م): «وقد كرت»» وفي (ك): «قد ذکرت» وفي «الطبقات»: «تذکرت؟؛ والمثبت من (ل). 

(۲) انظر : «الامتاع والموانسة» (ص۱۰۸). 

(۳) بعدها في بعض نسخ «الطبقات» زیادة: «وفیهم الأشعري». 

(4) هو: أبو بشر متّی بن يونس المنطقي النصراني» القنّائي -نسبة إلى دير قنی بقرب بغداد-, 
نزل بغداد واشتهر بها بين سنة (۳۳۰-۳۲۰ه) في خلافة الراضي؛ وهو من شیرخ 
الفارابي» وله کتب في المنطق وغیر ذلك» توفي سنة (۳۲۹ه). انظر : «تاریخ الحکماء؛ 
للبيهقي (ص۰)۲۸ «إخبار العلماء» (ص۲۱). 

(5) هو: أبو سعيد الحسن بن عبد الله بن المرزبان السيرافي النحوي القاضي» كان فقيهًا على 
مذهب العراقيين» ورد إلى يغداد وتولى القضاء بها في الجانب الشرقي؛ له عذَّة 
مصنفات من أشهرها اشرح كتاب سیبویەاء توفي سنة (۸٦۳ھ).‏ انظر ؛ «الفهرست» 
للندیم (۱۸۳/۱/۱)ء «إنباه الرواة؛ (۸/۱٣٤۳)۔‏ 

0) قوله: «أبو عمرو» لیس في (۰)0 وفي (ك) تحرف إلى: «أبو محمداء والمثبت من (م). 


قال الشیخ آبو عمرو: وغير خافي استغناء العقلاء والعيفاة ء قبل واضع 
المتطق آرسطاطالیس وبعده ومعارفهمٍ ا عن تملم المتطق» اما 
المنطق عندهم -بزعمهم-: أله قانونیة رصاع تعصم الذهن من 
الخطأى وکل ذي ذهن صحيح منطقيٌ بالطّبع . 

قال: فكيف عم الغزاليُ عن حال شيخه إمام الحرمين» ومن قبله» من 
کل مام مو له من ولمَحَلَّه في تحقيق الحقائق رافح ومعظمء َم لم 
یرفع أحدٌ منهم بالمنطق رأسّاء ولا بنی علیه في شيء من تصرفانه أساء 
ولقد أتى بخلطه المنطق بأصول الفقه بدعًء عظم شومها على المتفقّهة, 
حتى کثر فيهم بعد ذلك المتفلسفت والله المستعان. 

قال : ولأبي عبد الله الماّري» الفقیه المتکلم الأصولی -وکان 
إمامًا محقّقًاء بارعا في مذهبّي مالكِ والاشعري» وله تصانیف في فنون؛ 
منها في «شرخ الارشادا. و«البرهان» لامام الحرمين- رسالةٌ يذكر فيها 
حال الغزاليٌ وحال کتابه «الاحیاء آصدرها في" حَيّاة الغزالی» جوابًا 
لما کوتب به من الغرب والشرق» في ساله عن ذلك عند اختلافهم في 
ذلك؛ فذكر فيها ما اختصاره: 

أنَّ الغزاليَ كان قد خاض في علوم» وصنّف فيهاء واشتهر بالامامة في 
إقليمه حتى تضاءل له المنازعون؛ واستبحر في الفقه وفي أصول الفقه؛ 
وهو بالفقه أعرف. 


وأمّا «اصول الدين»؛ فليس بالمستبحر فی( شَعَلّه عن ذلك قراءثه 


(۱) لیست في "الطبقات!. 

(۲) في (م» ك) و«الطبقات» -نسخة-: «عن!۰ والمثبت من (ل) ولالطبقات. 
)۳( بعدها في (ك) زیادة: «حال». 

(4) في (ل) و«الطبقات»: «فيها»» والمثبت من (م» ك). 
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علوم الفلسفة. وكَسّبَنْه قراءةٌ الفلسفة جراءةً على المعاني» وتسهیلا 
للهجوم على الحقائق؛ لأنَّ الفلاسفة تمر مع خواطرهاء وليس لها شرعٌ 
يَرَعُهاء ولا تخاف من مخالفة أثمَّةٍ تتبعهاء فلذلك'''خامره ضربٌ من 
الإدلال على المعاني فاسترسل فيها استرسال من لا يبالي بغيره. 

قال: وقد عرّفني بعض أصحابه أنّه كان له عكوفٌ على قراءة ارسائل 
إخوان الصَّفا؛؛ وهذه الرّسائل هي إحدى وخمسون رسالك؛ کل رسالةٍ 
مستقلَةٌ بنفسھا؛ وقد ظَنَّ في مزلفها ظنونٌ» وفي الجملة هو -يعني واضعٌ 
الرّسائل- رجلّ فیلسوف» قد خاض في علوم الشَرع» فمزج ما بين العِلْمَين» 
وحَسَّنَ الفلسفة في قلوب أهل الشُرع بآياتٍ وأحادیت يذكرها عندھا . 

نم إنّه كان في هذا الرّمان المتأخر فیلسوف یعرف بابن سيناء ملا 
الڈُنیا تواليت في علوم الفلسفة وكان ينتمي إلى الشُرعء ویتحلی بحلية 
المسلمین. وأدّاه فونه في علم الفلسفة إلى أن تلقلف جُهْدُه في رد أصول 
العقائد إلى علم الفلسفة وتم له من ذلك ما لم يتم لغیره من الفلاسفة. 

قال: ووجدث هذا الغزالی یعوّل عليه في أكثر ما يشير إليه في علوم 
الفلسفة» حتّی اه في بعض الأحايين ينقل ص كلامه من غير تغییرٍ؛ 
وأحيانًا یغیّره وينقله إلى الشٌرعیّات أكثر ممّا تقل ابن سینا؛ لکونه ا 
بأسرار الشُرع منه؛ فعلى ابن سينا ومؤلّف «رسائل إخوان الصّفا؛ عَوَّل 
الغزاليُ في علم الفلسفة. 

قال: وأمًّا مذاهب المتصوّفة”"'؛ فلستٌ أدري على من عوّل فيهاء ولا 
من ینتسب إليه في عِلْيِها . 


(۱) في (م ك): «فكذلك». والمثبت من (ل) و«الطبقات». 
)٢(‏ في (م۰ ك): «الصوفية»» والمثبت من (ل) و«الطبقات». 
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قال: وعندي أنه على أبي یا النَوحِيدِيٌّ الصُوفي عوّل في مذاهب 
الضوية؛ وقد أغلنت .ایا حَيَانَ هذا ألّف ديوانًا عظيمًا في 7 الف 
ولم يصل إلينا شيءٌ منه. 

ثُمّ ذكر أنَّ في «الاحياء» فتاوى مبناها على ما لا حقيقة له؛ مثل ما 
اتن نی تو الأظفار أن ادا 'بالمئابة؛ لان نیا ا على بقيّ 
الأصابع لكونها المُسَبّحة» ثم بالوسطى لأنّها ناحية اليمين» ثم بالیسری 
على هيئة دائرة. قاذ الأصابع عندہ دائرڈء فإذا أدار آصابعه؛ مرَّ عليها 
مرو الذائرة ا حن يختم بإبهام اليمنى» » هكذا حدّئني به من أثق به عن 
الکتاب . 

قال: فانظر إلى هذا الحَبّاط(" كيف أفاده قراءةٌ الهندسة وعلم الدّوائر " 
وأحکامها أن نقله إلى الشُرعء فأفتى به المسلمین؟! ۱ 

قال: وحمل إلىّ بعض الأصحاب حین"" هذا الاملاء: «الجزء 
الأوّلَ؛؛ فوجدته يذكر فيه أنَّ من مات بعد بلوغه ولم یعلم أنَّ الباري 
قدیعٌ؛ مات مسلمًا إجماعًا». ومن تساهل في حکایة الاجماع في مثل 
هذاء الذي n‏ 3 یکون فيه الاجماغ بعکس ما قال؛ ف ف 60 ال 
یوق بکل ما تقل و اا 


صحته . 


(۱) انظر: «الاحیاء» .)۱٢١١/١(‏ 

(۲) مهملة في (م)ء وفي (ك): «الخیاط!۰ والمثبت من (ل) و«الطبقات». 

(۳) في (ل): «من!۰ والمثبت من (م» ك) و(الطبقات٢ء‏ وسياتي قوله: «إملاءنا هذا». 

.)۲۱/۱( انظر: «الاحياء؛‎ )٤( 

(5) في م): «الحلس»: وفي (ك): «نخلیق»۰ والمثبت من (ل) و«الطبقات». 

)٦(‏ قوله: «بكل ما نقل" في (م): «به بكل ما ينقل»؛ وفي (ك): «بكل ما ينقل»» والمشت من 
(ل) و«الطبقات). 
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قال؛ َع تكلم السازریا فى محاسن «الاحباء» وملاكه ومتافعه 
ومضاره يكلام طویل» ختمه بأنَّ من لم يكن عنده من البسطة في العلم 
ما یَعْتَصم به من غوائل هذا الکتاب فان قراعته لا تجوز لٹ وان کان فيه 
ما ينتفع به. ومن كان عنده من العلم ما يأمن به على نفسه من غوائل هذا 
الکتاب» ویعلم ما فيه من الرموز فیجتنب مقتضی ظواهرها ویکل آمر 
مؤلّفها إلى الله تعالی -۲(۵ كانت كلّها تقبل الأویل-- فقراءئُه ل“ 
سائغةٌء وينتفع به؛ هم لا أن يكون قارئه من يُقتدى به ويُخترٌ ب فا 
ینهی عن قراءته» وعن مدحه والشناء عليه. 

ولولا تا" عَلِمْنا أنَّ إملاءنا هذا ما يقرؤه الخاصّة ومن عنده 

ا اوت سي يذه ولم نتعرّض 
لذكرها؛ ولکتًا نحن أَمِنّا من الّفری ولا يْظنَّ أيضًا من يتعصّب للرّجل 
أنّا جانبنا الإنصاف في الکلام على کتابه» ويكون اعتقادُه هذا فينا سببًا 

قال الشّیخ آبو عمرو: هذا آخر ما نقلناه عن المازٌریٌ)۔ 

قلت: ما ذكره المازري في مادّة أبي حامدٍ من الصُوفيّة؛ فهو كما قال 
المازري ہت : «لم در على من عوّل فيها». ولم يكن للمازريٰ من 
الاعتناء يككن الطوفة وأخبارهم ومذاهبهم ما له من الاعتناء بطريقة 
الكلام وما يتبعه من الفلسفة ونحوها؛ فلذلك لم يعرف ذلك. ولم تكن 
مادّةٌ أبي حامدٍ من كلام أبي حَيّانَ النّؤْحِيديّ وَحْدَ بل ولا غالب 
)١(‏ في (ل): «رأن» والمثبت من (م» ك) و«الطبقات». 
(؟) في (ل) و«الطبقات»: «لها». والمثبت من (م؛ ك). 


(۳) في (ل): «أن». والمثبت من (م: ك) و«الطبقات». 
© ليست لی (0)» والمبت من (م» فا 


كلامه منه؛ فا آبا خی تب عليه الخطابةٌ والفصاحةٌء وهو مركب مر 
فنونٍ أدبيَّةِ وفلسفيّة وكلاميَّةِ وغير ذلك '"وإن كان قد شهد عليه بالزَّندنَ 
غیر واحند» وقرنوه بابن الرّاوندي"؟ كما ذكر ذلك ابن عقيل 


)۲(۲ ۶ . 
8 3 


ونم كان غالب استمداد أبي حامد :من کتاب ابی طالب المي 


الذي شماه «قوت القلوب»» ومن كتب الحارث الاس «الرّعايةًا, 
وغيرهاء ومن «رسالة» القشيريٌ» ومن منثوراتٍ وصلت إليه من كلام 
المشايخ . 

“وما نقله في «الاحیاء» عن الأئمّة من“ ذم الكلام'”'؛ فإنَّه نقله من 
كتاب أبي عمر ابن عبد البر في پا ا «فضل العلم وأهله»” , 


(۱) هو: أحمد بن يحبى بن إسحاق الراوندي -أو: الریوندي؛ أو: الروندي- المرُوذي؛ كان 
معتزليّاء ثم ترفّضء ثم صار ینکر النبوات» بل الصانعء لذا يقال له: ابن الرواندي 
الملحدء وكان لا يستقر على مذهب ولا نحل وفي كل مرحلة من تنقلاته بين المذاهب 
صنّف مصئفات؛ منها: كتاب «فضيحة المعتزلة» وهو في الرد على كتاب افضيلة 
المعتزلة» للجاحظ. وقد نقضه عليه أبو الحسين الخياط في كتابه «الانتصار والرد على 
ابن الروندي الملحداء وكتاب «الإمامة؛ وضعه لما كان رافضيًاء كتاب (الزمردا يحتج فيه 
على الرسل وإبطال الرسالة ويقال إنه تاب في آخر عمره. والله أعلم بحقيقة أمره. 
انظر : «الفهرست» (۰)1۰۱/۲/۱ «فضل الاعتزال» (ص۲۹۳)) «سير أعلام النبلاء؛ 
(۹6/۱4). 

(۲) ما بين النجمتين من زیادات *النسخ الشامیة» (م» ك). 

(۳) انظر في الکلام على مادة الغزالي في کتبه واستمداده: ما سيأتي (ص۰)۷۷۰ «الفتاوى؛ 
(ز٥٥)‏ (۰)9۱/۱۰ «الدرء» (۷/ ۰۱۵۷-۱۵۲ «السپعینیة» (ص48۹). 

(4) قوله: «الائمة من" في (ك): «الأمة في»۰ والمثبت من (م). 

)٥(‏ نقله الشَّيِحُ في «الدرء» و«البيان» وعلق عليه» وسبق الاحالة علیهما (ص0۸۷). 

0 لیس في (ك)ء والمثبت من (م). وقال في «الدرء» (۷/ ۱۵۷): (الذي تما : «فضل 
العلم وأهله. وما یلزمهم في تأدیته وحمله!). 

.)۹۱۵۲۰-۹۲۸/۲( (¥) 


ليل تبوة الأتبياء س ي 
سب 1 ٤ئپ‏ ۴ 


وما ثقله فیه من الأدعية والاذکار؟: نقله من کتاب الک لایر 
خزیمةء ولهذا کانت آحادیث هنا الباب جیَر*۳۳. 

وقد جالس من انمق له من مشایخ الظریق؛ لكنه يأخذ من کلام 
الصُوفِیّةَ في الغالب ما یتعلق بالأعمال*) سیت والرٌهد والرياضة 
والعيادة» وهي التي یسمیها «علوم المعاملة»؛ وأمّا لتي یسمیها «علوم 
المكاشقة»» ويرمز إليها في «الاحیاء» وغیره قفيها یو من کلام 
المتفلسفة وغيرهم؛ كما في «مشكاة الأنوار» و«المضنون به على غير آهله» 
وغير ذلك 

ويسيب حاط التَّصَرّق يالقلسقة -كما اخُتَلّطت الأصولٌ بالقلغة- 
ار ا لقع ا هو مواققًا للمشايخ المقبولینء اا 
لهم في الأمّة مٌة لان صدق انت كيت مباينًا لهم في أصوز ل الإيمان 
-کالایمان بالگوحید وال تب والیوم الاخرت ویجعلون هله مذاهمب 
الصُوفيّة» كما یّذکر ذلك این الیل -صاحبٌُ رسالة «حیع بن يَمّظان»-. 
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وآيو الوليد اين رشي الحقید. وصاحبٌ «خلع التعلين» ان وی 
(۱) انظر : «كتاب الأذكار والدعوات-الاحياء؛ (۱/ ۲۹۳)۔ 
() توستاه قي «الرد على الشاذلي؛ (ص١١):‏ (كتاب الدعاء)۔ ويُعرف بكتاب «الدّعوات»»: 

وشرحه الخطّايي في کتابه «شأن الدعاء» -مطبوع-. 
(۴) ما بين التجمتین من زیادات «التسخ الشامية» (مء ك). 
)٤(‏ قوله: هیتعلق بالأعمال» في (ك): «يتكلم بالایمان»: والمبت من (م: ل)۔ 
(۵) قوله: «خلط... اختلطت... ينتسب» في (مء ۵): اخلطه... خلط... ینسب؟: والمیت من 
(ل). 

. بعدها في (ك) زيادة: «لاى وهي مفسدة للمعتى‎ )٦( 


(۷) هو - أبو القاسم أحمد بن الحسین ن کین الا ندلسي: ۽ رومي لأصلء وهو أول الثائرير 
انس على دولة المشمین» كان من متفلسقة الصوفية وغلاتهم. وادّعی الولاية َو 


أمرهء وكان ذا جيل وسَعْبدَة صنَّف اخلع التعلین في الوصول إلى حضرة الجمعين» وهو 
توفي ( ۱-٦٦۵ھ)۔‏ = 


مختصر مشهور و في التصوف شرحه محيي الدين ابن عربي؛ 


N 


وان عق الزن ۳7 الان الو وابن عربي ضاخب 
« الفتوحات» وافصوص الحکم: وابن سبعین . 

وأمثال هؤلاء ممّن یتظاهر بمذاهب مشایخ التَصوّف وأهل الظریق, 
وهو في التّحقيق '*مخلّطٌ قد خلط التُبوّة بالفلسفةء أو" منافقٌ زندیو 
ينتهي إلى القول بالحلول والائحاد. واتٌباع القرامطة أهل الالحاد. 
ومذهب الإباحيّة الرّافعين للأمر'' والنَّهِي والوعد والوعید. ملاحظين 
لحقيقة القَدَر التي لا یفرّق فيها بين الأنبياء والمرسلين وبين كل کار 
عنيدٍء أو قائلين مع ذلك بنوع من الحقائق البِدْعِيّة» غير عارفين بالحقائق 
الدّينيّة الشَّرعيّة ولا سالكين مسلكٌ أولياء الله الذين هم بعد الأنبياء خی 


= انظر: «الحلة السیراء» (۲/ ۰۱۹۷ تارب بخ الاسلام» (۱۸۸/۱۲). 

(۱) هو: آبو الحسن علي بن أحمد بن الحسن الحرالي التجيبي المرسي الاندلسي. شيخ أبي 
العباس البْوّني» من متفلسفة الصوفیة؛ اعتنی بعلم الحروف والاسماء؛ وله فيه مصنفات: 
وکان يزعم أنه ٠‏ استخرج علم وقت خروج الدجال وطلوع الشمس من مغربها ويأجوج 
ومأجوج. وصئف تفسيرًا ملأه بآرائه وفكره فأتى بعجائب» توفي سنة (71۳۷ه). انظر: 
«تكملة الصلة» (۳/ ٢٥۲)ء‏ .تاریخ الاسلام؛ .)۲٤٥/١٤(‏ 

(۲) هو: أبو العباس أحمد بن علي بن يوسف القرشي البُوْنِي المغربي الشافعيء من غلاة 
الصوفية؛ صاحب المصنفات في علم الحروف والسحر والشعبذة؛ من أشهرها: اشمس 
المعارف الكبرى' و في السحر» ٠‏ توفي بالقاهرة سنة (7۲۲۲ه) . انظر : «المقفی؛ للمقريزي 
(۱/ ۰41۲ «دیوان الاسلام» (۳۲۷۰/۱). 

(۳) ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامیة» (م. ك)» ووقعت في (۵) ناقصة محرّفة: 
«وصاحب خلع العلم» ٠‏ وقوله: «وأبو» وقع في الأصل (م) -في الموضعين-: «وأبي'؛ 
وقوله: «الحرلي» کذا في الاصل (م وکذا وقع أيضًا في: : أصل «الدرء» (۲۸۱/۱۰) 

وأصل «النبوات» /١(‏ 5 ۰) وأصل «جامع المسائل» (۰)۳۹7/4 و«جزء في الرد على 
الحرلي في مسألة الامامة؛ لأبي بكر ابن شرف الصالحی الحنبليٌ (۷۲۸-۹۵۳ه) -من 
أصحاب الشَّبخ-. والمشهور: «الحرَالي؛. 

)٤(‏ ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامیة» (م. ك). ووقعت في (ك): «يخلط بالفلسفة 
آراء وقوله : «قد» في الاصل (م): «وقدا» ولعل الصواب ما أثبت. 

)٥(‏ قرله: «الرافعین للامر» في (۵): «الدافعين الأمر»» والمثبت من (م۰ ل). 

.)۵( في (م): «كافر؟» وفي (2): «جبارا؛ والمشت من‎ )٦( 


دلیل نبوة الأنبياء ۳ 
ليل 298 ۷5۱ E,‏ 
البريّة. فهم في نهاية تحقيقهم بُسْقِطون الأمر والئهي والطّاعة والعبادة - 
مشافین للرسول؛ متّبعين غيرٌ سبيل المؤمنين ن- ويفارقون سبیل أولياء الله 
المتّفین» لی سبيل أولياء الشٌیاطین: م یقولون بالحلول والاتحاده 
وهو غاية الکفر ونهاية الالحاد. 

ولهذا في کلام المشایخ العارفین -كأبي القاسم الخْتَیْد وأمثاله- من 
بيان أنَّ «النّوحيد' هو إفراد الحدوث عن القَدّم» ونحو ذلك» ومن بیان 
وجوب اثباع الأمر والنّهي» ولزوم العبادة إلئ الموت< ما یبن به 9 
أولئك السَّادة المهتدين حذروا من طريق هؤلاء الملحدين. 

ولهذا تجد" هؤلاء -كابن عربيٌ وابن سبعين وأمثالهما- یردُون على 
مثل الجتَیّد وأمثاله من أئمّة تحت ويدعون انهم ظفروا ذ فى التّحقيق 
بنهاية الرسوخ؛ اتا ظفروا بت بتحقیق الإلحاد» وال رل في :)لاز 
والاتحات 


وما زال شيوخ خ الصُوفيّة المؤمنون يُحَذّرون من مثل هؤلاء المُلْبسين› 
کما حدر افك الفقهاء من سبیل أهل البدعة والثفاق من أهل الفلسفة 
والکلام ونحوهم حكّى ذکر ذلك آبو تُعَیُْم الحافظ”" في أوّل «حلّية 
الأولياء». رآبو القاسم القشيري في «رسالتهء؟؟)؛ دغ من هو أجل منهما؛ 
وأعلمٌ منهما(* بطریق الصُوفيّة» وأقل غلطاء وأبعدُ عن الاعتماد على 
المنقولات الضّعيفة» والمقولات المبتدعة. 


)١(‏ بعدها في (ك) زيادة: «في». 

(r)‏ في (م): انجدا؛ والمثبت من (ك؛ ل). 

(۳) في (م): «الاأصفهاني۰۱ والمثبت من (ك؛ ل). 

)٤(‏ انظر: «الرسالة» (ص۸۳-۸۱). وانظر لاشارة الشیخ إلى تحذیرهما : «الرد على الشاذلي؛ 
(ص۰۲۰۸ ۰)۲۲ «الصفدیة» (ص155). 

(0) لیست فی (ل)۰ ووردت في (م) بعد قوله: «والمقولات المبتدعة». والمثت من (ك). 


۲ 


قال آبو ثُعَيْمِ في أوَّل 'حِلیة الأولياء»“ 
(أما بعد ا الله توفيقك-؛ فقد استعنث بالله ك وأجبتك إلى ما 


ابتغيتَ من جمع کتاب يتضمّن أسامي جماعة و وبعحض أحاديثهم وكلامهم؛ 

من أعلام المتحفقين من المتصوّفة”" وائمٌتھم؛ وترتیب طبقاتهم من 
الماك ومحجّتهم» من قُرْن الصّحابة والتّابعين و ومَنْ بَعْدهم» ممن 
عرف الأدنّة والحقائق» وباشر الاحوال والطزائق وساكن الریاض 
والحدائقء وفارق العوارض والعلائق وتبراً من المُتَنَظعِين والمُتَعَمْقِين: 
ومن أهل الدّعاوى من المُتَسَوّفِينَه ومن الكُسَالَى والمُتلَب٘طینء المتشبّهين 
بهم في اللباس والمقال» والمخالفين لهم في العقيدة والفِعَال. 

وذئك لما يلحك من سط الستعنا واليتة امل الفقه والآثار» في کل 
القطر والأمصارء في المنتسبین إليهم من الفَسَقَّة 2 والفجٌار» و الا 
او اکتّازہ ولس ما حل بالكَذَبّة من الوقيعة والانکار» بقادج في 

منقبة البَرَرَة الا خیار؛ رواضع من درجة الصّفوة الا خیا ر“ ۰ بل في إظهار 

البراءة من الکذّابین؛ والّکیر على الخونة* البظالین؛ نزاهةٌ للصّادقين؛ 
ورفعة 1 للمتخقفين ‏ : 

ولو لم نكشف عن مخازي المبُطلین ومساوئهم ديانة؛ للزمنا إبانشها 
وإشاعثُھا حَمِيّة' وصِيّانة؛ إذ لاسلافنا في التَّصوّف العَلَمُ المنشوره 


(۱) «حلية الأولیاء» .)5-/١(‏ وقوله: «حلية الأولياء» في (ك» ل): «الحلية»» والمثبت من 
(م). 

(۲) في (م؛ ك): «الصوفیة!. والمثبت من (ل) و«الحلية). 

(۳) كلا في الاصول م ۵ )۰ وفي «الحلیة) : «الأبرارا وهو الالیق . 

)٤(‏ ليست في )مك وفي (ل): «الحشوية»» والمثبت من (ك) و«الحلیة». 

)٥(‏ قوله: «للصادقين. .. للمتحققين» في (م): «الصادقين. .. المتحققين»» وفي (لاء ل): 
«الصادفین... المحققين»؛ والمثبت من «الحلية». 

)٦(‏ في «الحلية؛: «حمایة؛. 


دليل نبوۃ الأنبياء سرت 


يشر ال به ذکر بعض المنقطعین الیه» وكيف. ستجیز نقيصة اولیاه الله 
0 
ومؤذيهم مؤذن بمحاربته). 


تم آستند حدیت ان هريرة الذي رواه البخاري في «صحيحه' عن 
الب كله ات قال: و الله قَالَ: من آئی لي وی -وفي الرواية 
الأخری: من ای لي وَِبا- قد دنله بالخرب. وَمَا تَقَوّبَ إِلَىَ عَبدِي 
بمثل ۳ آداءِ مَا افترَضته عَلَيهء وَمَا یرل عبدي یرب ی بالوافل حى 


وھ ۶ 


اح رد ام كنتت سمقة الذي يَسمَمٌ ہو وتصره 2 الذي ےت ہو وید 


لي یبش بهاء وَرِجِلَهُ لي يَمثِي بِھّا؛ قبي يَسمَعٌ ويي یمصز وي 
یبن وبي يمشي. ین سأي عطي وَلَیْنْ استَعَادني مال وَمَا 


تَرَدّدتٌ ڪَن شيء أَنَا قَاعلَه سے و تفس عبييي الموین ؛ یکره 
الموت وَأَكرَهُ مَسَاءتَهُء ولا بُدَ لَهُ منث,۲. 


قلت : فذمٌ أهل العلم والإيمان من مه" العلم والدّين من جميع 
الظواتف؛ هو لمن خرج عمّا جاء به الرسول ييه فى الأقوال أو الأعمال 
باطنًا أو ظاهرّا"" ومدخهم؛ عل لشن وائق با جاء بوا کف ویر 
كان موافقًا من وجو ومخالقًا من وجه -کالعاصي الذي یعلم أله عاص-؛ 
فهو ممدوحٌ من جهة موافقته» مذمومٌ من جهة مخالفته. وهذا مذمب 


(۱) في «الحلیة»: «نشر». )٢(‏ ليست في (ل)؛ والمثبت من (م» ۵). 
(۳) في (م۰ ل): «بشيء أفضل من». والمثبت من (۰)۵ وهو الموافق للفظ الوارد عند الشيخ 
في سائر المواضع 


(8) سیق تخريجه (ص ۳1۷). 

(5) قوله: «من أئمة» في (م؛ ك): «وأئمة»» والمثبت من (ل). 

:)۵( قوله: «أو الأعمال... أو ظاهرا» في (م): «والأعمال... وظاهراف وفي‎ )٦( 
«والأعمال... أو ظاهرًا»» والمثبت من (ل).‎ 


سلف الأمّة وأئمّتها من الصّحابة ومن سلك سبيلهم في مسائل «الأسماء 
والأحکام». 


والخلاف فیها أوَّلُ خلافٍ حدث في مسائل الاصول؛ حیث مرت 
الخوارجْ بالنب» وجعلوا صاحب الکبيرة كافرًا مخلَّدًا في الا 
ووافقتهم المعتزلةٌ على زوال جمیع إيمانه ول“إسلامه وعلی*۲۱۳ خلوده في 
الثارء لکن نازعوهم في الاسم؛ فلم يسموه کافرّا. بل قالوا: «هو 2 
لا مؤمنٌ "*ولا مسلة*”" ولا كافرٌ؛ نُتَرّله منزلۃً بين المنزلتین»» فهم وان 
كانوا في الاسم إلى السَّنَّة آقرب» فهم في الحكم في الآخرة مع 
الخوارج. 

وأصل هولاء: هو هم ظنُوا ان الشخص الواحد لا یکون مستح 
للمّواب والعقاب» والوعد والوعید والحمد والذَّمٌ بل مّا لهذا وإمًا 
لهذا؛ فأحبطوا جميع حسناته بالكبيرة التي فعلهاء وقالوا: «الإيمان هو 
الاعة؛ فيزول بزوال بعض الطّاعة»» ثم تنازعوا: هل يخلفه الكفر؟ على 
و 

ووافة فقتهم المرجئة والجهميّة على أن الإيمان يزول کلّه بزوال شيء 
منه» وأنّه لا يتبعّض ولا یتفاضلء فلا يزيد ولا ینقص: وقالوا: ار 
إيمان الفسَّاق ** كإيمان الأنبياء والمؤمنين». 

لكن فقهاء المرجئة قالوا: «إنّه: الاعتقاد والقول». وقالوا: «ّه لا 0 
نہ أن يدخل انار من ماق الملّة من شاء اللہاء كما قالت الجماعة؛ 


زارف 8 


)١(‏ ما بين النجمتین من زیادات «النسخ الشامیة» ۸ ك). 
(۲) ما بين النجمتين من زيادات ١السخ‏ الشامیة؛ مم ك). 
(۳) ليست في ()۰ والشت من م٠‏ ليك 

)٤(‏ في (م» ك): «الفاسق! والمثبت من (ل). 

)00 ليست في (م» ك والمثبت من (ل). 


دلیل نيوة الأنبياء وو۷ ۳ 
فكان كثيرٌ من خلافھم''' للجماعة ما هو في الاسم؛ لا في الحكم. 

وقد بسطنا الكلام على ذلك في غير هذا الموضع”". وبيّنّا الفرق 
بين دلالة الاسم مفردًا ودلالته قرو بخيره» كاسم "الفقیر» و«المسکین»؛ 
فإنّه إذا أفرد أحدهما تناول؟ معنی الآخر؛ كقوله تعالى: فک 
ايت میا ف كييل آک4 ؛ فإنّه يدخل فيهم المساكين» 
وقوله تعالى: «تكترنه إطعام عرو کرو مَسكينَ ۱6 ف فاه يدخل فيهم 
الفقرای وأنًا إذا کوخ بینهما کقوله تعالی: ۳۱1 لسع وت 
َل کین '''؛ فهما صنفان. 

وكذلك قولّه تعالی: یسرم مرو ویم عن اشڪر چک 
یدخل في «المعروف» كل واجب؛ وفي «المنکر» کل قبیح. والقبائح هي 
السَینات» وهي المحظورات'*' -كالشّرك وت - والفؤاخش-. 


فإذا قال: لک اللو تنم عن الفحها ننک والشكر ی ا 
ق290 : ریت عن افك لے ہہت قشف يعض 7 


«المنكر» الک وعطف آحدهما علی الا خر صارت دلالةٌ اللّفظ عليه 
نصًا مقصودًا بطريق المطابقة» بعد أن كانت بطريق العموم والتََضَمُّن؛ٍ 


)١(‏ في (ل): «كلامهم»» والمثبت من (مء ك). 

(۲) في (ك): «هذا» والمثبت من (م؛ ل). 

(۳) انظر: «الایمان» (ص۷٤ء‏ ۰۱۳۰ ۲۸۰)ء «الإيمان الأرسط» (ص١٤٤)ء‏ «الفرقان بین 
الحق والبطلان» (ص5١5).‏ 

)٤(‏ في (ك): «يتناول»ء وفي (ل): «تناوله»» والمثبت من (م). 

)٥(‏ البقرة: (۲۷۳)۔ )٦(‏ المائدة: (۸۹)۔ 

(۷) التوبة: (٦٦)۔‏ (۸) الأعراف: (۱۵۷). 

(9) قوله: «وهي المحظورات» في (م): ٦والمحظورات٤؛‏ والمثبت من (ك؛ ل). 

(۱۰) العنكبوت: (٤])۔‏ 

(۱۱) قوله: «أو قال» في (م: ك): «وقال»» والمثبت من (ل). 

(۱۲) النحل: (۹۰)۔ 


سوا قیل: ؛لّه داخلٌ في اللّفظ العامٌ أيضًا»؛ فيكون مذكورًا مرّتین: ار 
قیل: «إلّه باقترانه بالاسم العامٌ تبیّن أنه لم يدخل في الاسم العام؛ لنڈ 
الدّلالة بالإفراد والتّجِرّد والاقتران''' والاجتماع»» كما قدّمنا. 

وهكذا اسم «الايمان»؛ فلل : 


0 تارةً يُذكر مفردًا مُجَرَدَاء لا يقرن بالعمل الواجب؛ فيدخل فيه العملا 
الواجب تضمُّئًا ولزومًا. 


3 وتارة يُقرن بالعمل؛ فيكون العمل حينئذٍ مذكورًا بالمطابقة والتْصيٌ 
ولفظ «الایمان» يكون مسلوب( الدّلالة عليه حال الاقترانء أو دالا 
عليه. كما في قوله تعالى: وان يکرت بالكتب وَأنَامُوأ اسَریه ۳ 
وقوله لموسى: إن آا الہ لآ له ال نا عبتن وآقم الكو لزکری 


4 


۵8 وقوله: اتل مآ وی رت بت الکتب دآتر الصككرة ي ؛ 


فالأعمال داخلةٌ في «الایمان» تضمَنًا ولزوما في مثل قوله: ان 
نیت ایی اذا كر اک يكت فلوم ودا یت عم یش وم لین 
وَل رهم تولو (© الت قیثوت اسوه وما رتم فقو 
لِك ہم المؤيئوة حنًاه”". وفي مثل قوله: إتت لينو ين امتا با 
ريع بم 


سید الہ أوليك هم 


فنا بق ريه رز 


ال ری رو 


ورتولی. شم کم تابا وحْهَدُوأ بانولهم وهر 
سیفن 4“ وقوله: رکا الیش 


7 


ی 
6 نا 


(۱) فی (ك): «والافتراق!. وفي (ل): «وبالافتراق» والمشت من (م). 

(۲) ليست في (ل)۰ والمثبت من (م؛ ك). 

.)۱٤( طه:‎ )٤( .)۱۷۰( الاعراف:‎ )۳( 

.»ةريثك١ بعدها في (ك) زیادة:‎ )٦( .)4۵( العنکبوت:‎ )٥( 
.)۱۵( : الانفال: (4-۲). (۸) الحجرات‎ )۷( 


دليل نيوة الأنبياء وت 
۷۹۷ 


3 
رہ مو سے گی 


ڪاو مل عل أي جاع لز نبا حى ستو وأمشال ذلك في“ 
الكتاب والسنّة. 


ومن استقرأ ذلك؛ علم أنَّ الاسم الشّرعيَ -کالایمان والضَّلاةء 
والوضوء» والصّيام- لا ینفیه السار عن شيء الا لانتفاء ما هو واجبٌ 


فيه » لا لانتفاء ما هو متف ا 


ET <‏ عع AEA‏ الا ل للد 
وأمًا قوله تعالى: إت أن ءامنا لوا لصحت وليک هر حير 
ری 49 ونحو ذلك؛ فالعمل مخصّصٌ بالذكر؛ إمًا توكيدّاء وإمًا 


(o) ۰ 


ان الاقتران يغيّر”*؟ دلالةً الاسم. 

فهذا موقف يزول فيه كثيرٌ من التزاع لفط في ذلك. 

ا فان «الايمان» يتنرّع بتنوّع ما أمر الله به العبدٌ منە'''؛ فحين 
بُعث الرّسول لم يكن «الایمان» الواجب -لا إقرارًا ولا عملا- مثل 
«الايمان» الواجب في آخر الدّعوة؛ فإنّه لم يكن يجب إذ ذاك الإقرارٌ بما 
أنزله الله بعد ذلك من الإيجاب والنّحريم والخبرء ولا العمل بموجب 
ذلك؛ بل كان «الایمان» الذي أوجبه الله يزيد شيئًا فشيئًاء كما كان القرآن 
ينزل شیگا فشیگا» والڈڈین يظهر شيئًا فشيئًاء حّی أنزل الله تعالى: الوم 

وکا نمی ارو بل ات ان سول انناج عله 


(۱) النور: (1۲). (۲) في (ل): «من۰۷ والمشت من (م» ك). 

(۳) قرره في: «الایمان» (ص۰)۱5 «الاستغائة» (ص۰)۳۳۸ «الفتاوی؟ (14۷/۷) (1۵1/۱۱) 
)۲٦۸/۱۸(‏ (۲۹۱/۱۹) (۵۳۰/۲۲). 

(4) البینة: (۷). 

(۵) قوله: «لأن الاقتران یغیر» في (ك): «لأن الاقتران لا یغیر»» وفي (ل): «لأنه بالاقتران 
تغیرتاء والمثبت من (م). ۱ 

(1) ليست في (م؛ ۰0۵ والمثبت من (۵). (۷) المائدة: (۳). 


ا 


الشّهادتان» فإذا مات قبل أن يدخل عليه وقث صلاة فلم“ يجب عليه 
شيءٌ غيرٌ الإقرار» ومات= مات مؤمنًا كامل الإيمان الذي وجب عليه؛ 
وان كان يمان غيره الذي دخلت”" عليه أكمل منه. 

فهذا إيمانه ناقصٌ كنقص دين النّساءء حيث قال التبم كلِِ: نک 
تاقضاث عَقل وَدِين؛ اما تُقِصَانُ عَمَلِكنَّ فَشَهَادَةُ امرآئین بِشَهَادَةِ رَجُلء وا 
كن و هو م2 ع a,‏ ا لب وی یں ار 
نقه ان دینک فان إحداكن إذا حاضت لم تصل» 3 ومعلوم ان الصلا: 
حینثذٍ ليست واجبةٌ عليهاء فهذا نقصْ لا تلام عليه المرأة» لکن من جُعل 
کاملا؛ كان أفضلَ منها» بخلاف مَن نقص شيئًا مما وجب عليه . 

فصار اللّقص في الدّين والایمان نوعین : 

0 نوعًا لا يدم العبد علیه؛ لکونه لم يجب عليه لعجزه عنه حسًا أو 
شرغا» ۳۳ لکونه که لیس بواجب. 

0 ونوعًا يدم عليه» وهو ترك الواجبات. 

فقول اشن يه لجارية معاوية بن الحكم الك لما قال لها: 
«أينَ الله؟» قالت: في السّماء. قال: «مَن آنا؟» قالت: آنت رَسُولُ الله. 
قال: «أعيقهًا؛ فَإِنّهَا مُت“ ليس فيه حي على أنَّ من وجبت عليه 
العبادات فتركهاء وارتكب المحظورات؛ يستحقٌ الاسم المطلقء کا 
استحقته هذه التي لم يظهر منها بَعْدُ ترك مأمورٍ ولا فعل محظور . 

ومن عرف مذا؛ تَببّن ل" أن قول الب يك لهذه: «إِنَهَا مُوْمِئَةُه لا 
(١)‏ في (ل): اولما؛ والمثبت من (م» ك). 
(۲) في (م» ك): ہوجب؛؛ والمثبت من (ل). والمراد: دخل عليه وقت الصلاة. 
(۳) آخرجه البخاري (۳۰۸)؛ ومسلم (۷۱) من حديث أبي سعيد الخدري. 
(4) آخرجه مسلم (۵۲۷). 
)٥(‏ في (ك): «التي٠»‏ والمثبت من (م (). 
10( ليست في (ل» ك والمثبت من (م). 


ليل تبوة الأنبيا ۱ 
دليل نبوة 3 ۷۵۹ 5 


ينافي قوله: «لا يَرْنِي الرَّانِي حِينَ يَرْنِي وَهُوّ مُزین ولا يَسِرِقُ السَارِقُ 
حین يَسرِقُ وَهُوَ مُؤْمِنٌ» ولا یشرب الخَمرَ حِينَ يَشرَبُها َو مُو؛'/, 
فان ذلك نفی عنه الاسم لانتفاء بعض ما يجب عليه من ترك هذه 
الكبائرء وتلك لم تترك واجيًا تستحقٌ بتركه أن تكون هكذا. 

ویتبع هذا: أن من آمن بما جاء به الاو فد بلغه 
مفصّلاء فأقرّ به مفشّلا وعمل به- کان قد زاد ما عنده من اللین 
والایمان بحسب ذلك. ومن دنب ثم تاب أو غَفَلَ ثم در أو فرط ثم 
أقبل- فإنّه يزيد دينه وإيمانه بحسب ذلك» كما قال مر قال ین الصّحابة 
-کغمیر بن خبیب الحَظمي وغيره-: «الإيمان يزيد وينقص»» قيل لە: فما 
زيادته ونقصانه؟ قال: نذا غمنا الله ودگرناه وسیّخناه فتلك(* زياذته» 
واذا عُفْلّْا وتسا و اکنا فذلك نتصضال ۹ء فذكر زیادته بالكلاعات وان 
کانت مستحیّق ونقصانه بما أضاعه من واجب وغيره. 

وأيضًا: فإنٌ تصدیق القلب یتبعه عمل القلب» فالقلب إذا صَدَّق ہما 
یستحفّه الله من الألوهيّة» وما یستحقّه الرسول من الرّسالة؛ تبع ذلك لا 
محالً من محيّة الله ورسوله» وتعظیم الله ورسوله. 

والطّْاعة لله ورسوله أمرٌ لازم لهذا التصديقء لا يفارقه إلا لعارض "۲ 
من کِبْرٍ أو حسدٍ ونحو ذلك من الأمور التي توجب الاستكبار عن 


)١(‏ أخرجه البخاري (1۷۷۹)ء ومسلم (44) من حديث أبي هريرة 

)١(‏ في (ل): «ذاك». والمثبت من (م۰ ك). 

زفرف في (ك» ل): «الرسل»» والمثبت من (م). 

)٤(‏ في (ك): «فذلك»ء والمثبت من (مء ل). 

)٥(‏ أخرجه ابن سعد (٥/۲۹۹)ء‏ وابن أبي شيبة (۰)۳۲۳۳۹ وعبد الله بن أحمد في «السنة» 
(٦٦٦)ء‏ والخلال في «السنة» (١١٠1)ء‏ والاجري (۰)۲۱۵ وابن بطة (840/5). 

.)۵ في (ل): «لمعارض»؛ والمثبت من (م۰‎ )١( 


؟ 
سار ۳۷ اضعا 


عبادة الله والبغض لرسوله» ونحو ذلك من الامور التي توجب الکفر: 
ککفر إبليس» وفرعون وقومه» واليهودء وكمّار مک وغير هؤلاء من 
المعاندين الجاحدین(. 


ثم هؤلاء إذا لم يشبعوا الصديق بموجبه من عمل القلب واللّسان وغير 
ذلك؛ انه فتلت سے ری اما کی ا ا 
تعالی: ولد ال موی له قور 11 وی وقد توت آي دسل 
هك تا را رم له م۳۹ فهؤلاء کانوا عالمين» فلم 
زاغوا؛ آزاغ الله قلوبهم . 


۳ 


وقال موسی لفرعون: وقد لمت ما رل ه حول إلا رب 1 سوت 
ولک يَصَاره”". وقال تعالی: «وکللك رن لور ۳۳ یت وا 


عن اليل وَمَا کید زک إلا ن اپ 4)9 إلى قوله: کل 
ب اللہ عل 2 کل 83 لب مكبر جا جیار جر ©2740 . 


وقال تعالی: : ناسنا بر جَفْدَ اينوم کين عم لَه وی يبا كل 
١ 2‏ و ند اه وما کج 7 کا بت لآ رم © ون انان 
هُمْ کما ل ل يُؤْمِنوأ بوه َو مر و ودره فى نهد مهو © 

7 سیا أن مجيء الآيات لا يوجب الإيمان. رقن وما عة 
نهآ إذا جات لا بث ©) رقب یم وَأَبِصَرَهْةَ4؛ أي: فتکون هذه 
الأمور الثْلائة: أن لا یؤمنواء 7 88 أفئدتهم وأبصارممء وأن 


ما 


)0 في (ك): «الخائضین!۰ والمثت من رم ل). 

(۲) الصف: (۵). (۳) الاسراء: (۱۰۲). 
)٤(‏ غافر: (۳۷). 

.)۳۵( غافر:‎ ١ 

۰ الانعام: (۱۱۰-۱۰۹). 


دليل نبوة الأنبياء ہے 
س ا۷ - 
نذرهم“ في طغيانهم يعمهون. *أي: وما يدريكم أنَّ الآيات إذا جاءت 
تحصل هذه الأمور الثّلائة؟ 
وبهذا المعنى تم أن قراءة الفتح ا کرش أن من قال «أنْ» 
المفتوحة بمعنى «لعل» وظنٌ أنَّ قوله: ْلب نکچ کلام متداً۔ فلم 
يفهم معنى الآية. 


رر" 


واذا جعل «ونتلب دتم کہ دا خلا في خبر خبر «أن»؛ تبيّن معنى الآية؛ 
فان كثيرًا من الاس يؤمنون ولا تُقلّب 5 ۰ لکن قد یحصل تقليبٌ 
أفئدتهم وأبصارهم وقد لا یحصل؛ أي: فما يدريكم اتهم لا یژمنون. 
والمراد: وما يشعركم أنَّها إذا جاءت لا يؤمنون» بل نقلّب أفئدتهم 
وأبصارهم كما لم يؤمنوا به آرّل مرَّةٍ. والمعنى: وما يدريكم أنَّ الأمر 
بخلاف ما تظثونه من إيمانهم عند مجيء الآيات» ونذرهم في طغيانهم 
یعمهون "4*۳ فيعاقبون على ترك الإيمان أوَّل مرّة بعد وجوبه عليهم؛ ما 
لكونهم عرفوا الحقّ وما أقرُوا به» أو تمگنوا من معرفته فلم يطلبوا 
معرفته» ومثل هذا كثير. 

والمقصود هنا: أن ترك ما يجب من العمل بالعلم"؟؟ الذي هو مقتضى 
التصديق والعلم؛ قد يفضي إلى سلب التصديق والعلم؛ كما قيل: «العلم 


(۱) قوله: «فتكون هذه الأمور الثلاثة... وأن نذرهم» في (م): «فیکون هذان الأمران... وأن 
نذرهم» -ولذا أصلح: «وأن نقلب» إلى: «ونقلب»- وفي (ل): «فيكون هذان الأمران... 
كما لم یؤمنوا به أول مرة ونذرهم» والمثبت من (ك). 

)٢(‏ وهي قراءة الجمهورء وقرأ ابن كثير والبصريّان وخلف بالكسر: یا. انظر: «النشره 
NNN?‏ 

(۳) في (م): «ولکن»۰ والمثبت من (ك). 

(4) ما بين النجمتين من زيادات (النسخ الشامیة» (م؛ ك). 

)٥(‏ ليست في (مء ۰6۵ والمثبت من (ل). 


چ سے لاحت 
2 نش : 
يَهْتتف بالعمل» فان أجابه؛ والا ارتحَل»۰۳ وكما قيل: «كنًا نستعين على 
حفظ العلم بالعمل به" 

فما في القلب من التّصديق ہما جاء به الرّسول”" إذا لم يَتْبَعَهُ موجه 
و ممقتضاه من العما = قد یزول؛ إذ وجود العلّة يقتضي وجود المعلول 
وعدم المعلول یستلزم*" عدم العلف. فکما"" أنَّ العلم والتْصدیق سببُ 
الإرادة"“ والعمل؛ فعدم الارادة والعمل يدل على عدم" العلم 
والتّصديق. 

ام إن كانت العلَّةُ تامَةِ فعدمٌ المعلول دلیل قطعئ على“ عدمهاء 
وان كانت سا نے قد 7ئ 4 ملو لها ۵ HEE i‏ آمارة على 


aE 


(r) 


)١(‏ روي عن علي وجماعة من السلف» انظر: اقوت القلوب» (۰۲۷۱/۱ ۰۲۹۷ «اقتضاء 
العلم العمل» (٤ء‏ ۰6۱ «جامع بیان العلم» (۷ء تاریخ دمشق) (۵7/ )۰ «بغية 
الطلب» (۲۲/۹؟). 

(۲) روي عن جماعة من السلف: انظر: «المخلصیات» (۰)۱۲۰۲ «شعب الایمان» (۰)۱15۹ 
«اقتضاء العلم العمل» (۰)۱۹ «الاستذکار» (۸/ ۰/0۸۱ ودالتمهید» (۰)۱۸/۲۲ «آخبار 
لحفظ القر آن» لابن عساکر (۱۱). 

(۳) في (ك): «الرسل»۰ والمثبت من (م» ل). 

)٤(‏ في (ك): «یدل علی؟؛ وفي (ل): «يقتضي» والمثبت من (م). 

)٥(‏ في (م» ك): «كما»» والمثبت من (ل). 

)٦(‏ قي (ل): «للإرادة»» والمثبت من زم نک 

(۷) قوله: «یدل على عدم؛ في (م): «يدل علی»» وفي (ل): «سبب لعدم»» والمثبت من 
(ك). 

(۸) قوله: «قطعى علی» في (ك): ایقتضيء والمثبت من (م). 

(4) وعی العلة المقتضية -آو: القاصرت وة الناقضقت: 

(۱۰) في (ك): «تخلف» والمثبت من (م).۔ ۰ (۱۱) بعدها في (ك) زيادة: «له». 

(۱۲) ما بين النجمتین من زیادات «النسخ الشامیة» (م؛ ك). وقد وقع خلل وتکرار في هذا 
الموضع؛ والظاهر أن الناسخ لم یضبط الزيادة ولم یُحکم الموضع -کما تکرر هذا في 
مواضع-» فقد ورد آخرها هكذا: «...أمارة على عدم المعلول قد یتخلف مدلولهاه»؛ - 


دليل تبوة الآتبياء سس 


وأيضً( : ذهالتَصديقُ الجازم» في القلب یه موجَیْه بحسب الامکان. 
ك«الإرادة الجازمة» في القلب. فكما أنَّ «الإرادة الجازمة» في القلب إذا 
اقترنت بها القدرةٌ؛ حصل بها المراد -أو المقدورٌ من لعاف لا محالت 
ومتى كانت القدرءٌ حاصلة ولم يقع الفعل؛ كان الحاصل هما لا إرادةٌ 
جازمةً -وهذا هو الذي عُفِيَ عنه-= فكذلك «التصديق الجازم" إذا حصل 
في القلب؛ تَبِعَهُ عملٌ من عمل" القلب لا محالة. لا ینور أن ينفكٌ 
عنهء با ل يتيعه الممكن”" من عمل الجوارح» فمتى لم يتبعه شيءٌ مر 
عمل القلب؛ غلم أنه ليس بتصديقٍ جازم فلا يكون إيما 


لكنَّ التّصديق الجازم قد لا يَتْبَعْه عمل القلب بتمامه؛ لعارخر و و 
الأهواء -کالکبٔر ر والحَسّد ونحو ذلك من آهواء التفس-. لکن: الصا 0 


لحن 


التصدوق: یمه الخت. "ادا تلف الكت کان ات لای 
الموجب له؛ ولهذا قال الصّحابة: «كل من عصى الله؛ فهو جاملٌ٭”' 
وقال ابن مسعود: «كفى بخشية الله علمّاء وكفى بالاغترار بالله 
7 ,8( 


= ولعل الصواب ما أثبت. انظر: «البیان» (ق151).: «المنطقیین» (ص٤٤٠).‏ «جامع 
المسائل» (۲/ ۱۸۰) /٦(‏ ۲۰۷) (۹/ 150-445): «الفتاوی» (۱5۷/۲۰) (537/51). 

۰6۵۲4 انظر: «الایمان» (ص۰)۲۳۹ «الإيمان الأوسط» (ص٤4٦) «الصارم؛ (ص‎ )١( 
.)7۷۲ /۷( «الفتاوی»‎ 

(۲) قوله: «من عمل» ليس في (م۰ ۵): والمثبت من (ل). 

(۴) قوله: «يتبعه الممکن» فی (ك): «معه ما آمکن؟» والمثبت من (م: ل). 

(4) في (ل): «لمعارض». والمیت من (م۰ ك). 

2 ق (ك): «وإذاء: والمشت من (م). 

.)۱٢۸۸( أخرجه الطبري (307//1): وابن المنذر في تفسيره‎ )٦( 

(۷) أخرجه ابن أبي شيبة (۰)۳۷۲۵۲ والطبراني (۱۸۹/۹)ء والبيهقي في «شعب الایمان؛ 
(۷۳۴۳)۔ 

(۸) ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامیة» (م. ك). 


2239۳ : 
ولهذا کان النكُلُم بالکفر من غير إکراو كُفْرًا في نفس الامر عند 
الجماعة وأئمَّة الفقهاء حتّی المرجئة» فا للجهميّة ومن ابعهم. ومن 
هذا الباب : سب الوسول ‏ .وبغضنه» وس ب القرآن وبخضه وكذلك سب الله 
وبغضه. ونحو ذلك ممّا ليس من باب التٌصدیق والتّكذيب» بل من باب 

الحبّ والتّعظيم والموالاة» أو البغض والمعاداة والاستخفاف. 

ولما كان إيمان القلب له موجّبّات في الظّاهر؛ كان الظّاهر دلیلا على 
إيمان القلب ثبونًا وانتفاة؛ كقوله تعالى: لا تمد رما بڑمثوک به وَلوَو 
الآخر ڈوک من كاد ال رتسول الآيةء وقوله: و ولو اا 
بیترت بات وی ون رگ اه ما ادوم وي4 وامعال 
ذلك . 


وبعد هذا: فنزاع المنازع في أنَّ «الایمان» في اللغة هل هو اسم لمجرّد 
التصدیق دون مقتضاه. أو اسم للأمرین- يؤول إلى نزاع لفظی؛ وقد 
بقال: إِنَّ الدّلالة تختلف بالافراد والاقتران. 

والتّاس منهم من فقول ان أصل «الایمان» في اللغة: النّصديق» ت 
يقول: والتّصدیق یکون باللسان ویکون بالجوارح. والقول یسمّی تصدیقا 
والعمل يسمّى تصدیقا ؛ لقول"" ال بي : «العَيئَانِ تزییان وَرِنَامُمَا النَظَوُ 
وَالأَدُنُ م تزني وَزناها الشمع. وال تزني وَزْنَامًا البَطشء وَالرّجِلُ ب تن 
وَزناها ا لمشي والقّلب ینم ويشتم ي» وَالفَرجُ یُصَدّق ذَلْكَ أو بکد 
وقال الحسن البصریٔ: «ليس الإيمان بالئٔمتٌي ولا بالتّحلّي"* ولکن ہما 


.)۸۱( المجادله: (۲۲). (۲) المائدة:‎ )١( 

(۳) في (م): «کقول» والمثبت من (كء ل). 

)٤(‏ أخرجه البحاري (۹٤1۲)ء‏ وسلم (۲۷۹) من حدیث أبي هريرة. 

)٥(‏ قوله: «باكمني ولا بالتحلي» في (ك): «بالتحلي ولا بالتمني»» والمثبت من (م۰ ل). 


سیت 


وقر في القلبء وصدقه العمل'''۔ 
ومنهم من يقول: بل الا 


قإن التّصديق يقال على کل خبّر عن شهادة أو غیب. واأمّا الإيمان فهو 


يمان هو الاقرار» وليس هو مرادفا لّصدیق؛ 


درب > وا 


أخصٌ منه؛ فإنّه قد قيل لحَبّر إخوة يوسف: وما ات بغزمن لاي" 
وقبل : يوين یه ون ِلَمُؤْينَ4”“؛ إذ الإيمان بالقٔيء!'' تصديقٌ بە 
والإيمان له تصديقٌ له؛ ذلك في الحَبَّره وهذا في المخبر. 

ویقال لمن قال: الواحد نصفٗ الائنين» والسّماء فوق الأرض: «قد 
صَدَّقُهه. ولا يقال: «آمنث له» ويقال: «أصَدَّق بهذا». ولا يقال: «أؤمن 
به»؛ إذ لفظ «الایمان» إِفْعَال من «الأَمْن». فهو يقتضي طمانینةً وسكونًا 
فيما من شأنه أن يستريب فيه القلب فيخفق ویضطرب. وهذا إنما يكون 
فى الاخبار بالمغيّبات» لا بالمشاهدات. والكلام على هذا مبسوط فی 


رت 

وإلّما المقصود: أنَّ فقهاء المرجئةء خلافهم مع الجماعة خلافٌ 
يسيرٌء وبعضّه لفظیٌء ولم يُعرف بين الأئمّة المشهورين بالفتيا خلافٌ الا 
في هذا؛ فان ذلك قول طائفة من فقهاء الكُوفِيّين: کحمّاد بن أبي 


سليمان» وصاحبه أبى حنیفةء وأصحاب أبي حنيفة. 


۔)۸۰٥/٢( وابن بطة‎ :)١587( أخرجه ابن آيي شيبة (٥٣۳۷۹)ء وأحمد في «الزهد؛‎ )١( 

(۲) يوسف: (۱۷). (۳) التویة: (٦٦)۔‏ 

)٤(‏ في (م) تحتمل : «بالنبي؛ وهو الموافق ل(لكاء ل)ء وتحتمل المثبت وهو الأشبه. وانظر: 
لإحالات الآتية. 

)٥(‏ في (م): «فهي». وفي (ك): «وهوء. والمثبت من (ل). 

)٦(‏ انظر: «الایمان» (ص۲۲۷)ء *الایمان الأوسط» (ص7١4).:‏ «الفتاوی» (۲۷۰/۱۰)ء 
«التسعينية» (۲/ 337). «الفرقان بين الحق والبطلان» (ص ۲۲۰). 

(۷) انظر: "الایمان» (ص۱۷۳ء ۰۲۳۳ ۰0۳۰۸ «الایمان الأوسط' (صة75. ۰68۸۱ 
«الفتاوی» .)٦۷۹ /٦(‏ :الفرقان بين الحق والبطلان؛ (ص6١؟).‏ 


لوح 

وامًا قول الجهمية -وهو أن «الایمان» مجرّد تصدیق القلب دون 
اللسان-؛ فهذا لم یقله أحدٌ من المشهورین بالامامت ولا كان قديمًا 
تضاف هذا إلى المرجثة. ولّما وافق الجهميّة علیه طائفة من المتأخرین 
من أصحاب الاشعري. وأمًّا ابن کلاب؛ فکلامه یوافق کلام المرجثة. لا 
الجهمة . 

وآخر الاقوال حدوئا في ذلك قول الكَرّامية: أنَّ «الایمان» اسم للقول 
باللّسان. وان لم يكن معه اعتقا القلب. وهذا القول أفسدُ الأقوالك لكر 
أصحابه لا یخالفون في الخکم؛ فإنّهم یقولون: إن هذا «الایمان» بالسان 
دون القلب هو إيمانُ المنافقين» واه لا ینفع في الآخرة. 

وإنما أوقع هؤلاء كلهم ما أوقع الخوارج والمعتزلة في ظنْهم أن 
«الإيمان» لا يتبعٌقض» بل ِا ذفي بعضه ذهب كلم ومذهب أهل السّة 


o‏ ده 
» كما قال 
زفق ۔ 


والجماعة أنه يتبعّض» ون ينقص ولا یزول ج 
لبي پا : خر هن الارن کان فيقلبه بل من یز 
فالأقوال في ذلك اس 
© الخوارج والمعتزلة نازعوا في الاسم والحکم؛ فلم يقولوا 
بالتبعيض؛ لا في الاسم ولا في الحکم؛ فرفعوا عن صاحب الكبيرة 
سم «الایمان» بِالكُلْيّة وأوجبوا له الخلود في الثَّارا“. 


)١(‏ في (ل): «كله». وکتب في الطرّة المثبت وصحح عليه ورمز له باصا وهو الموافز 
ل(مء ك). 

(۲) في (م. ك): ؛الإیمان؛: والمثبت من (ل) 

(۳) آخرجه البخاري (44): ومسلم (۳/۱۸۳) من حديث أنس. 
وأخرجه البخاري (۰)۲۲ ومسلم (۱۷۵) من حدیث أبي سعید الخدري. 

(1) فوله: اسم الابمان بالكلية... النار؛ فی (م): «بالكلية اسم الایمان... النارہء وفي (2) 
#بالكلية اسم الایمان... الثبران»۰ والمثبت من (ك). 


دلیل تبوة الأنبیاء سس 

2 تخت بر ۷7۷ 

© وامًا الجهميّة والمرجئة؛ فنازعوا في الاسم؛ لا في الحكم؛ 
فقالوا: يجوز أن يكون مُثابًا معاقبّا. محمودًا مذموماء لکن لا يجوز أن 
يكون معه بعضٌ الإيمان دون بعض. 


وكثيرٌ من المرجئة والجهميّة من يقف في "الوعید. فلا يجزم بنفوذ 
*الوعید» في حقٌ أحدٍ من أرباب الكبائر» كما قال ذلك من قاله من 
مرجئة الشّيعة والأشعريّة؛ كالقاضي أبي بكر وغيره» ويُذكر عن عُلاتهم 
أنّهم نفوا «الوعيده بِالعُلْيّة. لکن لا أعلم مُعَيََا معرونًا أذكر عنه هذا 
القول. ”وقد“ حُکي هذا عن مقاتل بن سلیمان والأشبه أنه كَذِبٌ 
٣‏ یہس 

© وأمًا أئمة السنة والجماعة؛ فعلی إثبات التّبعيض في الاسم 
والحکم. فيكون مع الرّجل بعض «الايمان' لا كله ويّثبت له من حكم 
أهل «الایمان» وثوابهم بحسب ما معه» كما يثبت له من العقاب بحسب 
ما عليهء وولاية الله بحسب إيمان العبد وتقواه؛ فيكون مع العبد من 
وَلایة اللہ بحسب ما معه من "الایمان» و«التّقوى””؛ فإ أولياء الله هم 
المزمنون المتَّقون؛ كما قال تعالی: أل اک اويا ان كا حو ت ہم 
را هم روت 9© الت منوا رکاڑا یرت 49 . 

وعلی هذا : فالمتأوّل الذي أخطأ في تأویله في المسائل الحْبَرِیة 
والأمْریة» وان کان في قوله بدعةٌ یخالف بها نصًا أو إجماعًا قديمّاء وهو 


)0( في (ك): «ولكن». والمثبت من (م). 

(۲) ما بين النجمتين من زيادات *النسخ الشامية؛ (م۰ ك). 

(۳) هنا انقطعت نسخة (ك)ء وستعود في (ص۷۷۱). 

.)٦٦-1٦( يونس:‎ )٤( 

۰0۲۳۹ .117/5( «المنهاج»‎ .)١14/١( انظر : «الاقتضاء؛ (۲/ ٤۸ء ۰۱۱۸ «الاستقامة»‎ )٥( 
۔)۲٦٢ص( «الصفدیة»‎ 


فی کثیر من مسائا الفتیا والقضاء باجتهاده< يكون أيضًا مثابًا من جهة 


جتھادہ الموافق لطاعة الله: غير مئاب من جهة ما أخطأ فيه: وان كان 


رو | > 

ET ۳ - 

ثم هد يحصلا عنه تعریص فى اواج ار اتباء لهوّى يكون ذنبا هته 
7 ۳ ۸ 

وقد يوی فیکون كبيرة: وقد تقوم عليه نحجة التى بعث الله بها رسوله 


ویعاتدها؛ مشاقا للرسول من بعد ما تبين له الهدى» متبعًا غيرٌ سبیإ 
5 4 یک ای رن وہ ۲ كن وا وب اھ کپ 3 
لمؤمنين: فيكون مرتذا منافقاء أو مرتدا رذة ظاهرء؛ فالکلام فى 
لاشخاص لا بد قناعت هذا التقصیا 

و رھ ۳ کت یت مل 


ل والأعمال ياطنًا وظاهرًا من الاعتقادات 


والإرادات وغير ذلك؛ قالواجب فیما وزع فيه من ذلك أن یرد إلى الله 


والرسول: فما وافق الكتاب والسنّة فهو حق. وما خالفه فهو باطلٌ + وما 


وافقه من وجه دون وجه فهو ما اشتمإ على عق وباطل . فهذا هي" 

والمقصود هنا: أن أهل العلم والإيمانء فی تصديقهم لما يُصَدّقون 
بی وتكذيبهم لما یکین بیس وحمدهم لما یحمدونہ: وذمهم لما 
يذمُونه- مقون عا اا الأصل. فلهذا يوجد أثمَّة أهل العلم والڈین من 
المتتسبین إلى الفقه وال لوهد؛ تفر البدع المخالفة للکتاب القن 


الاعتقادات والأعمالء من أهل الکلام والرای والرُهد والثصوف 
ونحوهم: وان كان في أولئك من هو مجتهد له جر على اجتهاده: 


)00( في (ل) «رسله۰۷ والشت من (م) 


(۲) من قوله: اوما خالفه فهو بالل اراتى نا في (م): «وباطل فقبه وباطل بحسب ذلك 
والظاهر آن ثم زيادة في هذا الموضع إلا أن الاسخ لم يحكمهاء والمثبت من (ل) 


د ثيل نبوة الاتبیاء_ سس سس سس پیج a‏ 


وقد ثبت عن الي 8 من غير وجو أنه قال: خير القُرُونِ القَرن ۳1 
مك فیهم. ثم الذِينَ يَلوتَهُم ثم لین یَلونهُم'''؛ فكان القرن الأول 
من كمال العلم والإيمان على حالٍ لم يصل إليها القرن الثاني» وكذلك 


اث ست 


وكان ظهور البدع والنّفاق بحسب البُّعْد عن السَنّن والإيمان. فكلّما 
کانت البدعة اشد بر ظھوڑھاء وكلّما كانت أَحَنتٌ كانت إلى الحدوث 
أقرتَ. فلهذا حَدَتَ اوّلا بدعةٌ الخوارج والشّيعة: ت بدعةٌ القدريّة 
والمرجئةء وكان آخرٌ ما حدث بدعة الجهميّة: حتّی قال ابن ا 
ویوسف بن أسباط » وطائفةٌ من العلماء من أصحاب أحمدٌ وغیرهم : 


ح یں 


لجحهمة لیسوا من الْتتی- و سبعین فرقة» بل هم زنادقة» 
وهذا مع أن كثيرًا من بدّعهم دخل فيها قومٌ ليسوا زنادقةٌء بل قبلوا 
2 ۳ ی رز ب 
كلام الرّنادقة جھلا وخطأ؛ قال الله تعالی: لر یں یک تَا درک الا 
خلا سرا جاک شوت اة ونیک سکم 20 : فأخبر ا 
فى الممنین من هو nb‏ ری ۱03 ۱ 
من آمور بعض المنافقین؛ هو من هذا الباب. 
والمقصود هنا: أن يُعْلم أنّه لم يزل فی أمّةَ محمَّدٍ بتي من يأمر 
بالمعروف وينهى عن المنكرء وأنَّ أمّته لا تمق على ضلالةَء بل إذا 
وقع منكرٌ من لَبْس حقٌ بباطل أو غير ذلك؛ فلا بُدّ أن یٔقیم الله من يمير 
)١(‏ سبق تخريجه (ص ۷۳۳). 
(؟) انظر: «النبوات» (2۷۷/۱) (118/1). «الدرء؛ )۳۰۲/٥(‏ (۱۱۰/۷)ء :المنطقیین: 
(ص١٤۱)ء:‏ الفرقان بين الحق والبطلان؛ (ص755). :التسعينية' (۲/ ۰/1۹4 
«المنطقيين؛ (ص 3 .)١14‏ «الصفدیة» (ص٤۹٦)ء‏ «الفتاوى؛ (۳/ ۴۰۰) )١194/4(‏ (۱۷/ 


(414 /۳3( ۷ 


7 


لتوبة : )٤( )٦۷(‏ في (ل): «تیقی»: والمثبت من (م) 


۷۷۰ 2 سس القتَهب 


ذلك . فلا بد من بیان ذلكء ولا بد من إعطاء التاس حقوقهم؛ كما قالت 


7 


عانشه ویب : «امرنا رسول اللہ ےت أن ننزل الناس منازلهم»۰ رواه ابو داود 
5 
و عيره 


وهذا الموضع 53 يحتمل السعة فی کلام(۳؟ التاس فی مثل هده الأمور 
التي وقعت ممَّنَ وقعت منه» بل المقصود: التَّنبِيهُ على جُمَّلٍ ذلك؛ لان 


هد والتصوّف فيها من جنس 


۴ ا اد و و ےج شور 
هذا محتاحٌ إليه فی هذه الأوقات؛ فكب 
اج إليه في : 


ما كتب ١الكلام؟؛‏ ففيها من الباطل أعظمٌ من ذلك بكثيرء بل قيها 


وأ 
أنواعٌ من الرّندقة والتفاق. 
أمَا كتب «الفلسفة»؛ فالباطل غالبٌ عليهاء بل الكفر الصریح كث 


وكتابٌ «الاحیاء» له حکم نظائره؛ ففيه أحاديث كثيرة صحيحة. 


: و ی تکاس + 
وأحاديث كثيرة ضعيفة أو موضوعة؛ فان مادّة مُصَنّفه فى الحدیت* 


والاثار وکلام الستلف وتقسیرهم للقران؛ ماه : وأجوڈُ ما له من 
الموادٌ: المادةٌ الصُوفيّة ولو سلك فیها مسلك الصُوفّۃة'' أهل العلہ 
بالاثار النبویّة» واحترز عن "۲ تصوّف المتفلسفة الصابنین لحشا 
مطلوبّه» ونال مقصودّه؛ لکثه في آخر عمره سلك هذه السَّبيل. 

.)3۹۰ سيق تخریجه (ص‎ )١( 

(۲) قوله: «السعة في کلام» في (ل): امن السعة وكلام»: والمشت من (م). 


(۳) كنا في الاصلین (م. )۰ وهو معهود في لسان الشیخ وثابت بخظه. انظر: (ص٥٥‏ 
(4) في (م): «الاحادیث»: والمشت من (ل). 


(3) فی (م): «صوقية؛» والمشت من (د). )٦(‏ فی (م): امن *: والمشت من (ل) 


> 


وأحسنٌ ما في كتابه -أو من أحسن ما فيه- ما يأخذه من کتاب أبي 
طالب في مقامات الغارفين ونحو ذلك؛ فاد آبا طالب أَخْبرٌ يدوق 
الُوفّة خالا. وأعلمُ بکلامهم وآثارهم سماعًاء وأكثر مباشرةً لشیوخهم 
الاکایر. 

والمقصود هنا"“: أنَّ ظرق العلم بصدق ال باه بل وتفاوت الظرق 
ق معرفة كدر ×الُْوه رم مَتَعددة تغل كثيرًا؛ إذ الب کا یک 
عن الله أنه قال ذلك: امّا إخبارًا من اش وإمًا أمرًا ونه" . 3 

”'“ حال المُخب وَالمُخْبّر عنه. والمُخْبّر به. بل ومن حال المخبّرين 
مصذقهم رمکذبی*)- دلالةٌ على المطلوب؛ سوى ما ينفصل عن ذلك 

من الخوارق. وأخبار الأوَّلِين» والهّوَاتفء والکّان وغیر ذلك. 

فالمخیر -مطلقًا- رف صدقه وکذبه بأمور كثيرة؛ لا بحصل العلم 
بآحادها كما یحصل العلم بمُخْبّر!“ الاخبار المتواترة» بل بمُخْبّر الخیر*“ 
الواحد الذي احتف بحبّه قرائن م آفادت العلم . 

ومن هذا الباب: علمُ الانسان بعدالة «الشّاهد» و«المحدّث» 
یھ کے سی یر چیک چ رش لا 


.)۷۸ سيق الكلام على مادة الغزالي في كتبه واستمداده (ص۰۷4۱‎ )١( 

(۲) هنا عاد الكلام إلى َد طرق العلم بالنبوة» وسبق الاشارة إلى بداية الاستطراد 
(ص۱٤۷).‏ 

(۳) في (م): «أو نهيا؛» والمثبت من (ل). 

(4) قوله: «ولكل من؛ في (م): «وفي کل»۰ والمثبت من (ل). 

(۵) هنا عادت نسخة (ك)؛ حيث انقطعت (ص۷٦۷).‏ 

)٦(‏ قوله: «فالمخبر مطلقًا يعلم» ضبط في (ل): «فالمُخْبَرٌ مطلقًا يُعلم». 

(۷) قوله: «كما يحصل العلم بمخبر» في (م): «كما لا يحصل بمخبر؛» والمثبت من (ك. 
ل). 

(8) قوله: ؛یمخیر الخبر» في (ك): «مخبر الخبر»؛ وفي (ل): «بمخبر المخبراء والمثبت من 
(م). 


يحتاج الحاكمٌ في عدالة کل شاهدٍ إلى تزکیو'''؛ فان لو احتاج کل مرد 
إلى مرك قرم «الکسلسل»: بل بحلم صدق الشخص کارا پاستباره 
ومباشرته. وتارةً باستفاضة صدقه بين النّاس. 

ولهذا قال العلماء ۳*: إن التَعديل لا یحتاج إلى بیان السّبب؛ فإنَّ کون 
الشخص عدلا صادقّا لا ییْب؛ لا یتبین بذکر شيء معن بخلاف 
الجرح؛ فانه لا يُقبل الا مُمَسَّرًا عند جمهور العلماء؛ ی ۱ 

آحذهما: أن سبب الجرح ینضبظ 

النّاني: أنه قد يُظْنٌ ما لیس بجرح جرخا. 

وأمّا كوثه صادقا مُتَحَرَیَا للصدق لا يذب فما لا يعرف شىء واحد 
حكن تبر بده رانا عرف ذلك من شلف مال بطول الات لد 
والخبرة له ثم إذا استفاض ذلك عند عامّة من يعرفه؛ كان ذلك طريعًا 
إلى العلم''' لمن لم یباشره» كما یعرف الإنسان عدلَ عمر بن الختاب 
وعمر بن عبد العزیز» وَظُلْمَ مت ولهذا قال الفقهاء: «إِنَّ العدالة 
والفسق يثبت بالاستفاضة». وقالوا في الجرح المفسّر: «يجرحه بما رآه أو 
شععة أو لاقن !"۶۶ , 

وصدق الانسان في العادة مستلزمٌ لخصال اليرّء كما ند كذبه مستلزمٌ 
لخصال الفجورء كما ثبت في «الصّحيحين'» عن النبی َة أنه قال: 
«علیکم پالصّدقِ؛ فَإِنَّ الصّدق يَهدِي إِلَى الب ود الب يَهدِي إِلَى الجَنَّق 


)١(‏ فی (ك): «تزكيته»: والمثبت من (م۰ ل). 

)١(‏ قوله: «قال یود ی وه «اتفق العلماء علی؟ء والمثبت من (م. ك) 

(۳) قوله: «إلى العلم» في (كء ل): «للعلم»» والمثیت من (م). 

(4) انظر : «الذخیرة» (۰)۲5۱/۱۰ «تبصرة الحكام' (۲/۱:). «التلخیص؛ للجويني (۲/ 
))۳٦٣-٤‏ «مقدمة ابن الصلاح؛ (ص 5 :)٠١‏ «روضة الطالبین» (۰)۱۷۱/۱۱ «البحر 
المحیط؛ (٦/۸٦۱)ء‏ ا الشرح الکبیر» لابن أبي عمر (۲۸/ ۰۹۵ «الفتاورى» )٦١٤ /۴٣۰(‏ 


ليل تبوة الآتبياء سد 
اا ۷۷۳ 


ول یرال الرّجْلْ يَصدق وَيَتَحَرَى الصّدقَ حَتّى یکتب عند الله صِدَيقًا 
یام وَالكَذِبَءٍ فَإِنَّ الذب يَهدِي إلى المُجُورِء ود المُجُورَ يَهِدِي إلى 


الّارِء وَلَا یرال الجَجُلُ يَكَذِبٌ وَيَتَحَدَّى الكَذِب خی يُكتَبَ عند الله 


«۳۳-۰ 


کَذَاباء 


كما ان ال< لخبرّ المتواتر يُعلم لكونه أخبر [به] من يمتنع في العادة 
وتواطؤهم على الکذب. والخبرٌ المْنْكَرَ المُكَذْبَ يُعلم لكونه”" لم 
بخیر به من يمتنع في العادة انام على الكتمان- فَحُلَمَ فخلق الشخص عادللہ 


e 


تي سرت باکلب بر في الماذة ان بختی على اا فا 
اعد بن تَحَرّي الصدق وهو یکذب إذا آراد؛ الا ولا بدّ آن 


۰ (2) 
کل 27 


ان الإنسان حیوان ناطق؛ فالكلام له وصفٌ لازم ذاتیٌ لا يفارقه. 
والكلام : إمّا خبرٌ وا انشاء . والخبرٌ أكثرٌ من الانشاء واصل لەء كما أنَّ 
الملم أعمٌ من الارادة وأصلٌ لهاء والمعلوم أعظمٌ من المراد؛ فالعلم 
یتناول ار والمعدومٌء والواجبٌ والممكنّ والممتنعٌ : وما كان وما 


سیکون. وما یختاره العالم وما لا یختاره. وأمّا الارادة فتختصٌ ببعض 


لأمور دون بعض. 
والتعبر یطابق القلم» فکل ما یم یک ال ب ولانشاء جا 


0۱ في (ل) -هنا وفي الموضع الاني-: «وماء. والمشت من (م ك). 
۲ سيق تخریجه (ص )٦٦٦‏ 
۳ من قوله: «أخير [به] من يمتئع...» إلى هنا+ سقط في النسخ الشامية؛ (م. ك) -وهو 
تقال نطر-. والمثبت من (ل)ء وما بين المعقوقتين زيادة يقتضيها السياق. 

4 في (م. ل): «ولا». والمیت من (2). 


32 في (م): «کذبه صذقه» کذاء وفی (ل): «صدقه*: والمشت من (ك). 


سم القت 
کار ۷۶ لش 
اک سسا 


الارادق. فإن الأمر : اما محيوبٌ يُؤمَر به. أو“ مكروة يُنْهَى عنه. وأمًا ما 
لیس بمحبوب ولا مکروء؛ فلا يُؤْمّر به ولا يُنْهَى عنه. 

وإذا کان کذلك : فالاتسان إذا كان مُتَحَرّيَا للصدق؛ عرف ذلك من 
وإذا کان يذب أحيانا تخر من الأغراض لجلب ما يهواه أو دقع ما 
بسبعضه أو غير لك ؛ فان ذلك لا بد أن يُعْرّف منه» وهذا آم جرت به 
العادات كما جرت بنظائرهء فلا تجد أحدًا بين طائفة من الطوائف طالت 
مباشرتهم له؛ الا وهم يعرفونه: هل يَكُذِبٍ أو لا يَكَذِبِ. 

ولهذا كان من سُنَّة القُضاة إذا شهد عندهم من لا يعرفونه؛ كان لهم 
«أصحاب مسائل؟ء يسألون عنه جیرائه ومُعامليه ونحوهم ممّن له به خر 
فمن خَبّر شخصًا جِبْرَةَ باطنة؛ فإنّها'' يعلم من عادته علمًا يقينيًا أنه لا 
يكذب. لا سيّما في الأمور الیظام. 

ومّن خَبَرَ عبد الله بن عمر؛ وسعید بن المسیّب. وسفيان الثوري. 
ومالك بن أنسء وسُعْبة بن الحَجََاحِء ويحبى بن سعيدٍ القظان. وأحمد بن 
حنبل: وأضعافت أضعافهم= حصل عنده علمٌ ضروریً من أعظم العلوم 
الضّروريّة أن الواحد من هؤلاء لا يتعمد" الكذب على رسول الله 5 
ومن تواترت عنده أخبازهم من أهل زماننا وغيرهم؛ حصل له هذا العلم 
الصَروري» ولكن قد يجوز على أحدهم العلّط الذي یلیق به . 

ثم خبر الفاسق والکافر» بل ومن رف بالکذب؛ قد تقترن به قراف 
تفید علمّا ضروريًا أن المُخْبر صادق "في هذا الخبر؛ فکیف بمن رف 


)١(‏ في (م): «واماه. والشت من (ك. ل). 
(؟) في (م. ك): «فقد». والمثبت من (ل). 


( في (م۰ ك): «يعتمدة: والمثبت من (ل). 


دئيل تبوة الآتبياء 


سے 6۱۷۵۱۰۰ 
ی دائما 1€ 


قمن کان یڑا بحال التبی َة -مثز 


35 


زوجته خدیجه. وصذیقه أبي 


کرت إذا آخبرہ التب 2 يما راه أو سمعه- حَصَل له علم ضروري بأنه 


صادی في ذلك. لیس هو كاذيًا في ذلك. 


2 sr, (De 


تم التَّبِيُ لا بد أن يَحْصُلَ له علمٌ ضرو ود اجان ماناناه ادف أو 


کاذبء قيصير اخباژه عما علمه بالضّرورة كإخبار أهل التّواتر عمًا علموه 


وأیضا: قالمتتيو: الكذَّابُ -كمسيلمة والعَنْسي ونحوهما- يَظهِرٌ 
لمخالطیه(۳ من کذبه في آثناء الامور أعظمُ مما يَظهِرٌ من کذب غیره؛ فإنّه 
إذا كان الاخبار عن الامور المشاهدة لا بُذَّ أن یظهر فيه کذب الکاذب؛ 
قما الظنْ يمن یخبر عن الأمور الغائبة التي نطلب منه؟! 

ومن لوازم ای التي لا بُ منها: الاخباز عن الغیب الذي آنبأه اللہ به؛ 
فإنَّ من لم يُخُبر عن غيب لا یکون نبيًا. 


222 (£) 


عن الأمور الغائبة عن حواٗ سهم من 


9 


فاذا آخیرهم المتتی 
الحاضرات والمستقبلات والماضیات؛ فلا بُدٌ وأن يَكْذِبٍ فيهاء ویظهر 
لهم کذبه؛ وان كان قد يصدى وف سس تاياور سس 


والمتجمین ونحوهم؛ وکذب المدعين للدي ن والوّلاية والم لمشيّخة بالباطل؛ 


فان الواحد من هولاء وان صَدّق في بعض الوقائع؛ فلا بُ وأن یَکذب 


)١(‏ ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامیة؛ (مء ۵)ء وقد وقعت في (ك): افي ذلك 
الخبر فكيف ممن عرف منه الصدق في الاشیاء»۰ والسياق في (ل): اصادق؛ ومن». 

() بعدها في (ك) زيادة: ١إن»‏ 

(۳) في (ك): «بمخالطته». والمشت من (مء ل). 

(4) ليست في (ل)۰ والمثبت من (م» ك). 

(د) في (م. ك): «مشاهدتهم». والمثبت من (ل). 


لت کے 


في غيرهاء بل يكون كذبه أغلبَ من صدقه. بل تتناقض آخبازه وأوامره. 
هذا أمرٌ جرت به سُنَّهُ الله التي لن تجد لها تبدیلا؛ قال الله تعالى: وار 
کان من ند عر اق مرا یه خلا حيرا ©4”" . 


وأمًا النبی الشافق المصد وو 


+ فهو فيما يُخُبر به من" الغيوب 
توجد أخباره صادقةً مطابق وکلّما زادت أخباره؛ ظهر صدقه وکل 
قویت مباشرته روامتتحاثة؟ ظهر صدقه؛ کالذهب الخالص الذي كلما 
سبت؛ غلص وظهر جوهره. بخلاف المغشوش؛ فاته عند المحنة نكف 
ویظهر أن باطنه خلا ظاهره. 

ولهذا جاء في ليوات المتقدّمة أنَّ الکذاب لا يدوم آمزه آکثر من 
ِذَةٍ قليلة -إِمّا ثلائین ستةء وامّا أقلَ-؛ فلا یوجد مدَّعي الثبوًة؛ كذَّابٌ 
(لا ولا بد أن ینکشف سثره ویظهر آمره؛ ا الصّادقون لا یزال 
یظهر صدفهم. بل الذين يُظهرون العلم ببعض الفنون» والخْبْرةً ببعض 
الصناعات؛ والصّلاح والدينَ والؤد؛ لا بد وأن يتميّز هذا من هذا 
وینکشف؛ فالصّادقون یدوم أمرّهمء والكذابون ينقطع آمزهم. هذا“ 
أمرٌ قد“ جرت به العادةٌ وسْنَهُ الله التي لن تجد لها تبدیلا. 


وأما المُخْیّر به عند“ ': فالئبِيُ يحبر عن الله تعالى باأنّه أَخْبَّر بکذا؛ أو 


)١(‏ النساء: (۸۲)۔ 

(؟) في (ك): «والمصدوق». وفي (ل): «المصدّق»: والمثبت من (م). 

(۳) في (ل): عن والمثبت من (م: ك). 

(4) في (ك): «وإذاء؛ والمثبت من )مم ل). 

(د) في (م): «والكاذبون». والمثبت من (۰2 ل). 

() في (م): «فهذاء. والمثبت من (كء ل). 

(۷) قوله: «أمر قده في (ك): «مماء. وفي (ل): «أمره» والمثبت من (م). 

(۸) قوله: «به عنه؟ في (م: ابه وعنه؟: وفي (۵): «عنه وبه»» وفي (ل): «عنه»: ولمل 
الصواب ما یت 


دلیل تبوة الآنبياء 


«أنها'' آمر بکذا؛: فلا بُدّ وأن يكون حَبَرُهِ صِدًْا وأمرُه عذلا+ «وتت 
کلمات یی من وَعَتلاً لا مَل کسی َر التییغ الیثه!"'. 

والأمور التي يُخبر بها ويأمر بها: 

© تارة تبه العقول على الأمثال والأدلَّة العقليّة التي يُعلم بها صحَّتُّهاء 
قيكون ما علمته العقول بدلالته وإرشاده -من الحقٌّ الذي أَخُبّر بى 
والعدل الذي أمر به- شاهدًا بألّه هادٍ مرشدٌ مُعَلّمّ للخير» ليس بمُضِلٌ ولا 
ُو ولا عَم للشرٌ. 

وت نان الصَّادق الب دون الكاذب الفاجر؛ فإنٌ الكاذب الفاجر لا 
بور أن یکون ما يامر به عدلا» ولا ما بُخْبر به حمّا. ولذا كان 
أحيانًا یُخبر ببعض الأمور الغائبة لشيطانٍ يقترن به“ يُلْقِي إليه ذلك أو 
غير ذلك؛ فلا يد وآن یکون كاذا فااجرًاة کما قال تعالى :اهل أي 
تق عن کل ای © تل عل كي أده كر © بت الك تخت 
کرک ۰*66 وهذا" لأنَّ الذي يأتيه مَل لا شيطانٌ؛ فإنٌ الثّیطان 
لا يَنْرٍل على الصّادق البارٌ ما دام صادقا باڑا؛ إذ لا یحصل مقصوده 
بثلك» واتما يَنْزِلك على من یناسبه في التَّشِيظن؛ وهو الأفاك " الأثيم. 


)١(‏ قوله: «يكذا أو آنه» في (م): «بکذا وکذا وأنه": والمثبت من (۰2 ل). 

() لم ترد الآية في (ل). والمثبت من (مء ك). وسبق الکلام على القراءة الواردة في الآية 

(ص 1۱۳). 

(۳) قوله: «ولا ما» في (كء ل): «وما». والمثبت من (م). 

(4) قوله: «لشیطان يقترن به» في (م): «لشیطان یقرن به». وفي (ك): «کشیطان یعتریه». 
والمثیت من (ل). 1 1 

(2) الشعراء: (۲۲۳-۲۲۱). 

() بعدها في (ك. ل) زيادة: «بيان»» ویحتمل أنها كانت في طرّة الاصل المنقول منه تنبيهًا 
وبيانًا لكلمة انطمست في الصلب ونحو ذلك؛ فوهم بعض النساخ وظنها لحَقًا فأدخلها 
في صلب الکلام. 

( في (ل): «الكاذب». والمثبت من (م. ك). 


تی 


والأاك: الکذاب" والأثيم: الفاجر. 

© وتارةً خر التب" بأمور ويأمر بأمورٍ؛ لا یی للعقول'' صذنب 
ومَنْفَعَتُها في أوّل الأمرء فإذا صَدَّق الاإنسان خَبَرّهِ وأطاع أمرّه؛ وجد و 
ذلك من البيان للحقائق والمنفعة والفوائد ما يَعْلَمُ به أن عنده من عطب 
العلم والصّدق والحكمة ما لا يعلمه ال الله؛ أعظم مما يسين به“ صدد 
الطگبیب إذا استعمل ما يضفه من الادوية» وصدق"؟ المُشِيْر إذا استعمل ما 
يراه من الآراءء وأمثال ذلك؛ وحينئظٍ: فيحصل”" للْفوس علم ضروري 


فاذا آخبر بعد ذلك عن آمور ضروريّةِ يراها أو یسمعھا؛ حصل للثفوس 
علمٌ ضروريٌ باه صادقٌ لا یتعمّد الکذب. وأنه ميم" لما آخبر به - 
9 و أعظم مما ین به صدق من آخبر عمّا رآه من 
الرُؤیاء أو عمّا رآه من العجائب: وأمثال ذلك. 

فان المخبر“ إِنّما تأتيه الآفةُ مِن: 

1> عمك الکذب. 


۲- أو الخطاً -بان يَظنٌّ الأمر على خلاف ما هو علیه-. 


)١(‏ قوله: «والأفاك الکذاب» ليس في (ل)ء وفي (م): «والافاك الکاذب»۰ والمشت مر 
(ك). 

)١(‏ ليست في (م. ك)؛ والمثبت من (ل). 

(۳) قوله: "لا يتبين للعقول في (ك): لا تتبين العقول». والمثبت من (م۰ ل). 

(4) قوله: «يتبين به» في (م): *يبين»: وفي (ل): ایتبین لهاء والمثبت من (ك). 

)٥(‏ بعدها في (ك) زیادة: «العقل"۰ فان لم تكن مقحمة؛ فلعلها محرفة عن «العاقل». واعر 
«المنهاج» (۰۱۷۱/۳ ۱۸۸). 

)٦(‏ قوله: «وحينئذ فیحصل» في (ك): «فحینتذ يحصل». والمثیت من (م. ل). 

(۷) فى (ل): «متبین"۰ والمثبت من (م۰ ك). 

)۸( في (ك): «الخبر»: والمشت من (م۰ ل). 


دئیل نبوة الآنيياء 

© فما كان من العلوم الضّروريّة التي کلما دامت قويت وظهرت 
وزادت< یزول iS‏ احتمال الخطأ. 

© وما كان من تحرّي الصّدق الذي يُعلم معه بالضَرورة اقا مد 
090:1 ات وغيره من الأمور التي يُعلم سا EN‏ الكذت7)- 
زوك معه اختمال تعمده. 

واأمّا الثم بالعدل المفصّل فیما یأمر به» وبالصدق المفصّل فیما يأمر 
ي “= فهذا يُعلم تارةٌ بما يُبَيْئُه من الأدلّة العقلیّ ویَضربه من 
لأمئال -وهذا هو الغالب على ما یذکره الانبیاء من «أصول الدّین» علمًا 
وعملا-. وتارةً یظهر ذلك بالتّجربة والامتحان وتارةً يُستَدَلُ يما غلم على 
2 کے معلم: 


وأیضا: فقد عُلِمَ أن العالم ما زال فيه نبوَّةٌ من آدم إلى محمد كل 


© منها: إخبارٌ النّبِيّ الأول به» كما بسر بمحمَّدٍ ہچ الأنبياء فَبْله 


ولك ر بالمسیح الانیاء ئل 
بشر بالمسيح الائیی 


© وتارة يُعْلَم صدقه بأن يأتي بمثل ما أتوا به من الخبر والأمر؛ فان 


تکتاب الفاجر لا يُتَصَوَّر أن یکون وی أخباره وأوامرہ۔ اين 


قولہ: *يزول معهہ قي (ك): 


: «زاله. والمشت من (م). 
في (م): «قصد قصده. والمثبت من (ك). 


) بعدها قي (م) زيادة : «الذي؟ 

)٤‏ من قوله: ہوأما العلم...٠‏ إلى هنا: فی (ك): ہوأما العلم بالعدل فيما يؤمر به وبالعدل 
لفضل فیما یأمره». والمشت من (م). 

۶ ما بين النجمتين من زيادات *النسخ الشامیة» (م. ك). والسیاق في (ل): «تعمد الكذب 

ف خاره وأوامره تعلم تأرة...٠۔‏ 


7) في (م): «موافقة». والمثبت من (ك. ل). 


للأنبياءء بل لا بد وأن يخالفهم في الأصول الكُليّة التي انفق عليها 
ايا ك«التّوحيد؛ الیو ات» و«المُعّاد». كما أن القاضي الجاهل او 
لم لا اڭ یخالف سُنة القضاة العالِمین العادلین. وكذلك المفتي | 

مهار أو الکاذب. والظبيب الکاذب۱٩‏ توا فان کل هؤلاء لا | 
يُدّ وأن یبن کنبهم أو جَْلهم بمخالفتھم''' لما مضت به سُنَّهَ أهل لعلہ 
والصّدق؛ وان كان قد يخالف بعضهم بعضًا في أمورٍ اجتهاديّة؛ فائه على 
الغرق بين ذلك وبين المخالفة في الأصوا ل الکُلَيّةَ التي لا یمک 
انخرامها!۳ 

ولهذا يُمَيّرْ التَّامِنُ في الأمراء والخکام والمقتین والمخذئین والأطبّاء 
وسائر الأصناف؛ بین العالم ۾ الصادق -وإن خالف غيره من أهل العلم 
والصّدق في أشياة-» وبين من یکون جاهلا أو کاذبًا ظالمّاء ویفرفون بين 
هذا وهذاء كما أنّهم يعلمون من سيرة أبي بكر وعمر من العلم والعدل ما 
لا یرتابون فیه» وان كان بينهما منازعات في آمور اجتهاديّةِ ؛ كالتّفضيل في 
العطاء وتخو ذلك. 

وأيضًا: فاذا آخبر اثنان عن قضيّةٍ طويلةٍ ذاتِ أجزاء وشعب. لہ 
یتواطنا علیها» ويمتنع في العادة انفافُهما فیها على تعمّد الکذب أو 
الخطا* علمٹا صدقهما ؛ مثل أن يشهد رجلانِ را من وقائع الحروب: 
أو يشهدًا الجُمُّعَة أو المِیٔد أو موت مَلِكِ أو تَعَيْرَ دَوْلَوٍ ونحو ذلك أو 
يشهدًا حُظبّة خطیب. أو کِتَابًا لبعض الولاة أو يُطَالِعَا كتابًا من الکتب | 


)١(‏ فى (ل): «الحاذق»۰ والمثبت من (م: ك). 

)٢(‏ في (ك): «لمخالفتهم»» والمثبت من (مء ل). 

(۳) في (ك): «انخراقها». والمثبت من (م: ل). 

(4) قوله: «على تعمد الكذب أو الخطأ» في (م): «على الكذب خطأ أو عمدّاء. وفي (ك 
«على الكذب إن عمدًا علمنا صدقهما أخطأء. والمثبت من (ل). 


دئیل تبوۃ الآتبياء رج 
۱ کے 


6 8 1 3 
1 ¢ 


أو يحمطاه ٠‏ ويعلم أنهما لم يتواطئاء ثم يجىء أحذهماء فیخر بذلك 


كله ممص شيئًا فشيئاء ویخبر الآخر بمثل ما أخبر به الأوّل مُقَضَل شیثا 


فشيئاء من غير تواطئ- فيُعْلَم أنهما صادقان. 
حبّى لو كان رجلان یحفظان بعض قضائد العرب -کقصيدة امْرئ 
القيس أو غيرها- وهتاك من لا يحقظهاء وهناك شخصان لا یعرف 
أحدهما الآخرء فقال الذي لا يحفظها لأحدهما'': «أتشدتيهافء 
ثم طلب الآخرء وقال له: :آنٹننیھا؛(ء فأنشدها كما آنشد 


عَلِمَ المستمع أنها هي هي . بل وكذلك كتب الفقه والحديث 


الأمورء 


یشهدا و يطالعا... أو یحقظاه» فی (مء ك): «أو يشهد. 
يشهد]... أو یطالعا... أو یحفظاه [في (ك): أو یحفظا]». 
و بشهد ل و يصاعال أو يحعصاة'. و عز آصواب ما 


م: (ی ل) 
(5) قوله: «رسلا له» في (ك): هرسالة»: والمشت من (م: ل) 
زفق ليت فى (كء ل)ء والمشت من (م) 


(۷) قوله: «للقوم الذي» فی (ل): «القوم الدين». والمشت من (م. ك) 


س٣‏ ا 

ومعلومٌ آن موسى وغیره من الأنبياء كانوا قبل محمَّدِء وقد“ أخبروا 
عن الله من ا وأسمائه وصفاته وملائكته وأمره ونهيه ووعده 
ووعيدء وإرساله؛ ہما أخبروا به. ومعلوم أيضًا لمن علم حال محمَّدٍ ج۶ 
أنه كان رجلا اميا نشا بين قوم امین ولم يكن يقرأ کتابّاء ولا يكتب 
ته شان كنا قال عالی: ووا کت تلا ين لوہ ین ککب ولا تم 


ع موه 


ملت إنا ریب المطارت 2 لاد فان قومّه الذین تا بینهم لم 
یکونوا يعلموت علو الأنبياء ديل کانوا من اشد الئاس شزا وجهلا 
ونَنْدِيلًا وتکذیبّا ب«المعاد»””'. وکانوا من أبعد الأمم عن توحيد اللہ ومن 
أعظم الأمم إشراكًا بالله- ثُمَّ إذا تدبّرت القرآن والتّوراة وجدتهما يتّفقان 
في عامّة المقاصد الكُلَيّهَه من «اللّوحید» وهالوْات». والأعمال الكُليّتَ 
والأسماء) والصّمَات. 

ومن كان له عِلَمٌ بهذا عَلِمَ عِلَمَا ضروريًا ما قاله النْجَاشیٔ: «إِنَّ هذا 
والذي جاء به موسى لیخرج من مشكاةٍ واحدة" وما قاله وَرّقة بن 
تَوْقَل: «ِنْ هذا هو و اده كان 3 ون 


بی نوی ریا شاف و7 كدق 


بت 
یت 


(۱) فى (ك): «قدهء والمثبت من (م۰ ل). 

(۲) قوله: «من توحیده» في (م): ابتوحیده؟۰ وفي (ل): «في توحده»: والمیت من (2). 

.)٤۸( العنکبوت:‎ )۳( 

(4) في (ك): «علم». والمثبت من (م» ل). 

(د) قوله: «شرگا وجهلا وتبديلا وتكذيبًا بالمعادہ في (م): «شرگا بالله وتكذيبًا بالمعادہ: وقي 
(ك): «شركًا وجهلا وتكذيبًا بالمعاد». والمثبت من (ل). 

)٦(‏ في (ك): «وسائر الاسماءه والمثبت من (م۰ ل). 

(۷) سبق تخريجه (ص .)٦٦۷‏ (۸) سبق تخريجه (ص171۷). 

(۹) الأحقاف: (۱۰). 


دليل نبوة الآنبياء کس م 
ت ۷۸۳ 
ڪل ايت یروت اتب ین ت۳۹ وقال تعالی: وف ڪي بُ 
هيدا یی ويم وَمَنْ عند عم آلکتب 46 وأمشال ذلك مما 
يُذكر فيه شهادةٌ الكتب المتقدّمة يمثل ما آخبر به محمد َة . 

وهذه الأخبار منقولً عند أهل الكتاب بالتواتر» كما نقل عندهم 
بالتّواتر معجزاٹ موسى وعیسی. وان كان كثيرٌ مما یعون من وق الأمور 
لم يتواتر عندهمء لانقطاع الٹُواتر فيهم؛ فالفرق بين الجْمَل العُلَيّة 
المشهورة التي هي أصول الشّرائع التي يعلمها هل الملل كلهم» وبين 
الجزئيّات الدّقيقة التي لا يعلمها الا خواص النّاس- ظاهرٌ. 

ولهذا كان وجوبُ الصَّلواتِ الخمس» وشهر'" رمضان» وحجّ البيت» 
وتحريمْ الفواحش والکذب؛ ونحو ذلك- متواترًا عند عامّة المسلمين؛ 
وأکتزهم لا يعلمون تفاصيل الأحكام والشُنن المتواترة عند الخاصّة. 

فإذا كان في الکتب التي بأيدي آهل الکتاب وفیما ینقلونه بالتّواتر؛ ما 
يوافق ما أخبر به محمد تح كان في ذلك فوائڈ جليلة -هي من بعض 
حکمة إقرارهم بالجزية- : 

أحدها: أَنّه إذا عُلِمَ انّفاق الرُسل على مثل هذا؛ عُلِمَ صدئهم فيما 
آخبروا به عن اللہ حیت آخبر محمّد بمثل ما آخبر به موسی من غیر 
تواطی ولا تشاعر. 

الثّاني: 3 ذلك دليلٌ على اغاق الرزسل كلهم في «أصول الڈین٥ء‏ كما 
يُعلم أن رُسُلَ الله قبله كانوا رجالا من البَسَّره لم يكونوا ملائكةً؛ فلا 
يُجْعل محمّذدٌ وَحْدَّه هو الذي جاء بها؛ كما قال تعالى: طفل ما كت بذعا 
() پونس: (4£). (۲) الرعد: .)٤۳(‏ 
(۳) کنا في الاصول (م۰ ك ل)ء والتقدیر: «وصوم -أو: وصیام- شهر رمضان». 


2 ی ,۰ وقال تعالی: ون سنا من قبْلکَ الا رجالا یوحی الم 

یل ای نز يسِيرُوا ف اض یروا کیک کات عَقِبَهُ الین من 
و ودار ارو حي لوک ۳۳1 آتلا يلود 9 حَقََّ لد تیش 
آل وتا یم ند كبوا جم تشر فئدجي من فعا ولا برد بلشتا عن 
لْمَرَمِ یت © ند 6ك فى شیع ينآ او لالب ما 6 یئا 


{ele ا‎ 


ایک ولحكن تصیت ای بين ديد ۾ وَتَفْصِيلَ کل شنم وهدّی وَيََدٌ 


الاق أن من لبڈ٣‏ على نبوة محمد له حیت آخبر س 
آخبرت به الانبیاء من غير قَعلُم من بَشَرِء وهذه الأمور هي من الغيب» 
قال تعالى: تالک ين أب الیب يبآ الف عا کت لها أت ولا رب 
من قبل نا اضر لبه میت ۰*68 وقال تعالى: ذلك ین 
با میب ژجه یف وما کت AEE‏ رم رهم ود 43 . 
وقال تحالی: «وبًا كُتَ ماب القن ل: میت ال موی الا وبا کت 
بن اهب © وكا أنتأنا هروك سید ہت وا کت نوب 
فت اَهَل من تنلرا يهم ییا وک ہو زیت @ و وما کت یانب 
شیر ات وی مه ين کے شور کنا ت تلهم ین ڈیر ین 


2 
بلک ۾ درو 9 وله أن ع لع رك 2 ودس 5 


يهم 
شولا را ولا وسنت كنا يشوك 0 ٤ایک‏ ویک بت الُْؤبييَ @ 
10 يبرم ےر ےے 


نا هم ال ین نينا مارا لول او یئل ما آوزت موی ارم فا 


.)٩( الاحقاف:‎ )۱( 

(۲) سبق الکلام على القراءة الواردة في الآية (ص 1۸۳). 

(۳) قوله: «أن هذه آية» في (م): «آن هذه» وفي (۵): «أن الدلیل»۰ والشت من (ل). 
)٤(‏ قوله: «بمثل ماه في (م. ل): ابماا والمثبت من (ل). 

.)۱۰۲( یوسف:‎ )٦( .)4٩( هود:‎ )٥( 


دلول نبوة ال تیاه ارم 
فا ساحراة”" رل يي کیا @ كن 
ہُو آهدی مب ايه إن كر صَدِوِنَ د © إن 
۰ هة :اض يكن الم موه ایفٹر 
مکی مر رک لا یی ۴۷ OEE‏ 2 1 
مهم بت و9 ۳ هم التب من هه ہم بو مث 9© وا بلق 

تیم قالواً ءَمَنَا پیم له لک ین ڑتا نا کا من وه شیب © تیک بن 


کو کیہ سے اہ مب ہہ تفقوت © وَإدًا 
مس ا نے سا و ةَ وما رزفتهم يفقوت تا ) ولذ 


2 ہت 


الْجَنهِلِينَ مه ©4”" . 


58 من أهل الكتاب آمنوا بمثل هذه الظریق؛ قال تعالى: فل 
کشا بود آؤ له ما ان نت وا آلیلم ين لو إا یل عم روت لادان 
سجدا © وَیِفولونَ ت ین رت إن 34 ود ریت ما 3 للاذتان 
یکوت ودر حو 43 وقال سی جرا 
رک يمآ وق اف وین لحرا من بک بس قل إننآ ايرث أن کین له 
7 اترك بء اله وله ماب 4 وقال تعالى: وی اَن 
أوبُوأ الیل ای أنزِلَ ِلك من یلک ہُو الق وَيمْدِىَ إل مط العزيز 


کید 6۵6. 
ولا ریب أنَّ منكري «اللْبوّات» لے خجه: مھا انار أن کرڈ 


.)۳۸۱/۲( قرأ الکوفیون: يخرن وقرأ الباتون: ساحران4. انظر: «النشر»‎ )١( 
.)٤٥-١٤( : القتصص‎ )۲( 

(۳) في (م» ل): «فکثیر: والمثبت من (ك). 

8 في (ل): «الطرق*: والمثبت من (م»‎ )٤( 

)د( الاسراء: (۱۰۹-۱۰۷). )٦(‏ الرعد: (75). 

OE WwW 


۶ الا ۱ 


رصول الله بشَراء ومتها: وغرى أن الذي باليه شبطان لا ملاك رفہر 


وگل ذلك قد أجاب الله عله في القرآن: وفرر ذلك بأبلغ تقرير ١‏ لگن 
جواب هذا السُؤال لا ينسم لبسط ذلك, 

فال نسالی: لر بل تبث لک المكبي (2إ) اکن لتاس مجبا أن 
اتا ال رم نیم ان انر الاس وقال تعالى: وما منم الاس أن 
وا یم ام ل أن فل مت امه نکر رسوا 9 ف 3 کن فى 
اض لك بمشورت. مي ا مهم بر لاء ما رس 
©4" 

وقال تمالی: وکو را ع کتبا بى ومس مسو ادبم لا ال كرأ 
إن مدآ إلا مخ بر (6 لا تک" ارد علب مک وو زا ملک شى الا 
ئ لا یرود 9© ور نله ما له رج وتسا عَليهر کا 
یلسوت (40”"؛ بَیْنْ سبحانه أن الرُسول لو كان مُلّگا؛ لكان في 
صورة زَجْل؛ إِدْ لا يستطيعون الاخذ عن المَلك على صورته. ولو كان 
في صورة رجل؛ لعاد اللبْس» وقالوا: أبعث الله بشرًا رسولا! 

وقال تعالى: وا سا ين فیک الا رالا بوحی هم تن أ 
ال ۳ يرا ق الاب 2 3 کت ع ا ين 


ہے مس 


)١(‏ پونس: (۲-۱). (۲) الإسراء: (94-م4), 
(۳) الانمام: .)٩-۷(‏ 

(4) سبق الکلام على القراءة الواردة في الآية (ص3۸۳). 

(5) التحل: (44-47). انظر ما سبق (ص187). 


ولول كيوة الا نبیاء سس سس سب 3 ا ۷۸۷ 
وا سا نات الا رجالا بسرحسی 2 لا اَل ال کر إن کش لا 
کوک یں وما لته دا لا یأکاون العام وما كأ لین 
© فأمر سبحانه بمسالة أهل الذكر؛ إذ ذلك مما تواتر عندهم أن 
الرْصل كانوا رجالاء وقال تعالى: «إولقد سا رسلا من لک وَحَمَلَنَا کم 


E 
۳ روجا ورب‎ 


وبالجملة: فتقرير”" «النبوَات» من القرآن اعظم من أن بُشرح في هذا 
المقام ؛ اد ذلك هو عمادٌ الدّينء وأصلٴ الدَّعوة النبَويَة» وینبوغ كل خير 
رجا کل ُتی. 
وا“ حال المخبر عنه: فإ" اسي والرسول» يُحْبر عن الله بأنّه 
أرسله”"2. ولا“ أعظمَ فِرْيَةَ ممّن یِکذب على الله؛ كما قال تعالى: ون 
ات ئن اد عل أله كَذبًا از قال ا اع وم بح لبم وه ومن کل سال 
ما أَرَلَ ای 2 ذكر هذا" بعد قوله: وما مدرو الق فدربۃ لد تال 
۳ و عل بتر من گوو فل من زل الب یی جه بو موی ورا ودک 
ناس یجعلونه ایس دونه زیون کر دشر تھا لر لا ار وله 


ےو و مغ ام راو 


اوح في ال ٿم درهم فی حوضیم یمود 2# وها کب رنه مارك مُصََق 


(۱) الأنبياء: (۸-۷). انظر ما سبق (ص1۸۳). 

(۲) الرعد: (۳۸). 

(۳) في (ل): «تقرير»» والمثبت من (م» ك). 

(4) في (مء ك): «وأیضا». والمثبت من (ل). 

(۵) ليست في (ك)» وفي (م): «عنه وبه»» والمثبت من (ل). 

(3) في (م): «آن». والمثبت من (ك؛ ل). 

(۷) قوله: «بانه آرسله» ليس في (م۰ ل)ء والمثبت من (2). 

(A)‏ في (م۰ ل): «فلاا. والمثبت من (ك). 

(۹) قوله: «ذكر هذا» في (م): «ذكرها»؛ والمثبت من (اء ل). 

(۱۰) کنا قرأ ابن كثير وأبو عمروء وفرا الباقون: ملو الیش بوتا وَخْفُونه. انظر: 
«النشر» (۲/ .)۲٦٢‏ 


مد 2 


اگ سے سے مق اع گے موس ہے ےا بے 
ی ي يتب ونيد ام المیٰ ون وف وا 


عَلَ سانيم و ٭ ومن الع یکن اف 


1 


م١‎ 


َنقَضَ سبحانه دعوى الجاحد التّافي للبوة بقوله: فل مَنْ اَل لكب 
آڑی ای ہو 6 وذلك لاق عبزیل ذلك الات فهر معه من 
الآيات البيّنات» واتّبعه من الأنبياء والمؤمنين» وحصل له" ما لم يحصل 
لغيره؛ فكانت البراهين والدّلائل على صدقه أكثر وأظهر من أن تُنگر“ 
بخلاف الإنُجيل و 

”وايضًا: فإنّه أَضْل والإنجيل تَبَعْ له" ۔إِلّا فيما أحلّه المسيح عليه 
الصّلاة والسَّلام-؛ ولهذا یقرن"“ سبحانه بينه وبين القرآن في مثل قوله: 
«أزلم بَسخثھا يمآ اون وى ين بل الوأ سختان تھا '“؛ أي: القرآن 
والتّورات وفي القراءة الا ى“ : #قالوا ساحران»؛ أي: محمد 


(۱) الانعام: (44-۹۲). 

(۲) قوله: «لأن تنزیل ذلك الکتاب» في (ك) موضعه بیاض بمقدار کلمتین؛ وفي (ل) 
«الکتاب»۰ والمشت من (م). 

(۳) في (ل): «فیه": والمثبت من (م۰ ك). 

)٤(‏ في (م): «ينكر؛. وفي (۵): «تذکرا والمشت من (ل). 

)٥(‏ قوله: «بخلاف الانجیل وغیره» ليس في (ك)ء والمثبت من (م۰ ل)ء الا قوله: «وغیره» 
في (م): «وغیرها». تنبیه: قوله: ابخلاف الانجیل وغیرها» ورد في (م) بعد قوله 
...إلا لعظیم صلاة؛» أي: بعد الزيادة الآتية الواردة في «النسخ الشامية؛ (م۰ ك)ء 
والصواب أن موضع هذه الزيادة بعد هذه الجملة. لکن لعله التبس على ناسخ (م) -أو 
أصله المنقول منه- فالحن الزيادة بتمامها قبل هذه الجملة. 

)٦(‏ بعدها في (ك) زیادة: «فمن ذلك الخبر به وعنه". ويشبه أن تکون لخْمّا في غير موضعه. 
ولعل صواب موضعه عند قوله -کما سبأتي (ص۷۹۰)-: «وأما المخبر عنه...؛؛ حيث 
سقطت من ذلك الموضع . 

( في الاصلین (م» ۵): «يقول؛» ولعل الصواب ما أثيت. 

(۸) القصص: (4۸). (۹) انظر ما سبق (ص۷۸۵), 


سس 


وموسی - 

وكذلك قوله تمالی: إا ارلا یک رسو سَهدًا ع ۴ انا رل 
رر رشو ڑا کی ث السو َد نها یلا ۳6۵ وكذلك 
قوله تعالى : تن کان عل ین رَو وله کاڈ مه ون تن كنب 
و ماما و۰4 وکذلك قول الجنْ: «إِنَا سينا تب ِل بر 
عد موی مصَوها لا بی یه یی إل العق وک ین شنم 46 . 

ولهذا كانت قصّة موسی هي أعظمْ قصص الانبیاء المذکورة""" في 
القرآن وهي آکبر من غيرهاء وتبسَط أكثر من غیرها؛ قال عبد الله بن 
مسعود: «كان رسول الله ی عامّة نهاره یحدئنا عن بني إسرائيل لا یقوم 
1 لعظیم صلاه ۳۹۹ 

ولمّا قرّر سبحانه السُدق؛ بیّن حال الکذابین بأنهم 
إذ لا یخلو الکذاب من : 

-١‏ أن يضيف الکذب إلى الله تعالی ویقول: اه أنزله». 


۰ )۷( 


ثلائةٌ أصنافٍ؛ 


۲- أو يحذف فاعله ولا يضيفه إلى أحدٍ. 


*- أو أن يقول: (إِلّه هو الذي وضعه معارضا۷, 


.)۱۷( هود:‎ )٢( .)۱1-۱۵( المزمل:‎ )١( 

(۳) الاحقاف: (۳۰). 

)£( في (ك): ٭ المذکورین؟؛ والمثبت من (م). 

)٥(‏ لم أقف عليه مسنڈا من حدیث ابن مسعود. وعلقه ابن عدي .)۲٦۹/۹(‏ وقد اختلف في 
إسنادہ على ثلاثة أوجه؛ فروي عن ابن مسعود وعن عمران بن حصين وعن عبد الله بن 
عمروء ورجّح أحمد وأبو حاتم والأثرم والبزار أنه من حديث عبد الله بن عمروء انظر: 
«العلل» (۲/ ۳۷۷)ء والبزار (77/4): «فتح الباري؛ لابن رجب (۵/ .)٦٦٢‏ وقد أخرجه 
من طريقه أبو داود (٣٣٦۳)ء‏ وأحمد (۱۹۹۲۲)۔ 

() ما بين النجمتین من زیادات «النسخ الشامية» (م» ك). 

۸"( في (م؛ 4 «فنهم» والمشت من (ل). 


فقال تعالى: ومن ألم یکن انی عل اق گیا أو كَالَ اوی 
که ی ومن کال سل يكل مآ ار امه . 

وأمّا المخبّر عنه: فإنّه الله تعالی”'؛ ولا ريب أنه يُعلم من أمور الب 
سبحانه بما نَصَبّهِ من الأدلّة المعايّتة الحسْیّه التي يُعقل بها بنفسها 
وبالامثال المضروبة وهي الأقيسة العقليّة- ما يمتنع معه خفاء زب 
الكاذب» بل يمتنع معه خفا صِدقٍ الصّادق. 

فَالدَّجَالُ -مثلا- قد عُلم بوجوو متعدّدةٍ ضروريّة ۳ أنه ليس هو اف 
وأنه كافرٌ مفتر . وإذا كانت دعواه معلومّا کذبُھا ضرورةً؛ لم يكن ما يأتي 
به من الشُّبّهات مُصَدّفًا لها؛ إذ العلوم الضَّروريّةُ لا تقدح فيها الظرق 
النَظريّةُ؛ فإنَّ الصّروريّات أصل النّظريِّاتء فلو قُدح بها فيها؛ لزم ایطال 
الأصل بالفرع› فیبطلان جميعًا . 

وأيضًا: فإنّه یظھر'“ من عجزه ما ينفي دعواه. 

وكذلك من أباح الفواحش والمظالم والشرك والکذب مدّعيًا للكُْوَة: 
يُعلم بالاضطرار كذبُه؛ للعلم الضروري بأنْ الله لا يأمر بهذا؛ سواء قيل: 
«إنّ العقل يُعلم به خن الأفعال وُبْحُهاء. أو: «لا يُعلم به». فليس كل 
ما أمكن في العقل وقوغه وكان الله قادرًا عليه؛ يشك في وقوعه؛ بل 
نحن نعلم بالضّرورة أن البخار لم تنقلب وَمّاء وأنَّ الجبال لم تنقلب 
يواقيت. وأمثال ذلك من المعارف"*۰ وان لم يُسند ذلك إلى دليل مُعَيّنِ 


.)٩۳( الأثعام:‎ )١( 

(۲) قوله: «وأما المخبر عله فإنه الله تعالی» ليس في (ك) -انظر التنبيه السابق (ص۰-۷۸۸ 
وفي (م): «وأيضًا فمن حال المخبر عنه أن الرسول يخبر عن الله تعالى»: والمثبت من 
(ل). 

>٣‏ لیست في (م. ك والمثبت من (ل). 

(4) قوله: «وأيضًا فإنه یظهر» في (ك): «وأيضًا فإنه يظهر أيضًاء. وفي (ل): «فإنه يظهر 
أيضًاء؛ والمثبت من (م). 

(۵ في (ل): *المعادن: والمثبت من (م» ك). 


دليل نبوة الآتبياء 


وان كنا عالمينَ بان الله قادرٌ على قَلب ذلك. لکن العلم بالوقوع وعديه 
شيءٌ: والعلم بإمکانِ ذلك في قدرة الله شي2'''. 

وگُلُ ذي فِظرةٍ سليمة يَعلم بالاضطرار أنَّ الله لا يأمر عباده بالكذب 
والظلم والشرك والفواحش وأمثال ذلك ممّا قد يأتي به كثيرٌ من الکذابین؛ 
بل یعلم بقطرته السّليمة ما يناسب حال الربوبيّة. 

وهذا بابٌ واسعٌ» ليس هذا موضع بسطه. ولكن نذكر ما أشار إليه 
مصثف هذه العقيدة المشروحة. وهو الاحتجاج با المعجزات»7". 


© © © 


() في (ل): من والمشت من (م. ). 

(۲) انظر: ما سيق (ص٦٦٦))ء‏ «النبوات» (۷ء «المنهاج؛ (۰)۲۲۱/۳ «الجواب 
الصحیح؛ (۵۰6/6). 

(۳) من قوله: «ولكن نذکر...» إلى هنا؛ ليس في (ك)ء وفي (ل): «ولکن نذکر ما آشار إليه 


مصنف العقیدة»: والمشت من (م). 


وھنہ''' الظریق سلكها أكثرٌ أهل الکلام وغیرهم؛ ولهم في تقرير دلالة 
*المعجزة» علی الصدق طَدقٌ: 

آحدها!۳: أن اظهار «المعجزة» على يدي المتنبی الکذّاب قبِيحٌ: والله 
تعالی منژّهُ عن فعل القبیح. وهذه الظریق سلکها المعتزلة وغیزهم ممّن 
يقول بالحسین والتّقبيح". وطعَنَ فيها مَن یکر ذلك . 

نم إن المعتزلة جعلوا هذه أصل دینهم» والتزموا لها لوازم خالفوا بها 
نصوص الكتاب والّنَ بل وصريح العقل في مواضع كثيرة. 

وحقيقةٌ أمرهم: انم لم يُصَدّقوا الرسول الا بتكذيب بعض ما جاء به 
وكأنّهم قالوا: «لا يمكن تصديقّه في البعض لا بتكذيبه في البعض؟: 
لكنهم لا يقولون: «إنهم يكذبونه في شي:" بل تارةٌ يطعنون في النقل؛ 
وتارة یلو المنقول» ولكن يُعلم بطلان ما ذكروه: إِمّا ضرورة وإمًا 
نظرا. 

وذلك أنّهم قالوا: «السَّمع مبنخ على صدق الرَّسول؛ وصدئه مبنيٌ على 
أن الله منره عن فعل القبيح -فإنٌ تأييد الکذاب بالمعجز قبیخ: والله مره 
عنه -1, 
)١(‏ في (ل): انهذه»: والمثبت من (م: ۵). 


(۲) وهو طريق المعتزلة. وسيأتي الكلام على الطريق الثاني -طريق الاشعري ومن وافقه- 
(صرة4لا!). 


دلمل نبوة الانبياء س 
سس سے سس ۷۹۳ اس 
مھ 


قالوا: ہوالڈلیل على أنه مره عنه: أن القبیخ لا يفعله الا جال بقبحه 
و محتاحٌ البه+ واش منْرّهٌ عن الجهل والحاجة 

والدّليل على ذلك: أن المحتاج لا يكون الا جِسْمًا؛ والله تعالى ليس 
ع 

والدّليل على اله ليس بجسم: هو ما دل على حدوث العالم. 

والڈلیل على حدوث العام : أنه أجسامٌ وأعراضٌ؛ وکلاهما محذث۔ 

والدّليل على حدوث الأجسام: أنها لا تخلو عن الحوادث: وما لا 
يخلو عن الحوادث فهو حادث. 

والڈئیل على ذلك: آنا لا تنفك عن الحَرَكَة والشکون: وهما 
حادثان؛ لامتناع حوادت لا أوّل لها». 

ثم ا لتزموا لذلك حدوت کل موصوف بصفة؛ لانْ الصفات هي 
الأعراض 5 والأعراض لا تقوم إلا بجشم: وقد قام الذليا ل على حدوث 
الجشم؛ فالتزموا لذلك: الا يكون لله علمٌ ولا قدرةٌ؛ وألا يكون متکلْما 
قام به الکلامء بل يكون القرآن وغیره من كلامه مخلوقًاء خلقه في غیرہ 
ولا يجوز أن يُرى لا في الڈُنیا ولا في الآخرة» ولا هو مباينٌ للعالم ولا 
محایث. ولا داخلٌ فيه ولا خارجٌ عنه. 

نْمّ قالوا أيضًا: ١لا‏ يجوز أن يشاء خلاف ما أمر به. ولا" أن يخلق 
أفعال عباده. ولا يقدر ۔عندمے!'' - أن يَهديَ ال ولا يُضل مهتديًا؛ 
لأنه لو كان قادرًا على ذلك وقد أمر به ولم يعن عليه: لكان قبیخا منه». 


.9 5 وس + 9 وس + - 
, : ال 1 ت» وال 
فرکبوا عن هذا الاصل : لتكذيبَ ب«الصفات» والتکذیب باالقدرا؛ 


0۱0 بعدها في (م) زيادة : «یمکن*: وفي (لك): «یمکنه». 


۳( لیت في (كء ل) والمثبت من (م). 


وسمّوًا آنفسهم «أهلّ التّوحید والعدل». وسمُوًا من أثبت «الطفات؛ 
و«القدرء من سلف الأمّة وأئمّتها: «مُشَبّهةً؛ وُجَنْمَة وامجبرةا 
وَحَسُويّةة وجعلوا مالگا وأصحابّه والشافعی وأصحابه. وأحمد 
اه وغیزهم؛ من حمل هولاء «الحَشُويّة. إلى آمثال هذه 
الأمور التي بسطنا الکلام علیها في غير هذا الموضع"". 

وأصل ضلالهم في «القَدَره: أنهم شَبّهوا المخلوق بالخالق؛ فهم نشنها 
الأفعال. 

وأنّا اصل ضلالهم في «الصّفات»: فظنهم أن الموصوف الذي تقوم به 
الصّفات لا يكون الا محدنًا. وقولهم من أبطل الباطل: 

٥‏ فإتهم رت أن الله «حيّ' «عليمٌ' «قديرٌ»؛ ومن المعلوم أن حًا 
بلا حیاق؛ وعليمًا بلا عِلمء وقديرًا بلا قدرق؛ مل مُتَحَرّكِ بلا حركة. 
وأبيض بلا بياض» وأسود بلا سوای وطويل بلا طول وقصير بلا قضر. 
ونحو ذلك 00922 المشتقّة التى بی وی نفي المعنى المشتَرٌ 
منه. وهذا مکابرة للعقل والشرع واللّغة. 

0 الٹائن: أنه أيضًا من المعلوم أنَّ الصّفة إذا قامت بمحل؛ عاد 
حکمها على ذلك المحل لا على غيره. فإذا خلق ك كلامًا في محلٌ؛ 
وجب أن يكون ذلك المحل هو المتكل بەء فتكون الشجرة ھی القائلة 
لموسى: إلى أ ال لا له 5 اتا يدف ويكون كل ما أنطقه انه 


( ليست في (ك. ل)؛ والمثبت من (م). 

(1) بسطها في «قاعدة في تفضيل مذهب الامام أحمد؛ -قيد النشر-. وقررها أيضًا في 
*البیان» (۲/ ۰)4۸۵ «الفتاوی» (۳/ ۰0۱۸۵ «المنهاج» (۵۲۰/۲). 

(۳) قوله: «یدعی فيها' في (ك): «تدعی علیها». والشت من (م: ل). 

.)۱8( طه:‎ )٤( 


دلبل نبوة الأنبياء ۴ 
سے سے ۷۹۵ 


من المخلوقات؛ كلامه كلامًا لله. وبسط هذا له موضع آخر''' غير هذا“ 
والمقصود هنا ما يتعلق بتقریر''' ١النبُوّة.‏ 

وقد ,تللق طواففت تررق من نار المحلمين تقریر داش 
بهالمعجرة»؛ بناءً على أن الله تعالى لا يؤيّد الكذاب ب«المعجزة». وأنه 
مره عن ذلك- من غير موافقةٍ للمعتزلة على التكذيب باالقدر؛. 

نم هؤلاء يقول كثيرٌ منهم: ان الله من عن الظلم وفعل القبيح. ون تأیید(*» 
الکذاب بهالمعجزة» من ذلك. بخلاف «القدر» له ليس بقبيح ولا ظلم . 

ومنهم من يقول: قد نعلم سنة الله في عباده وما اظردت به ا وان 
كنا نجؤز عليه عقلا أن يفعل خلاف ذلك ونعلم من سنته وعادته بأنه لا 
بژید الکذاب بامعجزۃاء كما نعلم من سنته وعادته شيئًا غير هذا. 

وهؤلاء يقولون*2*': يُمكن تقریر کونه سبحانه مها عن تأیید الکذاب 
بهالمعجزة؛ من غير بناء على اصل المعتزلة. ”وقد سلك ذلك طوائف 

من أصحاب أبي حنيفة ومالك والشّافعيٌ وأحمدّء ومن النّار: الكرَاميّة 
وغیرهم ممن پثبت «القدر». 


ونقریر هذه الطریق*!۲: بما لم من جکمة الله تعالی في مخلوقاته: 


۵ فرله له وضع اضر في ۱1۵ فالمو نم فی :(ل): اقله موضتع»*. والمتبت من ((3): 
(۲) انظر : ما سبق (ص۰)۱۳۱ ١التسعينبة»‏ (۲۷۱/۱) (۰4۱/۲ ۰1۱۳ ۱۸۷) (۳/ ۰4۹۲۲ 
«قلب الدلیل» (ص ۰0۱۱۷ «المنهاج» (9/ ۰۲6۲۳ «الفتاوی» (۵۱۸/۲) (۵۰۲/۱۲). 

(r)‏ في (م): ابتقربره؟ ٠‏ والمثبت من (ك. ل). 

(؛) رسمت في الأصل (م): «سانده ولعل الصواب ما أثبت 

(5) ما بين النجمتين من زيادات (م): والسياق في (ك): «بتقرير اللبوة وقد سلك طوائف 
آخرون من نظار المسلمين تقرير النبوة بالمعجزة يمكن تقریر...۹: وقي (ل): ابتقریر النبوة 
وقد بقال يمكن تقرير...' 

(1) ما بين النجمتين من زيادات (م)ء والسياق في (ك): «أصل المعتزلة بما علم»۰ وفي 
(ل): «أصل المعتزلة اما لما علم». 


Fa. ا‎ 


ورحمته ببريّته» وستته في عباده؛ فاد ذلك دليلٌ على أنه لا يؤيّد کب 
بامعجزةٍ» لا معارض لها. 

ويمكن بسظ هذه الظريقة وتقريرُها بما ليس هذا موضعه؛ فإنَّه كما غلم 
بما في مصنوعاته من الإحكام والاتقان أنه عالِمٌء وبما فيها من 
التشخصيص أنه مريدٌ؛ فَيُعْلَم بما فيها من الم للخلائق أله رحيمٌ» وبما 
فيها من الغايات المحمودة أله حكيمٌ. 


إنعامه ورحمته مام ولعلَّ هذا أكثر في القرآن ؛ كقوله تعالی: ہے 
9 یی اخ قر م مرت عم 
آلتّاش آ ۰٣‏ ین نیکم لمکم و بت 
لكك لی فا واا ,46 ور من الاو مه اج بد من ارت رزة 
روط 01 1 7 ےم رمع 


لم اک 7 آندادا و تم مم رت ۶9 ا وقوله: یم کا 
تو © ء تر فوته أ من اليش (© کن درت کر آلموت وما تی 


یچ ول تزا م مَك في EDE‏ 


25 < ر ع رو 


نا الأول کرد © © ایم ما مرت عاسم تزرعوندم اَم من 
الرَرِعُونَ 04 دنا لجعلئة فطل نکی 7 @ إن لم وت © یل تور 


كد ا 


ن المزن 1 2 لمرون 


ووو ع وو 


رومن ا سد الما [ رو © ا أذ لوہ 


© ل كه ع لجا تلا کت © أربت ا ا زد( با 
نتم مرا آم تح الْمنشئون (وع) عن جعلتها بذكرة ومتعا مود د © میم 


E7 
رصح‎ 2 ۴٢ 
امع ريك لیر © 8 رضو: جر َل ال بهدا © ربا‎ 
© ادا © تند دبا (© کت ریک سب (© جت یو پات‎ 


)١(‏ في (ك): «ومشینته"؛ والمثبت من (م» ل). 
(۲) في (م): «بين»» والمثبت من (ك» ل). 
(۳) البقرة: (۲۲-۲۱). )٤(‏ الواقعة: (/ه-5لا). 


۶ 


«ثیل نبوة الأانبیاء [ - 
ر ار مانا © وکنا رخ سا یداه () رجا یرب که 9 
ورتا مِنَ اتیب له ابا © تلع بي حا بنا © مت جک أن 
4*''. وقوله: بطر لمن رل یبد 9© أا مي هچ 7 9 
ات مه @ ات ب ا © نب ذقنا © با دقنلا © تن نا 
9 ونکههٌ و عتما لَك ویک 43 وقوله: وع بت برأ نا وق 
الما إلى آلازض الجْژر فتخیج به زرم تأڪل ینہ آنکنهم اشيم انا 
تینه 46 

وهو سبحانه في سورة الرّحمن يقول في عغقب کل آیة: IEA‏ 
رگا رنه وهو يَذُكر فيها ما يَدُلُ على خلقه وعلمه وقدرته 
ومشیته. وما يَدُّلُ على إنعامه ورحمته وحكمته. 


وكذلك ذكر في مخاطبة الرُسل للكمّار؛ كقوله: طقال فمن رکا يمو 
© كَل ربا كيت اش كن عد ے حتط @ کن کا ال ی 
© تل مھا مند رف فى کت لا یضل رق وا یی (© اه جَمَلَ لمم 
ات سا وس لک فا سبلا سبلا ول ین التماه ماه ما بده زوا من با 
عق © ملأ وأ ارم اک ون وق بي ے لال الث )4'“'. ومسٹل 
هذا في القرآن كثير. 


1 


وما نظر"" فيه من المخلوقات دلّ على ذلك» وفي نفس الانسان عِبْرةٌ 
تامّةٌ؛ فإنَّ من نُظرَ في خلی أعضائه وما فیها من المنافع له وما في 
تركيبها من الجكمة والمنفعة؛ مثل کون ماء العين مِلْهّا'”' ليحفظ شّحُمة 


.)۴۲۔-۲٢( الیا: (١-٦٦)۔ (۲) عبس:‎ )١( 
طه: (49-ؤة).‎ )٤١( .)۲۷( السجدة:‎ )۴( 
(د) في (ل): افطر». والمثبت من (م. ك).‎ 

10 في (ك): «مالحاء؛ والمثبت من (م. ل). 


5 ا 
سر ۷۹۸۸ ۰ نباك 


رها س 


لعين من ال تذوب: وماء الاذن مرا ليمنع الذباب من الولوح: وماء العم 
چن من عع ادا مہ الو جو 


3 x 1 و ا‎ x 
عدت بصب ما يمضغ م الطعاء وأمثال ذلك- علم علما ضروریا دل‎ 
0 ا‎ 


خالق ذلك له مر الرحمة والحكمة ما يبهر العقول؛ مع ما فى ذلك م 
ن یبھر ہے : نت 


الدلالة على المشیئة ۔ 


نم إذا استقرأ ما يجذه في نوع الانسان؛ من أن كل مَنْ عبت طلمه 
للخلق وإضراره لهم؛ كانت عاقبئه عاقب سوي ””وأَبعَ اللّعنةَ والذَّه*9. 


+0 وإحسانه إليهم كانت عاقبته عاقبة خيرء ‏ واتبع 
المدح والثَّناء والذعاء*۰۳۷ وأمثال ذلك- استدلٌَ بما عَلِمَ ملل مالم 
يَعْلّم؛ حتّی يَعْلَمُ أن الدَّوْلَة ذات الظلم والجیّن وَالبخُل سريعةٌ الانقضاء؛ 
كما قال تعالى: تا لک إا قل لک نیا في سیل اکر ام إلى الات 


فشر الک وتات آ0 سر كما سس الحيزة ایا فى الاخره 


الا یل ل © الا تَفِرُوأ مرک عدبا لیم وتیل كوا مس 1 


سوہ 465 وفال: ماخر 5 تم تتو لفقا ق ميل لله 


و رم ہے ہے وم 


ینم ن ڪل ون یل انا يل عن لئے وا کم 
ره ديت تا کن تما کرک كد لا يكوا انگ پک 

كذلك سنّه في الأنبياء السّادقین وأتباعهم "۲ المزمنین» وفي الكذابين 
اين بالحق- أن هژلاء ینصرهم ويُِبْقِي لهم لسان صدق في 
الآخرین: وأولئك ينتقم منهم ويجعل عليهم اللعنة. 


)١(‏ في (ل): «أن». والمثبت من (م: ك). 

(۲) ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامية؛ (م۰ ك). 

(۳) ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامية؛ (م۰ ۰)۵ وفي (ك) ورد أولها: «واسم» - 
كذا- فقط. وسقط بقية الكلام. وقوله: «والثناء» تحرف في الأصل مم( إلى: «والانساه 
وانظر : *الفتاوی» (۱۰/ ۷۲۷)۔ 

)٤(‏ التوبة: (۳۹-۳۸). )٥(‏ محمد: (۳۸)۔ 

() بمدھا في (ك) زيادة: «من». 


بد سوق ان 


قيهذا وأمثاله يُعلم أنه لا يؤيّد کذابّا ب#معجزة؛ لا معارض لها؛ لأنَّ فى 
ذلك من الفساد والضرر بالعباد ما تمنعه رحمته وفيه من سوء العاقبة ما 
تمنعه حكمتهء وفيه من نقض سنته المعروفة وعادته المظردة ما تمنعه 


مشیشته . 


قال تعالى : هو وک عل بص الأول © لخدم بنۂ الین @ م 
ينه وین © کا يسك ین لَه عَنْهُ حبر 6 وقال تعالی: وو آن 
یمک الاب ثم لا یذ لک عا تيبا 43 . وقال تعالى: طم ین 
نک على اک کیم کان یا اک نیم عق قي شم قال: ونح اه اید 
یی تق كسب نَم عمد یاب سدور 463“ . وقال تعالى: بل 
قف لی على ال مه نا ہو واه كم الو بنا تسن 69 
وقال تعالى: ظفل جا ال وق کل بل کرو €3 

3 


جثل ج ی وما ی بل ونا یڈ ۳46. 


0) 


© © © 


)١(‏ في (م): «نعلم»۰ وفى (ك): «یعلم به؛. وفي (ل): «تعلم به ولعل الصواب ما أثبت. 


(۲) الحاقة: .)٦۷-٤٤(‏ (*) الإسراء: ()۷۵-۷). 
(4) الشوری: (۲4). )٥(‏ الأنبياء: (۱۸). 


(3) الاسراء: (۸۱). (۷) سبا: .)4٩(‏ 


نا ۸ 1 الحا 
مرو 99و 


و 


فصل 


وهذه الظریق لم يسلكها أبو یں الاشعري وأصحابه ومّن وافقه مِنْ 
فقهاء المذاهب؛ كالقاضي أبي يعلى وابن عقيل -/*في بعض 
المواضم*۲۱۷ د از بن الٌاغونيء والأستاذِ أبي المعالي وصاحبه الانصاريٌ 
والشهرستانی وأمثالهم" 1 وأبي الولید الباجيّ والمازري ونحوهم- بناءً 
على آنهم لا یرون تنزیه ارب عن فعل من الافعال؛ لاه قد علموا أن 
له أن یفعل ما يشاءء وهم لا یقولون ب«النّحسين والتّقبيح العقليّين' حى 
يقولوا: «إنَّ الفعل الفلانيّ قبیحٌ٠‏ وهو مره عن فعل لی بل عندهم 
أن «الظلم» غير مقدور؛ 2 7 حقيقة 4 «الظلم» عندهم ا ممتنعٌ م لذاته ف 
عق الله ا ايت كل اا در عليه؛ فلیس شيء یج 0ب 
إذ «الظّلم؛ عندهه”": «التَّصرّف في مُلك غیره". فمهما فَعَل“؛ کا 

بل يقولون: «إنَّه يجوز أن يأمر بکل شيءِ ويَنْهى عن كل شيء؛؛ ولا 
يجعلون للأفعال صفاتِ باعتبارها یکون الحُسْنُ والقّبْح». بر“ 


)١(‏ ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامیة» (م: ك). 
(۲) ليست في (ك). والمشت من (م: ل). (۳) ليست فى ()۰ والمثبت من (م). 
(4) قوله: «حق الله تعالی» في (ك): «سنة الله" والمثبت من (م). 

)5( في (ك): «وأنتى والمثبت من (م). 

)٦(‏ ها بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامیة؛ (م: ك). 

(۷) ليست في (ل)ء والمثبت من (م: ك) 

(۸) قي (م): «فعلههء والمثبت من (ك؛ ل). 

(۹) بعدها في (ك) زيادة: «معين»: فإن لم تكن مقحمة؛ فلعلها محرّفة عن: «معنی 


ليل ائيوة الأنبياء 


۸: - ٦ 
«القبیح» عندهم: ١ھو المنهي عنه»» والله لا ينهاه أحدٌ''' ویقولون: إن‎ 
ما غلم أنّه لا يفعله؛ فإنّما''' نعلمه بالخبر فقط لا بمجرّد العقل؟؛‎ 

ولكنهم قد يحتجون أيضًا على الواقع بعادته في خلقه وأمره. 

واصل قولهم: أنّهم سلكوا في إثبات «القدر» نحوّا من مسلك الجهم 
-كما فعل ذلك أبو الحسن. وان كان ینازعهم في بعض الأمور: ما۳" 
نزاغا لفظيًا أو غيرّه-. ولكن لم يوافقوا جهمًا على نفي :الصّفات». بل 
أثبتوها؛ وكان أبو الحسن وأئمّة أصحابه يثبتونها تارةً بالعقل: وتارةً 
الف وانتهى ما أثبتوه من «الصّفات» بالمقل إلى أنه اس وید 
فی مريذء وائبت قدماؤهم وجمهورهم مع ذلك بالعقل اد سمب 

فاثا الوٌحمة والحِكمة ونحو ذلك؛ فلم يثبتوها بالعقل: بل قد ینفون 
الجکمة التي هي الغايات والمقاصد في أفعاله. ويمنعون أن يفعل شيئًا 
لاجل شيءء كما قد بُسط الکلام على ذلك في غير هذا الموضع"" . فان 
المقصود هنا: الّبیه على طرق النّاس في البو والكلام عليها بحسب 
العدل والإنصاف. لا بسظ الكلام في كل ما تنازعوا فيه. 


ومسألة «التحسين والتّقبيح العقلیّین» هي مما تنازع فيها عامّة 


(۱) قوله: «ينهاه أحد» في (ك): «ينهى'. والمثبت من (م) 

زفق في (ك): «فإنا». والمثبت من (م). 

(۳) في (ك): «إنما بیقی؟: والمثبت من (م), 

(؛) ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامیة» (م. ك). 

)د( في (م): «قادر». والمشت من (ك. ل). 

)١(‏ قوله: *رأثبت قدماؤهم وجمهورهم بالعقل أنه وفي (ك): «وأثبتوا مع ذلك بالعقل 
أنه. في (ل): «وأئبتوا مع ذلك آنه»۰ والمثبت من (م) 

( انظر: «جامع المسائل؛ (۰)۲۷۷/۲ «الفتاوى» (۸/ .)۱۳۰/۱١( )٦1٤‏ «الجواب 
الصحیح» (4/ ۰/5۰۱ *المنهاج» (414/۱) (۳/ ۰)۹5 *النبوات" (۹۵۱/۲) 


سر ا2 


الظوائف" "۰ فقال بکل من القولین طوائث من المالكيّة والشّافعبّة 
والحتبلیّة. وممّن قال بالائبات: من الحنبلیّة: آبو الحسن التمیمی. وأبو 
الخ]اب. "*ومن الشافعيّة: آبو علي ابنْ أبي هريرةً وأبو بکر الما 
انا ۳ وممّن قال بالتفي : أبو عبد الله ابن حامدٍ. وصاحّه القاضي 
أبو يعلى وأکثز أصحابه. 

ومسألة «حکم الأعيان قبل ورود الشرع؟ هي في الحقيقة من 
فروعھا(ء وقد قال فيها بالحظر أو الاباحة أعيانٌ من هذه الطواتف. 

وأمّا الحنفيّة؛ فالغالب عليهم القول ب«التّحسين والتّقبيح العقلیّین». 
وذكروا ذلك نصًا عن أبي حنيفة. 

وأهلٌ الحديث فيها أيضًا على قولين؛ وممّن قال بالالبات: أبو نصر 
اللجزي وصاحبّه الشيخ أبو القاسم سعد بن عليٌ الرّنجانيٌ . 

فأمًّا ما اختصّت به القدريّةُ؛ فهذا لا يوافقهم عليه أحدٌ من هؤلاء. 
ولكن هؤلاء هم وجمهور الفقهاء -بل وجمهور الأمّة- يرون أن للأقعال 
صفات تَعَلَقَ!*' الامر والنّهِيُ بها لأجلها. 

وملخّص ذلك: أن الله إذا أَمَرَ بأمر؛ فإنّه حَسَنٌ بالاتّفاق» وإذا تھی 
مو شي»؛ وک قیح لقاق لکن خن الفعل ولحه: 

0 إمَا أن ينشأ من نفس الفعل؛ والامر والتهی کاشفان. 

© أو ينشأ من نفس نعي الامر والهي به. 

2 أو من المجموع. 


)١(‏ انظر: ما سبق (ص3۳۵). 

(۲) ما بين النجمتين من زیادات «النسخ الشامیة» (م. ك). وقوله: «وابو بكر القفال ١‏ 
لیس في (ك). 

(۳) انظر ما سبق (ص‌3۳۸). 

۹3 في (م: ك): «نتعلق» -رهي مهملة في (م)-. والمشت من (ل). 

(5) لیست في (م)۰ وفي (ك): «بهاه: والمشت من (ل) 


لشاشي 


ءثیل نبوة الاتبیاء سی 
ِ بط ا نو کت ہیں ل 
8 تا 


فالاوّل : هو قول المعتزلة. ولهذا لا یجوّزون نسخ العبادة قبل دخول 


و مه + لا ای ےی ات ن الفعا الواحد حستا قبیخا. وهذا قول آبی 
۲ ۰ 0 < )0" 
لحسن التميمئ من اصحاب احمد وغیره من العقهاء 


ا ای ام کے ما ا و A‏ اور تا 
نکن" هؤلاء الفقهاء متتاقضون فی هذا الباب. فتارة یقولون بذلك 
كد كك -: 22 1 لے 28 وع کی یں 8 
مواعقة ذلأشعرية المتکلمین " + وهم فى أكثر تصرفاتهم يقولول بخلاف 
ےھ و > () ۔ جج اس نے خی ۱ 5 
ث؟ كما يوجذ مثل هذا فى كلام فقهاء المالكية والشافعية 
۰ بت( 
والحتليه ۔ 
۰ 5ھ 1 و2 )0 ا 


ع ا ۳ ا وله 3 ۳ ۱ , 2 
نشرع؟ء كما يقال مئل ذلك في استقراء عادته في لخلق: فيقولون: 
REK 4 9‏ مر و .292 A‏ اچ 7 
اعنمت ال نعم انحنی مر ود بما خلقه مب المنافع : مع وتا لم 

7 ا‎ eC 5 ۳ 


تظر- ٠‏ لاحي لخطاب (722/7). «الجواب الصحیح؛ (1۷-1۷۱/۱). 

«لبیان» (۲/ 2۰-5۷): اشرح المخصر؛ لنجرّاعي (۳/ )١42‏ 

عو 22١‏ ٭فھڑلاءہء والمثبت من (م. ل) 

قوله: هوالافعال متاسبات لکن» فى (ل): «والافعال مناسبة لکن»: وفى (ك): «والأقوال 

مامات ولكن». والمشت من (ء). 1 

قي (م): فوالمنکلمین». المت من (ك: ل) 

٤‏ في (ك 

.)۲۸۰/۲( انظر: «الاستماثة» (ص۲۱۹). «الصغدية» (ص ۱:2). «جامع المساتل'‎ ٠ 
)4۸2 /۸( «قطوى»‎ 


١( قو امس مت خریهم» فی (ك) دفي ماع تهما. والمشت مر (م). انطر: :النبوات؛‎ ١ 


لمشت ف ل(م لا 


قول اما خمقه من المدفهة؛ ھی (2): «الحكمة من آشارع». والمشت ص (م) 


یخلق المنافع لينتفع بها العباده. ويقولون: «عَلِمنا أن حصول المصالح 
في الشّريعة تقو بامتثال أمر الشارع؛ وان کنا نقول: إنه لم یشرع 
الشّريعة لمصالح العباد». وهذا قول خذاقهم کالآمدیٗ وغيرء“ 

وامّا الضَّربٍ الثّالك -أنَّ ذلك ناشية*”2 من سی وهذا مذعب 


الأئمّةء وعليه تجري تصرّفات الفقهاء ء في الشريعة 
© فتارة یُؤمر بالفعإ وی اد یس نفس «الأمر» دون المامور 
يه». وهذا هو الذي يجوز كه قبل التّمکن من الفعل”؟) سكي وق ة 
الصَّلاءٌ ليلة المعراج من خمسين إلى خمس؛ وكما تسخ مر ايراهيم 
بذيح ابنه-. 
E‏ لحكمة تنشأ من «الفعل» نفسِهء ولو فعل بدون الام 
j‏ لت الحكمةٌ من الفعر" . 


5 وی 02 ا ف «القفعلء"“ الحكمة التّاشئة منه ومن «أمر 
الشتّارع » به . 


,)۲۹٤-۲۸۵ /۳( ۱۹۹-۱۰۱۷)ء :الاحکام؛ للآمدي‎ /٥( انظر: «المحصول» للرازي‎ )١( 

زفق ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامية» رم ك). والسياق في (ل): «والشافعية 
والحتبلية. وإما أن يكون ذلك اشنا من الآمرین...٭ 

(۳) انظر: «تنبيه الرجل العاقل» (ص8١٠.‏ 555).: *الفتاوی» (۲۰۱/۱۷)ء «المسودة» 
(ص77). «مفتاح دار السعادة؛ (۹۰۱۸/۲ء ۱۰۱۱). 

() قوله «قل التمكن من الفعل؛ 7 (ل): «قبل التمكين». والمثبت من (م. ك). 

(2) يعدها في (م) زیادة؛ «تنشأه. 

)٦(‏ قوله: "ولو فعل بدون الأمر» في (ك): «أن الأمر وتارة»: والمثبت من (م). 

(۷) قوله: «لحصلت الحكمة من الفعل؛ في الأصلين (م: ك): الحكمة من الفعل حصلت 
بالامر»۰ ولعل الصواب ما آثبت: 7 «لکانت الحكمة من الفعل قد حصلت بدود 
الامر». 

(۸) في (م): ہوکٹیر؛؟: والعشت من (ك). 

(۹) بعدها في (ك) زيادة: «امن». 


دليل تبوة الانبیاء ص۳۴ 

وإذا قيل: ليس لمتعلّق القول من القول صفةٌ تبوييّة”". 

تیل: «القولُ» نوعان : طلبىّ » وخبريٌ : 

فا الخبری: فلا يور في المخبر(۳ عنه صفةّ الم تکن. 

وأا المأمور به: فقد یکسبه «الأمر» صفةّ. أمّا في أمر التّكوين؛ 
نظاهرٌء وأمّا أمرٌ التّشريع؛ فهو کذلك في آمر الشارع وقد يُوجد ذلك 
في أمر غيره. وهذا کتنازع الاس في «العلم» أو في «علم الرّبٌٍ؛ تعالى: 
هل هو فعلٌ یؤئر في المعلوم» أو أنه انفعالٌ لا يؤر في المعلوم؟ 

© فكثيرٌ من المتفلسفة يدعي أنَّ «العلم» فعلیٌ ي وعلى هذا جعلوا نفس 
عنايته ومشیئته هي مجرّد علمه بنظام العالم» وأن ذلك العلم بالنظام هو 
الموجب للنّظام . 

© وأكثر أهل الکلام یقولون: بل «العلم» یطابق المعلوم ولا یکیبه 
صفت كما یقوله من تقدَّم ذکره في «القول""*. 

© والتحقيق: أن «العلم؛ نوعان: 

0 علم العام بما ليس مقدورًا له -كعلمنا باللہ وملائكته وكتبه ورسله 
وآياته- ؛ فهذا «العلم» مطابقٌ للمعلوم: لا يكسبه صفهً ولا يؤثر فيه. وان 
حصل لنا بهذا «العلم» محبَّهٌ للمعلوم» وحصل بذلك محتبْله لنا ورضاء 
وإثابئه- فتفس «العلم» لیس مؤثرًا في وجود المعلوم. 

0 والنّوع الثّاني: عِلمُنا بما نقدر عليه من أفعالنا؛ فهذا «العلم؛ 
مزر" في المعلوم» وهو شرظ في وجوده. ولا تصوّرنا لافعالنا 
الاختياريّة؛ لما فعلناها . 


)١(‏ انظر: ما سبق (ص۰)۷۲۲ «جامع الفصول؛ (۰)۲۱۰/۱ «الدرء» (۰)۳4۹/۱ «المنهاج؛ 
(۳/ ۰۱۷۸ «الفتاوی» (۱۱/ ۰۱۶۷ 

( في (۵): «یورث*۰ والمثبت من (م). (۳) في (ك): «الخبر»: والمثیت من (م) 

٤١‏ في (م): «الأول»؛ والمثبت من (ك). (5) في (۵): «يؤثر؛» والمثبت من (م) 


بسا ےہ ال 


و«علم الرٌّبٌ؛ تعالى بمخلوقاته له تأثيرٌ فیھاء وهو شرظ في وجودها؛ 
فإنه 6 خلق الأشياء بإرادته؛ و«الإرادة» لا تكون الا ممّن''' يَتصرّر 
مراده؛ ولهذا قال تعالى: «آلا یمن عفر اليك نیز @ي”. 
ولكن ليس مجرد «العلم» موجبًا لوجود المعلوم بدون المشيئة والقدرة. 
كما يقول ذلك ابن سينا ونحوه من المتفلسفة؛ حيث يجعلون نف ^ 
«العلم» هو نفس "القدرة» و!الارادة": ویجعلون *العلم» و«القدرة» 

وهالارادة» هي نفس الرَّبّ العالم القادر ۳ فیجعلون هذه الصّفة هى 
الاخرى» ویجعلون الشفات هي الموصوف؛ فان الصو الا لهذ 
القول يوجب العلم القطعيّ بأئه باطل . 

وأمًا «علم الرَّبّ؛ تعالى بنفسه المقَدّسة؛ فهذا «العلم"'” 
المعلوم: لا ۔ في" وجوده. 

فالقول فی أن" متعلق «القول»؛ هل له من القول صفةهٌ ثبوتيّة؟ ومتعلّق 
العم مل ه من العم ف بو يشل فيه بين ن نوع ونوع؛ فلا 
تق تنا عامّا» ولا ينبت إدياتا. عاما*۳. ١‏ 

وبالجملة: فجمهور الأثمّة على أنَّ الله مره عن آشياء هو قادرٌ عليهاء 
لا يوافقون هزلاء"" على أنه لا يره عن مقدور. و«الظّلم؛ الذي نره الله 


( في (): «قي حي»۰ فان لم تكن «حي» مقحمة؛ فلعلها محرقة عن: امن حي*: والمثيت 
من (م). 

(۲) الملك : (۱8). (۳) ليست في (م)۰ والشت من (ك) 

1 في (ك): «الموصوفات». والمثبت من (م).‎ )٤( 

)٥(‏ في (ك): «علم»: والمثيت من (م). )٦(‏ ليست في (م). والمثبت من (ك). 

(۷) قوله: «فالقول في آذ» في (م): «فالقول إن وفي (ك): «في القول في آنه». ولع 
الصواب ما أثبت. 

(۸) ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامیة؛ (م. ك). 

(۹) اي: الأشعري ومن وافقه» كما سبق (ص ۸۰۰). 


و 


عنه نفسّه في القرآن. وحرّمه على نفسه- هو قادرٌ عليه؛ وهو هضم 
لإنسان من حسناتہ أو حمل مات غيره عليه كما قال تعالی : 2 
سس لس أل لحني وهو مگ اف 2 ولا مسا © . 

وهؤلاء الجمهور لا يوافقون“ المعتزلة على قولهم: «إن الله لم يخلق 
أفعال العباد. ولا شاء الكائنات»» بل يقولون: «إِنَ الله خلق كل شيءء 
وما شاء الله کان وما لم يشأ لم یکن» لكنهم مع هذا يثبتون لفعله 


حکمة ويتداهونة مگا فم نفسه. عنه۳. 


وهذا قول الكَرَامِيّةَ وغیرهم من أهل الکلام أيضًاء وهو قول أكثر 
الصُوفيّة. وأكثر أهل الحدیث وجمهور السَّلف والائئة وجمهور 
المسلمین وا 40؟ + اکن ایس هلا مومع يبط 

وهؤلاء یسلکون في بات الب ما سلکه بل عقيل وغيره ' کر انس 
إذا آثبت لله تعالی الحکمة**/؛ حيث قال": (البوَاتُ واسطة بين الله 
تعالی وبين خلقه في الافعال و والٹروك المتضئّنة لمصالح المكلفين» وا 
بها طريقھا ما سبق في علومناء باستدلالنا على أن الباري حكيمٌ لا يؤيّد 
كذَابًا بهالمعجز»"۰۳ ولا یمکن من معجزاته الا من صَدَقَ فيما بُخْبر به عنه. 


.)۱۱۲( طه:‎ )١( 

(۲) فوله: «وهزلاء الجمهور لا یوافقون» في (۵): «وهؤلاء الجمهور یوافقون!: وفي (ل): 
«رهزلاء یوافقون»۰ والمثبت من (م). 

(۳) قوله: «عما نزه نفسه عنه" في (۵): «عما نزه الله عنه؛. وفي (ل): «عن القبانح»: 
والمثبت من (م). 

)٤(‏ فوله: «وجمهور السلف والائمة وجمهور المسلمین والنظار» في (م» ل): اوجمهور 
الفقهاء والعامة». والمثبت من (ك). 

)٥١(‏ ما بين النجمتين من زیادات «النسخ الشامیة» (م. ۰)۵ ونصها في (ك): في مواضع آخر 
إذا آثبت لله الحکم». 

۰61٩۱ ۰۱۷۲/9( )139 ۰۳4۱ ۰۱۹/۱( انظر: «الارشاد» (ص٥٥٠)ء «الواضح»‎ )٦( 

(۷) في (ك): «بالمعجزة»؛ والمثبت من (م۰ ل). 


x‏ 5 اعد 


فلا علمنا ذلك وتحققناه؛ حصلت لنا الق بمن تكاملت فيه شرائظ 
اروف رغلینا آنه نيه فیما تا وين الله وائه وسوله». افا اف ای 
عنه؛ قبلناه من غير تش عليه بعقولنا. ولا نضرب له الامثال بارائنا 
وعادائناء بل نعتقد آنه جاء من عند مُنْ حکُمَنه فوق حکمتنا. وتدبيره فوق 


ا 


ولا يمتنع في العقل ولا تمنع الحكمةٌ من أن يُجعل الانبیاء مُذَّكْرين 
للعقلاء وموقظين لهم ومرشدين إلى الاصلح الذي لا بُدرّك بالعقل. 
ولا يُبلَعْ کنهه بالرّأي والفحص. وما هذا الا كما جعل بعضٌ العقلاء 
حكيمًا واعظا مذكرًا مؤدُبّاء وبعضهم يحتاج إلى مُذَكْرٍ ومزدب. ولا أحد 
مَنَعْ من ذلك- فلا يجوز منغ""" الرّسالة بالعقل. 

ولانْ لله تعالى في الافعال والئروك أسرارًا من المصالح التي لا يعلمها 
العقلاء ولا يدركونها بعقولهم؛ فاحتاجوا إلى «التبوات»). 

قلث"۳: والمقصود هنا: أن مَن لم ينڙهه عن فعل مقدور له. بل 

إن نْ يفعل كل ما يمكن. ولم ينبت لفعله وأمره حكمةٌ» بل لم يثبث 
سوى نسبةٍ متعلّقةٍ بالمخلوقات» وخکم شرعي متعلْتٍ بافعال العباد”* فا 
احتاج في دلالة «المعجزة؛ على الصدق إلى غير تلك الظریق؛ فسلكوا 


)١(‏ في (م. ك): «فيما»؛ والمثبت من (ل). 

(۲) قوله. افلا يجوز منع؛ في (ك): اولا يجوز مع». وفي (ل): «قلبت حسن»ء والمثبث مس 
(م) 

(۳) ليست في (ل)۰ والشت من (م. ۵). 

(4) قوله: بل حوّر» في (ل): «وجوّز». والمشت من (م۰ ك). 

(5) من قوله: ولم بشت لفعله...» إلى هنا+ في (ك): ولم يشت لفعله وأمره. بل لم بت 
سوى نسية متعلقة وحكمة یتعلق بالمعنی المعتادہ:؛ وفي (ل) «ولم يُثبت لفعله حكمة. 
غير تَعَلق الحم بالمفعولات. وتعلق المشيئة بهااه والمثبت من (م). 


که 


طریقین''' -سلك كلا منهما طائفةٌ من أهل الکلام والفقه من أصحاب 
مالك والشافعي وأبي حنیفة وأحمد-: 

أحدهما"“ -وهي طریقة"" أكثر شیوخهم المتقدمین-: أن وجه دلالة 
«المعجزة» على سدق مُذعي «النْبْرّةه؛ امتناغ تعجیز الاله عن نصب 
الڈلالة على صدق الرّسل؛ فإنَّ تصديقهم ممكنٌ. وذلك معلومٌ بالضشرورةۃ 
والاستدلال: ولا دليل إلى التُّصديق الا خَلْقَ «المعجزات»؛ وظھوڑھا 
على يد الكذّاب يُبطل دليل صدقھمء فلا يبقى في المقدور طريقٌ يُصَدَّقون 
به فيلزم عجز الاله عن الممكن» وذلك ممتنعٌ . 

وقد عَوّل على هذه الظريقة أبو الحسن الاشعري وأصحابه - 
کالاستاذین أبي إسحاق. وأبي بكر ابن قُورَك-. وكذلك القاضي أبو بكر 
في مواضع من كتبه» وكذلك القاضي آبو يعلى. وأبو الحسن ابن 
ال اغونی ۳ . 

الطّريق الثاني -وهي التي اختارها آبو المعالي وأتباغه. وقال : نها 
الظريقة المَرْضيّة عند القاضي أبي بكر»» وهي التي أشار إليها أبو الحسن فی 
«الأمالي"”'. وهي طريقة أبي مس الصّابونيٌ ونحوه من ال 


,)4۰/٩( اشار إلى الطريقين في: «الجواب الصحیح» (4/ 507): «الدرء؛‎ )١( 

0( في (ل): «إحداهما». والمثبت من (م: ك). 

(۳) قوله: رهي طریقة» في (ل): وهي قول*: والمشت من (م: ). 

(؛) انظر: «الإنصاف؛ للباقلاني (ص28). «أصول الدين؛ للغزنوي (ص۰)۱۲۲ «الجواب 
الصحیح؛ (4/ ۰0۵۰۳ دالنبوات؛ (۰۱۳۵/۱ ۰۲۳۵ ۰۵۵۰ «اللرء» (۰/۹). 

لم آتف على من ذکره قبل البخ. وذکره أيضًا في «الجواب الصحيح؛ (۵۰۹/4). ونقل 
عنه كذلك ابن القیم في «اجتماع الجیوش الاسلامیة. وانظر : الامام آبو الحسن 
الأشعري ومؤلفاته؛ لعبد الواحد جهداني (ص۸۷). 

انظر : «الارشاده (ص ۰/۳۰۷ «النظامیة» (ص1۷) کلاهما للجويني: «بحر الکلام؛ 
(ے ۰0۱۸۷ «التمهید» (ص۷۰) کلاهما للنسفی: «البداية؛ (ص؛۰)۷ «الکفایة» (ص‌۱۸۸) 
کلاهما للصابوني» «المطالب العالیة» (3۱/۸). 


1 ۰ - ب م۳ 


آن «المعجزات» تدل من حیث رل" رة الْتُصلِيق بالقول وا 
بذلك بقع ضروريًا بقرائن أحوالِ؛ کالعلم بحَجَل الخجل. ووَجَل الوحل۔ 
وغضب الغضبان. وجْرْأة الجَسُورء وفحوی کلام المخاطب المتکلم؛ ولا 
تاه الخ كنا مثا بسا على نظر واستدلالٍ فيُقبل عليه اعتراضيٌ . 

قالوا: ووجه ذلك: أن الفعل الخارق للعادة؛ إذا غلم أنه من قل اة 
تعالى» وأنَّه خارق للعادةء وألّہ 4 فعلّه عند دعوى الرّسالة والظلب. أو 
عند قولٍ جار مجرى الطلب ما معا ومّا غيرَ معيّن من «المعجزات»-. 
وأنَّه ملق بالدّعوى ومطايقٌ لهاء وأنَّ الله تعالى سامعٌ لدعوى الو 
عليهء وعالمٌ بها في مُوَاضَعَة أهل لغة الرسولء ثُمّ فقل ما يدّعيه السوز 
أنه له" من فغله- غلم أنه قاصدٌ بذلك إلى تصديقهء وأ ما يفعله مر 
الآيات في مثل هذه الحال قائمٌ مقامٌ تصديقه له بالقول: «صَدَقَء انت 
آرسلثه» على وجه يُفهم الأمَةَ -التي يدعي فيها «البرّةه- أنه قول صَدَْقَ به 
من قله. 

بل التّصدِيقٌ له بالفعل أبعدُ من دخول الشبهة والاحتمال فيه» وهو جار 
مجرى قول مدّعي الرّسالة على زيدٍ: «إن كنت رسولّك وصاحبّك؛ فاکتب 
بذلك رُقعةًء أو ازگب. أو قُمء أو افُعُده وما جرى مجرى ذلك من 
الأفعال الظاهرة للحواسٌء التي يُعلم تصديقه بها إذا فعلهاء فإذا فعل زيدٌ 
ذلك؛ قام مقام قوله: «صَدَقَه هو رسولي وصاحبي»: الذي 
قَصْدَّه إلى تصديقه به؛ هذا واجبٌ لا محالة. 


قالوا: ولیس یمکن ان تنل !المعجزات؛ على صذق الو ل علی 


( قي (ل): «نتزلت». والمثبت من (م: ۵) 
() في (ك): لیس والمثبت من (م: ل). 


۱ في (م): «الرسول»: والمثبت من (ك؛ ل). 


دليل نبوة الأنبیاء جج یں 
1 ۸ئ 


هذه الطريقة. فهى كذلك 2 :. مجری أدلة الاقوال ۳ 


هذا حا كلام الما أبي بكر ابن ن الباقلاني في أحد”” لی وأ 
صل 1 ضي کو وابي 
المعالي ! *وأتباعه -كالازي وغیره*۷ ۰-۳ وضربوا لذلك مثلا؛ فقالول*۲: 


(إذا تَصَدَّى مَیِكْ للنّاسء وتَصَدَّرَ” لِتَلِجَ عليه ریہ واختفل المجلس 
واختشد. وقد آرمق الئاس شُغل شاغْل» هلعا احذ كل مجت وتركب 
الاس على مراتبهم؛ انتصب واحدٌ من خواص الناس» وقال: «معاشرٌ 
الاشهاد! قد حزیکم أمرٌ عظيمٌ» واظلکم خطبٌ جسيمٌ؛ وأنا رسول 
الملك إليكمء ومؤتّمئُه لدیکم» ورقیبه علیکم؛ ودعواي هذه بمرأی من 
الملك ومشمعه ۰ فان کنث أبُھا الملك صادئّا في دعواي؛ فخالف عادئك 
وجانب سجيّتك. وانتصب قائمًا من خجدرك -أو سترك"- نم اقعد»؛ 
َنَعَل الملك ذلك على وَفُقَ دعواه» وموافقة هواه ؛ فیتیقن الخاضیروق 
عم الضرورة بتصدیقِ الملك إيّاه» وتنزيل الفعل الصٌادرِ منه منزلة القول 
المصرح بالتٌصدیق. ۹ 


(۱) في (۵): «الافعال»۰ والمثیت من (م۰ ل). 

۲2 في (ل): ٭إحدی؛ء والمثبت من (م ك). 

(۳) ما بين النجمتین من زیادات «النسخ الشامیة» (م. ك)ء وقد وردت في (ك) بعد قوله: 
«رعيته». فالظاهر آنها كانت لحَمّا فألحقت في غير موضعهاء وقوله: «كالرازي' موضعه 
بياض في (ك) بمقدار كلمة. والسياق في (ل): «وأبي المعالي ونحوهما وضربوا». 

)۳۲٣ص( وأصله في :الارشادہ للجويني‎ :))۱۷٤-۱۷۳ /۳( في شرح الارشاد» للأنصاري‎ )٤ 
فإن تعسف...» إلى آخر النقل-.‎ ١ -سوى قوله:‎ 

)٥(‏ في (م): «وتصدى؛ء والمثبت من (ك؛ ل) واشرح الإرشاد؛. 

)٦(‏ قوله: «وانتصب قائمًا من خدرك أو سترك» في (ك): وانتصب في خدرك قائمًا': وفي 
(ل): «وانتصب في خدرك وسهرك؛؛ ٠‏ وفي شرح الارشاد؛ : اوانتصب في صدرك 
وبهوك؛» والمثبت من (م): 

() قوله: «وموافقة هواه؛ ليس في (م)ء وفي (ك): :وموافقته هواه؛: والمثبت من (ل) 
واشرح الارشاد» . 


۲ الفا 
تین 
ات 417 


فهذه العمدة في ضرب المئال. 


فان تعسّف متعسّف في الصُورة التي فرضنا الكلام فیھا''' وزعم أله لا 

العلم بتصديق المَلِك لمن ان الرسالة؛ كان ذلك جحدا منه لما 
غلم اضطرارًا؛ فإنا نعلم ببديهة العقول عندما قدّمناه من القرائن حالا 
ومقالا: أن أحدًا من الذين شهدوا وشاهدوا لا يستريب في تصديق 
المَيك لمدّعي الرّسالة: ولا يَعرِضْ اح نیم بعد ظهور الأمارات على 
تشكيك النفس وترديد القول» ولا تحوجهم قضيّة الحال إلى سَبْرِ ونظر 
وإطالة فر > بل يستوي انار والذین"" لا خبرة لهم في التّظر). 
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)۱ في (ك): «علیها!: والمثبت من (مء > ل) وشرح الارشاد». 


(۲) قوله: «يعرض آحد في (م): «يعرض لاحده: وفي :شرح الارشاد»: «یعرح أحدا. 
والمثبت من (۰2 (). 


۱ في (م): «الذي»؛ وفي (ك. ل): «الذين»: والمثبت من «شرح الارشاد». 


وی 


# قال المصئّف: ل والدّليل على نة الأنبیاء: المعجزاث. والدّليل 
على بوه نبيّنا محمَّدٍ حفة: القرآن الگ فا ون 

قلث: قد تَبَيّنَ أنَّ «التُبوّة؛ تُعلم ب«المُعْجزَات؛ وبغيرها على أصحٌ 
الأقوال. وامًا «نُبُوّة؛ نبيّنا محمَّدٍ 2+ فإنّها تغلم بطرقٍ كثيرة؛ منها 
«المُعْجزات»؛ ومعجزائه: منها القرآن ومنها غيرٌ القرآن. والقرآن معجرٌ 
بلفظه ونظمه ومعناه. وإعجاره يُعلم بطريقين: جُمْلِيَ وتفصيليٌ. 

ما الْجُمْلِيُ؛ ذ فهو أنه قد عُلم بالتّواتر أن محمّدًا ہے ادَّعَى «النْبُوّة 
وجاء بهذا القرآن؛ وأن ن في ال لقرآن آيات التَّحَدَي والتعجیز؛ كقوله تعالى: 
وم بو ایر رص پوه د © 3 تسا ب کم رک 
نیب 8 أن عمط ۳ دا آم هم وم طاغوں ي ام بفولون نموم بل لا 


2 5 )۱ ۹ 35 
پوت € وا ریب مُثْلِوِه إن کنو یقت بت 43 > فتحذاهم هنا أن 


وی زفق - 0 
وقال في موضع آخر: نوا مر لور نله م4" ۰ وقال في 
موضع آخر: تاوا ور بن یله .۳ . 


وأخبر مع ذلك أنهم لن یفعلواء فقال: وان ڪن ف رب معا رل 


(۱) الطور: (۳4-۳۰). 
)٢(‏ هود: (۱۳). في الأصول (م۰ ك ل): «فلبأتوا». 
(۳) البقرة: (۲۴). في الاصول (م۰ ك. ل): «فلیأتوا". 


وقد عطم ايض یالتواتر ته دع قریشا خاصّة والعرب عامة: واد 


اصحابه: وقالوا فيه او 


ته وأنّهم کانوا آحرص النّاس على ذلك» حى قالوا فيه ما يُعلم أل 
باطلٌ بادنی نظرٍه وفیلسوفهم الکبیر الوحيد کر ور 46 وء 
© جن تر © 2 کر و SSE‏ 


وليس هذا موضع ذكر جزثیّات المَصص؛ إذ المقصود ذَكْرٌ ما عُلِمَ 
بالئواتر من أنهم کانوا من أشدً النّاس حرصًا ورغبة على إقامة حجَّةٍ 


یکذبونه بهاء حتّی كانوا يتَعَلْمَرَنَ بالتقض مع وجود الق ؛ الہ لا نزل: 


(0) 


.)۸۸( الإسراء:‎ )۲( .)۲-۲۳( ٠ 


(۳) قوله: الم يعارضوه؛ في (ك): «لا یعارضوہ؟ء وقي (ل): «كانوا بعارضونه»: والمشت من 
(م). 


(4) المدثر: (۱۸) )٥(‏ المدثر: (۲۵-۲۱). 


>> رو دمن مه وه ے ہی ے۔ 207 
و نسحم وما تعبدون من دوك ۳ خض یت 7746" عارضوه بالمسيح ٠‏ 
حثی فرّق الله بينهما بقوله: ل یک سب لَهُم یا الْحق أوْتِيكَ عب 


وم مر و د (. ...عون < و ا ج مولام عدي أ سے 
تم > ۰ وفال تعالی: وما سُرِبَ ان مرب ملا ادا موم یه 
هکت ۵ ولا یت کے ار م ا صر کی له جلا بق م ع 
۲ ین لھا حر از هو ما ضربوۂ لك الا جنلا بل هر ہوم 
رح ۴۳ 
حصمود 4 ۰ 
قوق علق فى ١‏ 2 د 3 ون از نز رہ و 
س رضوا خسر بمثل هذا كيف يدعون معارضه القران وهم 
يقذرون على ذلك . 
[» قوله: إت 07 کےا 2 5 و ۰ 
تم وما تمبدون» خطابٌ للمشرکین لم يدخل فيه 
أهل الكتاب. ولا تناول اللفظ المسیخ. كما یه طائفةٌ من الغالطينء بل 
عم غاوعيوة بالمسيح من باب القیاس؛ يقولون: «إذا كانت اس 
حصب جهنم لأنها معيودةً؛ فكذلك المسیخٰ٤؛‏ ولهذا قال تعالی**: ۳۹ 
مر مو وم ی ا دوع وع 
53 بن مریم سی فإنهم جو مُثلا لالهتهم. لم يوردو“ لشمول 
للفظ له كما يظنْ ذلك بعض المصنفین في الأصول؛ ولهذا بين اللہ الفرق 
۰ کے 9 5 2.6 
بین المسيح وبين الْهَتهم بان المسيح عبد الله يستحق الثواب. فلا يُعاقب 
بذنب غیرہء بحلاف الحجارة؛ فان في جعلها حَصَب جهنم إهانةً لعابدها 
Ole‏ 


من غير ظلم لها 


.)۱۰۱( الأنياء:‎ )۲( .)٩۸( الأنياء:‎ )١( 

(؟) الزخرف: (لاه-24). 

(1) قوله: «عارضوا خبره» في (م): «عارض خبره'. وقي (ك): «عارض أخبرہ؛: والمثبت 
من (ل) 

(5) في (ك): «الأنيياء». والمثبت من (م). 

() قولہ: «ولهذا قال تعالی» في (۵): «وهذا كما قال تعالى'. والمثبت من (م) 

(۷) فوله " «لم يوردوء' في (م): الم بوروده» كذاء ولعل صرابها ما آئے؛ وفي (ك): لہ 
پوردہ؟ 


(۸) ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامیة» (م؛ ك). وانظر : «الدرء؛ (۷/ ۰0۱۰-25 = 


ثم انتشرت دعوته.في أرقن العرت». ف في سافر الأرض إلى هذا 
الوقت؛ وآیاث التّحدي قائمةُ متلرَّة- وما قَدَر أحدٌ أن یعارضه بما یِظنْ 
ا 

ولما جاء میم ونحوه بما أتوا به يزعمون أنّهِم أتوا بمثله؛ کان ما 
أتوا به من المّضاحك. التي لا تحتاج" المعرفةٌ بانتفاء ممائلتها إلى 
َظر» وذلك''' کمن جاء إلى الرّجل الفارس الشّجاع ذي اللَأَمَة لام 
08ٰک القرسن] عفرلا تكلب نا 
ضِفْدَع بنت ضفدعین. نِقّي'” كم تین لا الماء تُگذرینء ولا ارب 
تَمْتَعِينَه رأسُكِ في الماء» دنك في الّین». وقوله أيضًا: «الفيلٌ وما 
ادراك ما الفیل لزل ظط لد ذلك من كلق ون الجلیل»» وأمقال 
ذلك"*. 


ولهذا لما قَدِم وَفْدُ بَنِي حَنیْفْة على آبي بكرء وسألهم أن یقرژوا له 
شيئًا من قرآن مُسَيْلِمة» فَاسْتَعْمَوه فأبى أن يُعْفِيّهمء حتٌی قرأوا شيئًا من 
هذا؛ فقال لهم الصّدّیق: «رَیْحکم! أين یدعب بعقولكم! إِنَّ هذا كلامٌ لم 
یخرج من ال أي: من رب . 


فاستفهمهم استفهام المنکر علیهم؛ لِمَرْط التَبَاينَء وعدم الالْیبّاس. 
وظهور الافتراء على هذا الکلام» وأن الله لا يتكلم بمثل هذا الهّدَيَان. 


= «الصفدية» (ص۰)۱۳ «الاخنائیة» (ص۲۰۷)ء «الفتاوى' )٤١ /۱١( )51/١5(‏ (۲۰/ 
٠۰)۔‏ 

)١(‏ بعدها في (ك) زيادة: «في2. (۲) ليست في (۰۵ م)ء والمشت من (ل) 

(۳) في (م): «إلى». والمثبت من (ك. ل). 

ء)۲٦۷-۲٦٢‎ /۱( انظر: «بیان إعجاز القرآن؛ (ص۵5). «المنهاج في شعب الایمان»‎ )٤( 
.)۴٤٤ص( «كشف المشکل؛ لابن الجوزي (۳۲۰/۴))ء «غاية المرام* للآمدي‎ 

(۵) سيق تخريجه (ص۱۲۹). 


وجوه. ویس کب 
یه بعض لتاس أن معحزته من جهه صرف لنواعی عن معارخته. 
وقول بعضهم: إنه من جهة فصاحته. وقول بعضهم: من جهة إخبارہ 
بالغیوب۔ إل ل 15 قان کا 


يوب . إلى أمثال ذلك- فان كلا من التاظرین قد يرى وجها من وجوه 
لإعجاز تقوم به الححه وان لم ير غيره ذلك الوجه؛ وامتیعاب الوجوه 


لیس هو مما یشم له شرح هذه العقيدة المختص رو( /*۳۷) 


5 © 5 


ارم E‏ : صاخ 


# قال المُصَّئف: انم نقول: كل و آغر به مح وا من عذاب 
القبر» ومُْکر ونکیں ۷ے ذلك من أحوال القيامة. والصّراط: والمِیٔزان: 
والقتقاعة::والكئة والگارد :فهو تح لاله نکن وقد آخبر به الایق؛ 
۳ صدقه 4 . 

قلت : والکلام على هذا في فصول : 

أحدھا: أن یقال: هذه العقيدة اشتملت على الکلام في الایمان بالله 
سبحانه وبرسله""" وبالیوم الآخرء ولا ريب أنَّ هذه الأصول الثلالة هي 
أصول الإيمان الحَبَرِيّة الملمیة» وهي جميعُها داخلةٌ في کل ملة. وفي 
إرسال كلّ رسولٍ؛ فجميعٌ الرسل انُفقت علیها» كما اتّفقت على أصول 
الإيمان العمليّة یشا. مثل: إيجاب عبادة الله وحده لا شريك له» 
وایجاب الصّدق والعدل وہر الوالدین؛ وتحریم الكذب والظلم 
والفواحش؛ فاِنْ هذه الأصول الكُليّة عِلَمَا وعَمَلَا هي الأصول التي فقت 
علیها لرل کلْهم. 

والسُوّرُ التي أنزلها الله على نبیّه قبل الهجرة التي يقال لها: «السور 
المكيّة؛. تضمّنت تقرير هذه الأصول؛ كسورة الانعام؛ والاعراف: 
وذوات: ار وطحم». وططتً: ونحو ذلك. 


(0١)‏ لیت في (۰2 ل)؛. والمثيبت من (م) 


زفق في (ك) «ورسوله». والمثبت من (م. ل) 


ف 0 رق من 0 ع : 5 
والإيمان بالرسل يتضمن الإيمان بالکتب؛ ويمن نزل بها من الملائكة. 


وهذه الخمسة هي أصول الإيمان المذكورة في قوله: َك أ من 


رد 20 مويه 7 7 2 وتات ETE‏ 4 3 8 سے 
تام باه ولو الاخ تیه والکتب وَالبَِنَ»'''. وفي قوله: فاون 


ےر 2 رص سرو ۳ 507 5 د سبع رح 
کر یاه وَمَلّکیہ وکنبه. ورسلم. وال آلاخر فقد صَل صللا 


وهي التي أجاب بها التب ی لما جاءه جبریل في صورة أعرايي» 
وسأله عن الایمان؛ فقال: ٢‏ الامَان أن تُوْمِنَ بای وَمَلَائِكَتِِ وَكُتُبِو 
وله وَالیّعثِ يَعدَ المَّوتِء وَتُوْمِنَ بِالقَدَرٍ یره وَشَرَّوا والحديث قد 
آخرجاه وی «الصّحيحين» من حديث أبي م وأخرجه مسلمٌ من 
حدیث عمر بن الخطاب"*» وهو من أصح الاحادیث فتلك اللَلاْة 
هگن اهلد الك 


والله تعالی أنزل سورةً البقرة -التي هي سَنَامُْ القرآن"*- وجمع فیها 
معالمَ الدّين أصوله؟ وفروعه. ولمّا دُگر في أوّلھا أصنات الخلق -وهم 
ثلاثة: ومن وكافرٌء ومنافق-؛ أخذ بعد ذلك یر «اصول الدین» مقر 
هذه الأصول الثّلائة: الایمان با ثم الرسالت ثُمّ الیوم الآخر. 

*فإنّه سبحانه آنزل ارب آیاتِ في صفة المزمنین؛ وآیتین في صفة 
الكافرين» وبضع عشرة آيةٌ في صفة المنافقین. ثُمَّ قال تعالی في تقریر 
«التّوحيد»: یتام الاش انوا ریم ای علقم وَدِنَ من تیک إلى 


.)۱۳۱( البقرة: (۱۷۷). (۲) النساء:‎ )١( 

(۳) أخرجه البخاري (۰)۵۰ ومسلم (۲). )٤(‏ أخرجه ملم .)١(‏ 

)٥(‏ أخرجه الترمذي (۳۱۱۰) من حدیث أبی هریرة. وقال: (حدیث غریب). 
وأخرجه أبو يعلى (٢٥٥۷):ء‏ والطبراني (1/ *17) من حدیث سهل بن سعد۔ 

(7) في (ل): «وأصوله». والمثبت من (م۰ ك). 


۳۳ 


م ہے 


قوله: وان ڪن في رپ یا رلا عل بيا کاو لور بن يبو . 
فإنه ذكر التَحذّي افش ا في هذا |الموضع + نم ذكر سبحانه اليوم 
الآخر بقوله: اتقو انار الق وَفُودُهَا الاش وَلْجَارَةُ مدت كير @ 
و ایک ءامو وکیا هیکت" إلى آخر الآية*”“؛ وهكذا في 
غير موضع من القرآن. 

الفصل النّاني: ان مسائل اما بعد الموت» ونحو ذلك؛ الاش 
وأتباغه ومن وافقهم من أهل المذاهب الأربعة؛ من الحنفيّة والمالكيّة 
والشَّافعيَّة والحنبليّة- يسمُونها «السَّمْعِيّات؛. بخلاف باب «الصّفات» 
و«القدر». 

وذلك بناء على أصلين: 

أحدھما: أنَّ هذه لا تُعْلّم ال بالسّمْع . 

واللّاني: أنَّ ما قَبْلَها يُعلم بالعقل. 

وكثيرٌ منهم -أو اکٹڑھم!“'۔ یضم إلى ذلك أصلا آخرۂ وهو: أن 
السّمْع لا تُعلم صِحَمّه ال بتلك الأصول التي یسمُونھا”' «العقلیّات»» مثل 
إثبات «حدوث العالم» ونحو ذلك. 


وأمًا محقّقوهم ؛ فيقولون: ان العلم بحدوث العالّم ليس من الاصول 


)۱ البقرة: (۲۳-۲۱). زی البقرة: (۲۵-۲6). 

(۳) ما بين النجمتین من زیادات «النسخ الشامیة» (م. ك). وسیاقه في (۵): «فانه أنزل أربع 
آیات في المزمنین وآيتين في صفة الکافرین وبضعة عشرة آیة في صفة المنافقین ثم قال 
تعالی تقريرًا للنبي :يتا الاش ادا ریک لَِى حلم إلى قوله تعالی: بو 
من مُثْلِِ» فانه ذکر التحدي هکذا...». 

(4) في (م. ك): «فالاشعري*۰ والمثبت من (ل). 

)٥(‏ قوله: «أو اکثرهم» ليس في (ك)ء وفي (م): «آکثرهم» والمثبت من (ل). 

() في (م: ك): «سموها»؛ والمثبت من (ل). 


تي تتوقف صحْه السّمْع علیها. بل يمكن العلمْ بصحة المع نع 


المع حنق وات والارض ونحو ذلك'. 
وام الأصلان الأولان + فتازعهم فيهما طوائفك: مثا آمر «المعاد»: قإله 


قد دهب طوائف إلى أنه يعلم بالعقل أيقَاء وهذا قاله طوائف من 


ةي بل ۲ 
لمعتزلة "والكراميّة وغيرهمء ومن اهل الحديث والتَة والفقه 
TS ET Oe -. » -8 #۶‏ 5 (۲ 

صوق وعم ۰ ائف ن اتباع الاد ربعهةء حت 
و وف وغيرهمء وطو من ك4 لائمة الاربعةء حتیٴ من 
صحب احمد؛ کاین عقیا "*والقاضي أبي خازم ابر لقاضي أبي یعلی 
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والقلاسفةٌ الإنْهيُونَ یثبتوت «معاد التّمُوس» بالعقل. وقد وافقهم على إثیات 


هؤلاء يتبتون «معاد الأبدان؛ أيضًا -إما بالسّمع واما بالعقل-: فالمقصود 


العقل عتدهم قد يُعلم به إِمَّا «معاد الأرواح» وإِمًا ‏ «المعاد» مطلعًا 


«سعاد الأرواح» بالعقل طوائف من أهل الكلام وانتصوه ف وغيرهم؛ وإن كان 


5-539 5 


وأمّا !تکار انفلاسقة ل«معاد الأبدان»؛ فهذا ممّا انق أهلٌ الملل على 


نصا هه . 


القصل الثالث: أن من انتسب إلى الملل من الفلاسفة ال 


لملمين واليهود والتصارى-؛ هم مضطربون فيما جاءت به الأتبياء 


۳ ما بين النجمتين من زيادات (م)ء والياق فى (ك. ل): «كاين عقيل وغیرہ والفلاسفة» 
"٤‏ قوله: «من القلاصفه الی» في (ك) «من الملكية إلى» ها اض يسبرء وفی (ل) 


يمع ات 


. 


شتا ۱ ىر تچ رح ہی ی 


۵ فالمحقّقون منهم بعلمون أنَ حججهم على ٥‏ قدم العالّم» ونفي «معاد 
الابدان» ضعیفۃٌ؛ فیقبلون"" عن الرسل ما جاژوا به. 

© ومنهم قوم واقتَةً مُتَخَيّر ون؛ لتعارض الأدلة وتکافتها عندهم. 

© ومنهم قومٌ أصرُوا على النّکذیب بامعاد الأبدانہ'''؛ 3 قعمرا أن 
ما جاءت به الرُسل هو أمثالٌ مضروبةٌ لتفهيم' " «المعاد الرّوحانی». 

وهؤلاء إذا حُقَّىَ عليهم الأمر؛ صَرَّحِوا بأن الرُسل تَكْذِبُ لمصلحة 
العالمء وإذا جوا العبارة قالوا: «إنهم تساوخ الحقائق في أمثال 
خیالیّة »۰ وقالوا: «إنَّ خاصّة الو تخییل الحقائق للمُخاطبين” » وإنه 
لا يمكن خطاب الجمهور إل بهذا الطریق؟ء كما يزعم ذلك القارابیُ 
یا وأمثالهما*۲۳۷. 


٠  »[ 


وابن 


ع 2( 6از 


مع أنَّ الفارابيَ له في «معاد الأرواح؟ ثلائةُ أقوالٍ متناقضة 
ار یقول: ۷۷۶ تساده. ریگ الماد الا 


9 ونارة یقول: ”تھا زار 
0 وتارة يُقَرّق بين الأنقُس العالِمة والجاهلة؛ فيْقِرٌ بمعاد العامة دون 


)١(‏ في (م): «قيقولون»: في (ك) : افیتقلون»: والمشت من (ل). 

(۲) قوله: «بمعاد الابدان» ليس قي (ك. ل)۰ وات من (م)۔ 

(۳) في (مء ل): یما والمثبت من (ك). 

)٤(‏ قوله؛ E‏ أمثال خبالية» ٹیر س في (ل)۰ والمشت من (م: ك). 

)٥(‏ ليست في ()۰ والمثبت من (م» ك). 

)٦(‏ ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامية» (مء ك)ء والسياق في (ل): «الغارابي 
وأمثاله». 

(۷) انظر : *الحواب الصحیح؛ (4/ «(FY‏ *المنطقبین» (ص۸٥٥)ء‏ ١الصفدية»‏ (ص‌۰)۵۱۸ 
«الانتصار» (ص ۲۹۷)ء *الفتاوی» (۸/۲). 

(۸) فوله: ١لا‏ تعاد... وتارة یقول : إنها تعاد؛ في (م): «لا معاد... وتارة: 

لا تعاد... إنها؛ سقط في (ك) -وهو انتقال نظر- 


إن لها معاد٤؛ء‏ 


(۹ 


- : - نٹ 


الحاهلة . و قول طائفة ا 

ولهم في تفضيل '«النيّ؛ على «الفیلسوف» أو بالعكس نزاغ 
0 فعقلاؤهم -كابن سينا وأمثاله- يُفَضْل «النْبِيَ' على القيلسوف» . 
0 واا غلائهم فیفضلون «الفيلسوف» على ی 


ولا ریب أن اّلیهم ليس لهم في «النبوّات» كلامٌ مُحَصَلٌ؛ '*فإنّه ليس 


¥ 


فی کتب آرسطو کلام في «البوات». ولا فی «القوَّة الدسیّة*. ولا في 
الخواصل الثلاث "۰۳ ولا فى ذکر الملائکة؛ ولا نحو ذلك؛ وإنما يوجد 
هذا في کلام ابن سينا وأمثاله ممّن رام أن یجمع بین ما جاءت به الانبیاء 
وبين كلام سلقه ا یو 9ک 

وكلامُ أوّليهم في «الالهیّات» قليلٌء وإِنْما تَوَسّع القومُ في الأمور 
«الطَّببعيّة؛ و«الرّياضيّة؛. ومصنّفاث معلمهم الأول أرسطو؛ عامْتُها من" 
ذلك والذي فيها من «الإلهيّات» أمرٌ في غاية القِلّة مع اضطرابه 
ساےہ (۷() 
وتناقضه . 

فإذا رف ذلك: فما جاء به المع من أمر *المعاد"؛ قوٗرہ عليهم 
النظار من جهة ١‏ لئ“ بطريقين: 


(۱) ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامیة» (م. ك). 

(۲) سبق الإشارة إلى ذلك (ص۹۳٦).‏ 

(۳) قوله: «علی النبي» ليس في (كء ل): والمثبت من (م). 

(4) سبق ذكر الخواص الثلاث للنبي عندهم (ص١14).‏ 

)٥(‏ ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامية» (م. ك). والسياق في (ل): «كلام محصل: 
وكلامهم في الإلهيات...٠.‏ 

)٦(‏ قوله: «عامتها من» في (م. ك): «موجودة في'. والمشت من (ل). 

(۷) انظر: ما سبق (ص594). «المتهاج» .)١5/8(‏ 

(۸) فوله: «من جهة السمع» ليس في (ل). والمثبت من (م۰ ك). 


1 ۸۲٢ I 
أحذهما: ببيان الكلام الصّريح في إثبات «معاد الأبدان». وتفاصيل‎ 


ذلك. 


والنّاني: أن العلم بان الزْسل جاءت بذلك عِلَمٌ ضروريٌ» فإِنَّ کل من 
سمع القرآن والأحاديث النَّبويّة المتواترة وتفسيرٌ الصّحابة والتَّابعين لذلك- 
عَلِمَ بالاضطرار أن الرّسول یف أخبر ب«معاد الأبدان» وأن القَّدْح في 
ذلك کالقَدح في أنه جاء بالصّلوات الخمس» وصوم شهر رمضانَء وحجٌ 
الت العتيق». ونحو ذلك. 

والقرامطة الباطنيّة -وهم من الفلاسفة- آنکروا هذا وهذا» وزعموا أنَّ 
هذه کلها رمورٌ وإشاراتٌ إلى علوم باطنة؛ كما یقولون: «إِنَّ السّلاة معرفة 
أسرارناء. والصّيام كتمان آسرارنا» والحجٌ زيارة شیوخنا المُقَدسِينْة: 
ونحو ذلك مما هو مذكورٌ في الكتب المؤلّفة في كشف أسرارهم وهتك 
000 


ا القرامطة صُنّفت «رسائل إخوان الصّفاء؛ "*صْفت لبني عُبِيدٍ 
لما بُنوا القاهرة في ذلك . . ومن زعم أنها مأخوذةٌ عن جعفر بن محمّدٍ؛ 
فهو جاهلٌ؛ فان جعفر بن محمّدٍ توفي سنة ثمانٍ وأربعين ومئة» وهذه 


)١(‏ منها: كتاب «کشف الأسرار وهتك الأستار؛ للباقلاني: وكتاب «فضائح الباطنية» للغزالي. 
وأشار الشّيخ إلى تصنيف له في ذلك في: «المنهاج» (۲۹۷/۳)ء «الفرقان بين أولياء 
الرحمن وأولباء ا الشيطان؛ (ص١٥۱)ء‏ «جامع الفصول؛ .)٦٦۷/۱(‏ وقد أفرد فيهم -قي 
الرد على الاتحادية- عدّة رسائل ومصنفات. منها: «بفية المرتاد»: ١حقيقة‏ مذهب 
الانحاديين؟ الفتاوى (۲/ ٣١۲۸۵-۱۳)ء‏ «الحجج العقلية والنقلية فيما ينافي الاسلام من 
بدع الجهمية والصوفیة؛ الفتاوى (٢/٦۲۸-٣٦۳))ء‏ «الرد الأقوم على ما في فصوص 
الحكم» الفتاوی (۲/ ۰5۵۱-۳۲ «رسالة إلى نصر المنبجي» الفتاوى (۲/ ۰4۷۹-۵۲ 
!رسالة إلى الشيخ قطب الدين في الكلام على ابن عربي وطائفته» جامع المائل (4/ 
۰)۸۰-۳ «فصل في الكلام على الاتحادیة» جامع المسائل (۸۹-۸۱/۹). 


"لمماد 


«الرصائل» صنفها جماعة متأخرون"۱؟ معا خیش التصاری بعض سواحا 
الشام. كما ذكر ذلك في «الرّسائل». وکان ذلك فى أثناء المثة الرّابعة لما 
ظهرت دولة بني بويه وبني عبید. واضطرب كثيرٌ من أمراء الإسلام. 


وینو وين هم الذين يقال لهم: «الاسماعيليّةُ؛؛ لانتسابهم إلى 


محمد بن إسماعيل بن جعفر. قال اب سينا: (كان أبي وأخي من أهل 


دعوتهمء ولهذا اشتغلتٌ بالفلسفة)" . 


وأمًا الفلاسفة الذين لم يدخلوا في القَرْمَظَةَ المَخْضّة؛ٍ فهم لا ينكرون 
العبادات والشرائع العمليّة؛ بل قد يوجبون اثباعها والعمل بهاء لا سیّما 
مَن دخل منهم في التصوّف أو الكلام. لکن منهم من يوجب اتباعھا على 
العامّة دون الخاصّةء أو يوجبها من غير الوجه الذي أوجبها الرّسول. كما 
يُجُوُزون أن يكون بعد محمَّدٍ کے من يأتي بشريعةٍ أخرىء ويقولون: «إِنَّ 
أحدهم يخاطبه الله تعالى كما خاطب موسى بنّ عمران» ویغرج به كما 
غرج بالتبی تد وأمثال هذه المقالات التي كثرت لما ظهرت الفلسفة 
التي أَفسَدّث طوائت من أهل النَّصوّف والكلام. 


(* و کذلك أئمّة القرامطة یوجبون الشرائع علی عامتهم؛ لکن مقرونةً 


(۱) في الاصلین (م۰ ۵): «متأخرین»۰ ولعل الصواب ما أثبت. 
(؟) ما بين النجمتین من زیادات *النسخ الشامية» (م۰ ۵): والسیاق في (ل): «إخوان الصفاء 


هم لذين...٠.‏ 
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(۳) قال ابن سينا : (كان أبي ممن أجاب داعي المصريين: ویعد من الإسماعيلية: وقد سمع 
منهم ذكر النفس والعقل على الوجه الذي يقولونه ويعرفونه هم. وكذلك أخيء وكانوا 
ریما تذاکروا ذلك بينهم وأنا أسمعهم وأدرك ما يقولونه ولا تقبله نفسي. وابتدأوا يدعونتي 
إليه. ويجرون على آلسنتهم ذكر الفلسفة والهندسة وحساب الھند ثم كان يوجهني إلى 
رجل يبيع البقل قیٔم بحساب الهند؛ فكنت أتعلم منہ...إلخ) وذكر مبدأ تعلمه الحساب 
والفلسفة والمنطق والطب وغيرها من العلوم. انظر: ؛عیون الأنباء؛ (ص۰)4۳۷ «إخبار 
العلماء؛ (ص ۰۳۰۳ «نكت في أحوال ابن سينا؛ للكاشي (ص١٠).‏ 


7۳ اعت 
ان تلا 


بالرْفض فهم كما قال فيهم أبو حامدٍ: (ظاهر مذهبهم الرّفض. وباطه 
الکفر ١‏ 0 , 

لقال الرٌابع : اه [ذا ثبتت «الرْسالة»؛ ثبت ما آخبر مه الزسول ما 
ينكره بعض أهل البدع" ؛ كعذاب القبر وسؤال منکر ونکیر» وکالضراط 
والشّفاعة والحوضء ونحو ذلك ممّا استفاضت به الأحاديث الصُحیحة 
عن ال ا 

وقد يُمْتَدلُ عليه بدلائل من القرآن أيضاء لکن لیس التّصريح به في 
القرآن کالتصریح بالجَنّة والثار؛ وقيام القيامة» وحشر الخلق ؛ ولهذا لم 
ینکر «القيامة؛ و«معادً الأبدان» أحدٌ من أهل اليِبْلةَ وأنكر هذه ٭ھ 2 
التى جاءت بها الأحاديث المستفيضة. بل المتواترة عند علماء أھإ 
الحديث "*کأحادیث الشّفاعة والحوض ونحو ذلك*"**- طوائث من أهل 
البدع؛ إِمّا من المعتزلت وإمّا من الخوارج» وا من غيرهما. 

الفصل الخامس: أنَّ هذا المصنّف وأمثاله. إِنّما يذكرون الإيمان 
ب«السّمعيّات» على طريق الإجمال» وأتًا العلم بتفصيل ذلك؛ فإنما يعرفه 
من عرف الأحاديث الصّحيحة في هذا الباب؛ وما جاء في ذلك من آيات 
القرآن(* وتفسيرها الاب عن الصحابة والتابعین ونحوهم. 

الفصل السّادس: أنه إذا غلم أن محمَّدًا رسول اش وأنَّ الله مُصَدُفْه 
في قوله: «إِنّي رسولٌ الله إليكم؛ -فالرَّسول هو المخبر عن المرسِل بما 
)١(‏ انظر : «فضائح الباطنية؛ (ص ۳۷). 
(۲) ما بين النجمتین من زیادات *النسخ الشامیة» (م۰ ك). 
(r)‏ بعدها في (م) زيادة: «علی بعض!. 


(4) ما بين النجمتين من زيادات «النسخ الشامیة» (م۰ ك). 
)٥(‏ انظر لما ذكره الشيخْ من حال الأصبهاني في الباب: ما سبق في ترجمته (ص5١).‏ 


201011106 كما أنْ اذ الذي لم يرل بشيء قط هو 
كاذبٌ في كل ما یخبر به عمُن زعم أنه أرسله بالامر. كما قال ے: «إِذًا 


حَثلکُم عَن الب قلن اكب عَلَى لطي" . 


وكما يُعلم أنه صادق في قوله: «إني رسول الله إليكم؛؛ يُعلم أنه 
صادق في قوله: «إنَّ الله يقول لكم كذاء ويأمركم بکذاه؛ فتكذيبه في هذا 
الخبر المعيّن كتكذيبه فی الاخبار بأصل «الرّسالة». 


والطرق التي بها يُعلم صدقه في المطلق؛ يُعلم بها صدفه في المعيّن 

لى؛ فإن ما دل على الصدق في کل ما یخبر به عن الله؛ دل على 
الصدق في هذا الخبر المعيّن» ك«المُعُجرّة؛؛ فإِنَ «المُعْجرَّة» دلت على 
صدقه في دعواه؛ ودعواه: «إِنْي صادق على الله فيما أَخُبرُ به عنه»» لم 
يدع الصَّدْقَ عليه في بعض الأمور التي يُحْبِر بها عنه دون بعض. 


بل قال الله تعالى فيما أخبر به عنه: ور و عا بص لأر © 
أذ ينه لين 9© ثم لتنا ينه ا ۳463 وقال تعالى: ام يوون 
ان عَلَ اق گی کان کل اه یم عق کیل شم قال: «وتنخ اہ الد 
وم لی بكسي له عم ينات ادد ©4". وقال: ودا تق 
مھ ٣اا‏ بت قال الیک لا برجون لاتا أن یشان عبر هذا أو 
بل کل جا ۳ لح أن له ین تیلقا فيح ان اتمم لا ما بو الک 
ل لاش إن تبث تق عاب کے طبر © ل آر که له ما که 


بے 


س ۷ہ اک بت کد 213 بک نے ين توف أثلا تتفت 


)١(‏ أخرجه مسلم (1577) من حدیث طلحة بن عبيد اللہ 


)۲4( الحاقة: (41-48). (۳) الشوری:‎ )٢( 


7N 3 
الات‎ 24 ۸۲۸ 1= 


3 وقال تعالی: ون كاد ینف عَن الع ازجا ینک 
لک عا عَم وا دوک حلا © وو أن تک لد کت تک 
هم ما قيا @ ٩‏ لک جنک الحيزة ینت آلستاب م لا مد لك 
تا صدا 4€ «وتال موی یعون ان سول ین رب الَلمبَ 9 
حقبقی عل أن لا ال عل قر بل الع . 

والرسول الذي يكذب على مُرْسِله في بعض الأمور؛ مثل الذي يكذب 
في أصل «الرّسالة». والله عالم بحقائق الأمور؛ فلا فرق بين إظهار 
«المعجزة؛ على يد من يَكْذِبٍ في أصل «الرّسالة' أو يَكْذِبٍ فیما يُخبر به 
عن مُرْسِله. 

الفصل السّابع : أنه ذا نَبَتَ صدفه في کل ما یخبر به عن الله؛ فممًا 
آخبر به عنه: القرآنُ؛ فإِلّه قد غُلم بالاضطرار أنه 3۳ القرآنَ عن اش 
وأخبر أنَّ القرآن کلام اللہ لا کلامه. 

وممّا أخبر الله به في القرآن: 

أن الله آنزل عليه «الکتاب» و«الجکمةّ». 

0 وأنه أمر آزواج نبيّه أن يَذْكُرْنَ ما يُثْلَى في بیوتھنٌ من «آيات اه 
والجکمة». 

0 وأنه امن على المؤمنين إذ بعث فیهم رسولا من آنفسهم یتلو علیهم 
آياته ويزكيهم ويعلّمهم (الکتاب۷ و«الحکمة . 

ومن المعلوم أنَّ ما يُذْكَرُ في بيوت أزواج الب : اما القرآنُ؛ ولا ما 
يقوله من غير القرآن؛ وذلك هو «الجكمةاء وهو ١‏ السُنَّةَاد فقبت أن ذلك 


.)۷٥-۷۳( الإسراء:‎ )۲( .)٦٦-۱٥١( يونس:‎ )١( 
,)1١8-1١4( الأعراف:‎ )۳( 


ع وس و يق ات ور دج N‏ 
مد اله ات تعانى وامر بذكره ۔ 


وقد أمر اق بطاعته في القرآن في آياتٍ كثيرةٍء وقال: ومن یطع الرسُولَ 
ہم کے وطة ج۳“ ۳ < 3 مر سض 
چعد سع في ع وقال: ظط 8200 7 هوى 0 مَل ماح وما عو 


گی مھ 2 رد و سے 


© را بل ع لف © حر . وقال: ووا 
کتک کول قدو ےم دوہ ا ge EE‏ کل . فهنا وأمغاله ی أنَّ الله 


وجب اتاعَه قيما یقوله وان د لم يكن من القرآن. 
7 2 8 وك وی کے رھ چ5 
وأيضًا: فرسالته اقتضت صذفه فيما يخير به عن اللہ مر 
نع آن: فوجب يذلك تصدیعه قيما اخیر به وان لم يكن ذلك مد 
0 وجب د 2 2 E‏ ن 2 
ب 22 
عرد 5 
كر تیمیة لمهذب الدین» (ص۷)ء ؛الفتاوی؛ )۳٦٣ /۳( )5/١(‏ (2/؟5١)‏ 


): «جواب الاعتراضات المصرية' 


۵) بعنها فی (م): «تم شرح العقيدة. والحمد لله وحده: وصلواته على سیدنا محمد وآله 
وصجه رورسم يوم تبث خامس عشر شوال سلة خمس وعشرین وسبع ها وني 
(2): #واقه سبحانه وتعالی اعلم۰ وفي (ل): «تم الشرح الصغیر وهو الجواب المختصر 
[والحمد] ق الذي بنعمته تتم الصالحات (وعلی نينا محمذ] أفضل الصلوات وعلی آله 


و صد به» 


سمت 


الفهارس 


8 الفهارس ۱ ون 
7 الفهارس العلمية 


آل تسس ۳ - 
۳ [ ۸۳۳ | 


الفهارس اللفظية 


7 فهرس الآيات 

7 نهرس الأحادیث والآثار 

7 فهرس الشعر 

7 نهرس الاعلام 

7 فھرس الفرق و الطو انف والقبائل 
د فهرس الأماكن والبلدان 

7 فهرس الكتب 


7 فهرس المراجع 


فھرس الآياث 


فهرس الآيات 


ا 


سورة الفاتحة 


وبكند اه تب اکتیت © اش 


ونلكِ بوم أي 40 


با سرد ند 
يرط الت آنتنت عي 
سورة البقرة 
ون يهم َر 
(إك ائه مل کل تنو بل 469 
وانیڈرا زنک الى عن 


1-7 
وتك تلا مر ن46 


وزین ڪتم ف زنب متا ل عل بيا لا رز بن 


ون لغ تفعلوا ون واه 

ويل بو. ڪيا رَيَفْدى بد. یتاپ 

کیٹ تكرت باه وڪم انرا 

وار إل اساي 

(تَإذ قال رب که إِنْ عَامل فى الأزس 


e 


رلم لاہ الصفحۂ 
۵٥ (r = ۲1‏ 014 
141 ۳۹۵ 
[o1‏ ۳۹۱ 
11 ۳۹۹ 
٤ ٦ ۲۷)‏ ۵۱۲ 
۱۰1 ۷۰۹ 
]۰[ ۱۳ 
(TAA ۰ ۲۲١)‏ 

كثلاء ۸۱۹ 
[YY]‏ کی 


۵۱٩ ۰۳۱۷ ۷ [۲) 


[Yr] 


[Y4] 
[1] 
[1۸] 
[41 


۸۰۰۳ 


م٠١‎ ۶ 


«وءاتتا عيسى أن عم الينتت وأيدته بروج الثڈین 
نيتنا نا نم رنه أت 
بيع لکوت لازت 
ورا امتا شیتتی آت میں ريا لته منيمة ده 
لان :مک باقہ ما أذ إا 
ال نتم الکتب يم کا یمین ناخ 
وکا اعت یکم رشولا منم یلوا عَم وت 
لت تىگ 
«رتیکر یک" کڈ 
فلا ن علی الوت والأزض رانک یرالیه 
ووي الَا من يِذ ين دون الہ آندادا تم 
كنب ا 
و ا من َامَنَ باه ووم اک > 
0ئ ہنی 
یڈ لئ یم ال وا بيد یك آشتر4 
ووا سات بای عن تن ریب 4 
ریا یتیوک ولا دیا 


ون لا مب التحاد 469 
مل بو الا آن یم هن طك ین السار 
ا عیبر كن تدخا البجكة وتا یک مل الین 
زاب 
کيټ مس اليا و کُر > 
َ اه يب اسب دیب اتی 46 


[v4] 

[AY] 
[11°] 
[11۷] 
[1۲۸] 
]۱۳۰[ 
[é7 
[1۱] 
[1o] 
[11۳] 
[114] 
[110] 


[VV] 
]۱۸۳[ 
]۱۸۵[ 
[1۸7] 


[14۰] 


[14°] 
[۰°] 
[1۰] 
[14] 


[11] 
EY] 


۰۳ 


۰۳۱ 


۰.۱۳۹ 


FEY ۱ 


۸۹ 


YAY 


الآية رقم الآية 

ئن عَرْا ات ناد اه م عم 6> [۲۷) 
ولد نیت دمن عون كين > ۸٦ [rrr]‏ 
وا عاء اه ما آفتکلوایه ۷٢ ۰ [Yor]‏ 
َمْتََلَ أَلَذِبنَ من بَنَدِجِم» [Tor]‏ ۳۹3 


مر الى القوي ]°[ . oN‏ 
٣٣ء cof‏ 1۵۳ 


3 ات یمود آتوتهم فی سبیل الو كت َد [171] TAV‏ 


گل صَفْوَانٍ علب راب TAY [Y4]‏ 
وگل کم بتو آسَبها وب اتك أَكُنََا [۲:۰] ۲۸۷ 
تیب : 


<َنَثتَہ انیت احص را ف سيل اّ4 ê [rvr]‏ 
ورین نبوا ما نے اشیخم آو تَخنوه یکم بو [۲۸4] ۳۹ 


ومح ازس يمآ انل له ين تب رده ]۸°[ ۷۲۲ 
سورة آل عمران 
رمه عَزِيدٌ دو انار © 4[ ۳۴( 
ويد َد لك ايه فى فك لماه ۲ UY‏ 
8 
رای 4 تن 


ول إن کر تجو اک تيعون بک ا [rı]‏ 55 
لیا لَه وكيك کن تلا کمن اک 5 یج انیت [۳۱] 7 


64 


"اك مک يی عند اکر كمل َم ملک ين اپ [04] ۳۳۹ 
کل بو التضلّ بد امه يوْيِهِ من کہ [vé - vr]‏ 0د 


جرلا بکننهم اہ ولا ينظر لیم یوم القسَةَي ٣۳۴ [vv]‏ ۳۳۹۵ 
ورو عَلَ الاس جح ات من انلع یلا4 [av]‏ ۳ 


a 


ورگ عل عَنَا حفر ین انار ند :تہ ]1[ o‏ 


الآية 


ران آذ 

وما جک اک الا شری ری تي وم تیک بد 

ولا ا ولا وا وا ان إن کثر 
مُؤْيِنِينَ 6> 

رت لکزت 46 

از خیب آن بذلا اه ون بعر هلت صر 
03 
تب رك ال 

وا اسب یوم التق لسن مد نویه 

إا تيل کم يرادا رنه 

"کا 36 آله لدد لق عق ما سم ع 

ولتد سی أنه مول الک ERT‏ 

سورة النساء 

ط٥‏ لله لا ينو آن بر يي 

23 الله یمرگ ان أن نود المت 2 آمیبا>ه 

ایا الین ارا لٹا الہ ریما او وأو آلا ینہ 
إن َعَم في کیو ردو کی الہ ایل 

پل وی لا بویت حق یک412 

ئن بطع ارو مد لع ا 

و بت انان ولو کان بن عند کر فو لوا فد 

ہے تا 

1 71000 لم لا ریب 
فة وَمنْ اَمْتَدُ ین ان عیب (6> 

ومن لو ڑیک تُتَمَمَدَا رازه جَهَنَّد» 

۶ہ بین ت ی ب اقترا 


]۱۱۷[ 
]۱۳۳[ 
۲۱۳۹ 


]۱۶۱ - ۳۹[ 


]۱۶۱[ 
]۱:۲[ 


[14] 


A= 0 


[1۷۸] 
[1۷4] 


[1۸1] 


[4۸] 
[0۸] 
[4] 


[1°] 
[۸۰] 
[A۲] 


[AY] 


[4r] 
[1۰۸] 


۰۰۷ 


۰۳۳۹ 


۰۰۹ 


۰۳۳۹ 


۳:۰ 


1.4 


فهرس الآيات ۱۳۹ ۳ 


و تل اکور عك ورتم هت تلايكة ینهم (۱۱۳] 2۹۳ 
أن یود > 
ويا ال منوا كوا مت بالقنا ده وه [۱۳۹] 2۹۰ 
ووی یکر رت وکنی. وسل (ru‏ ۸۹ 
ورك أنه موی تسیا )6> ]114[ 1۱۳ 
وتلا يکن لاس عَلَ أله حي بعد ارس ]11[ ۸ ٤٠ہ‏ 
مخ > ۱۷11 ٦٤‏ 
سورة المائدة 

ون اک نز متفه ۳ 5 
29 کا یت اه ور وَكتَبٌ يث 48 ۱۰1 - :1] ۲۸۰ 
من رن ینکن عن يي وت ین اک يقد ع دیون [۵4] ۸ ۱ 

۰۱ مت 
ورت اين يذ الله مناركاً عك لدي »> )4 rrr‏ 
35 1 مسوا ٢)‏ 14:5 
وج نينول ب مآ ید پلک ين ربد Iw]‏ ۹ڈ 
وا اا بؤيئوت باه ای وتا اک له ما ۸] ۷٦٤‏ 


أعحَدْرهُمْ ری 
نگنر مغ عُکرو مکی ]۸4[ Vo‏ 


وجل اله الكنبسة انیت الحرم ما لنای» ]4۷[ ۲۸۸ 
ڈنیا اک الہ عیید آلیتاب وا لہ عَم [48] بت 


تب 48 


دل أنه [۱۱۵] ۳( 


لا تا ن تنيى ول مر ما فى تیک ۱۱31 ۳۳۳ 
ور عل کل ىر يد 9©> ]1۲۰[ ۲۲۸ 
سورة الأنعام 


زار رن عك كتبًا فى فطاس» ¥+ ۷۸٦‏ 


انگ تتبدرت ات ع لله هه ري د - 
ئن نیت إن اتک عَدَابْ أ از اتک كادي 40[1 -١4؛]‏ ا 
طقل اریثر إن ند الہ سخ وس ہہ PV ۰ ]٥٤[‏ 
لکن رٹک ق نے کن [o4]‏ ۳۳۳ 


مر الف خاک الككوت والآزيت ول وم یو [۷۳] ۳۳ 
ڪن توب 

وله اى وله انملك بم تخ ن اشرز4 [vr]‏ 3 

١ه‏ ی الیک ©4 [۷۰] ۲٦٢‏ 

ا ت 6ن یوم ی بى بت شید 6> V۸]‏ - ۸۱] نا 

رتا ماع تيو إذ کال مآ رک اک على كر ين [۹۱] تو 
می 

«ركدا کب ره مه 072 ی2 

رن له مي انی عل لله ےراپ 1 ا 

وقد شرا رد كنا حلنت أو مره ]144 7 


رمو ای جک لک ابو ند ن4 av]‏ 8 
وجا ر شرك لله پوت 8 


لا ذرة اند دخو درك الاتصره EY‏ ان 

7ک 0 .جج 

"از اه رک کا هد 4 11۲1[ ٦‏ ۷۲ 

ّت کلمات ری من وََزلاہ ۱۹1 ۴۳ء ۷۷۷ 

أو کن ما له وجنا ل و یی يه نی (۱۲۲] خر 
اتا 

وقلا ی وین حق وق بن مآ أرق شل له ]11[ 1 


ووک توا التنس الی عم لله ال بانع Ee‏ زا 


راد دا مر تی تئیہ 0 5 


4 


الآبة رقم الآية 
2 1 آ5 هم یم ڪه ]15۸[ 
ل٤‏ ريد تریغ یقاب ائه ی تفہ نے @4 ]110[ 
سورة الأعراف 

e] EERE ES 
3 EEE 
[ov] رم ایی بد اليح ت یذ يمه‎ 
٠ه ون قم م کرک م تا کلیگز تجلا‎ 
نف‎ 


دز الا اي اسْتَكبَيا مت مويب لي (۷۰- ٢۷ا‏ 
CHES:‏ 

ظا تدكا ل تزا ين تزی. رك بيد (۸۸ - ۸۹] 
ورل وی برعو اي رشو ين تب اللي 409 ۰ ]1١١5 - ٠١4[‏ 


ورك جا ون ليقي 03 لن ]٤٢١[‏ 
EC)‏ موی من بعیوه من ین تھے مج جَکا لم ]14۸[ 
4 

تر برا له ل يكلم ولا یی یلا ۱۵ 


سے موی 1 


جیار موس ومد سبعين رجلا 


]۱5۵[ 1 


[17] 


می وت کل تیوه 


انرم بالتنزرنٍ ینیم عن آلشکره 0 


جوا ےی رت الکتب وا سره [۱۷۰] 

و لاه للثنق تشه > د 

جزآج عیپ رنہ قد @) ۱۹۹9 

و سب عید 46 0 
سورة الأنفال 


وا شرت انب 15 فك اه تبث وي ات 


۶۷ء 


TAS 


TAI 


۳۳۹ 


1۷۰ 


الابۂ 


سورة التوبة 
ره أنه يب نت 4)0 41 ۳۷ 
رین اعد یی آلمنرکن اتمه ہز عق بت گم [1] 9 
¢ 
يوه مب أنَهُ بيطي 01 8 
ولد رڪم اه ن مین یز ونم حن ۹ ون اف 
بات الک اما ما 54 دا یل < انا في [۳۸ - ۳۹] ۷۹۸ 
سبل اه الثم إل لاض 
ولو حرا یک کا درک رل حا 0 ۹ 
وتا استتث شر لسكب ۳1 2 


وبين بک ومن لمو 0 
وه دنر ی 3 بز ۹ نمچ 


رینم کن عمد اه ٹوک لتا من فَضْلِه» ۷٦ ]۷۷ - vo]‏ 
جد تنآ اف ین اہی 441[ 114 


جر نموا شی لله عل روگ نمشد 6 7 .۱۴.10 ۳۳۷ 
سورة يونس 
تر بت کیٹ الكتب نك 4 ود و 


)21 - سیا بلقم نورب ]5[ ۲۹ 


2 ا کک کے في الک من 00 ]14[ ۳۳۲۷ 


ووت تنل عه با بیت ال الیک لا برجو AV ]١١ - ٠١[‏ 
ات 

وروت ين دوب الہ کا لا یرهم ولا هم > ۲۱۸2 

وک شترا ند ا ۸ 2 

وو من سنك ین رَد ۹1 ۹3۳ 

عن إت لنب آلا مب 4 0 


ا ارک اریت أن لا وف نهد ولا هم یروت 6 ٦٦٦‏ - ۳ا "۷ 


فهرس یات 

الأب 

رد ہش تی 

سورة هود 

ور ع كن نو تیب 4 

ناڑا عنم سور ننله. مرب 

وش کان عل بت من رَه وتلوه کاڈ ينه 
زا ال كتا عل یه الا لفن اک عل 

تلبت 469 

ورا رک ایک لا الت هم آازک> 

ورن یی يهم فى مرج كالجبال» 

یل بارش ابلی مان رتسا آقلی» 
یفک بن أب الب شيا كك4 
ونا عم وککن توا انش 
جو َه رک جَمَلَ الاس اه ود 

سورة يوسف 

وا ره با عَرَكه 
و ت یھو اه نے 
تن بن آنبله التب ود ری 
جا ین کرش بن لا ثم ر46 
ورا سنا بن تاک الا رال بوحی لهم نم 


سورة الرعد 
هن لاد آم يوي سوه قلا مر له 
9 ايد ذب جكة وان ما یم الاس منک في 
تہ 
نے است ف امه مد حَلَتْ من تھا أنه 


رقم الآية الصفحة 


[44] 


[4 
]۱۳[ 
[1v] 
[1۸] 


۲۳۷1 
[4r] 
[44] 
[44] 
[1۰1] 
[11۸] 


۲۳1 
[r] 
[1v] 
EY] 
[1۰71 


۰1۸۴ [11۱ - 1°۹4] 


۲۱۱1 
۲۱۷1 


سد 


۷۳۸ 


۳۵ 


الآية رقم الآية نی 
وڪي تبھ وله [۳۰] ۳۷ہ e‏ 


الكتب فوت بنا أل اف [rJ‏ 55 


مج ووک ل کے لسعم کیہ كم ى وڈ 
«ولفد ازسنا رسلا مُن فلك وحملنا هم روجا ودرية م [ra]‏ ۷ 
چ ڪي باه کیا سن پیر [۳:] var‏ 
۲ سورة ابراهیم 
چَرَنا ارا من رسْولٍ الا يلان ويي 141 د 
وپ کن الا بر بتلکم ولك اه یمن ع من بک 2٦ ]1١[‏ 
ين ابی 
رب َل مق سره وین دربّن> ]٥٤[‏ ونچ 
ورزو و َم الود لتیار 4> [fA]‏ امن 
سورة الحجر 


«رازستا ریم لیک ) 5 
جين یکدی أن لا ال آتۂ 4 ٤[‏ - ۰د[ ۳ 


«تلندتم لتیعۂ رید ©) [v4 - vr]‏ 3 
سورة التحل 
وا ار rs]‏ ]1[ 3۳ 
اف علق کمن لا اق کل فيا 2 ۲۱۷1 1٩‏ 
ا بت مغل کو زا ی عبدرا > ٠٤ [ry‏ 
«واتا اعد جد انم کہ بت کت 8 [r^]‏ اہ 
2 سنا ین ميك إلا رجالا یوحی اه [۳: - 46] YAT VAS‏ 
جات له لا لالم او با خر رکٹ ويد ۱3ه) ٤‏ 
جنا اب [or]‏ 4 
تا بر اسنمم باق َل رنه موه [۸ - 1۲] ۵ 72۳ 
جرم لد له ]ا 2۷۸ 
يلا تنا ب تاه [v4]‏ 2۹ 


ق مک 


شرب لوہ مکل متا تنا لد بقیر عل ىري [۷۰] ۷ 1:4 


ڪڪ ي ا رن اعد 


الآية رقم الآية الصفحة 


مصر ےو ہہ 


رب امه مه جلي دهم آنکمُ لا یشیز عل ٦٢٦۷ ۰4۹۷  ]۷۷[‏ 04+ 
شت 4 
رات ا تک َم 0ے یلاہ [۸۱] ۲۶٦‏ 


یس ے> “r‏ 


ديت عن لكاي رتشكر واي 00 شم 


سورة الإسراء 
وب مُت این ری لیم اہ 9 2 
چنا کا میت عق یت رولا 6> 51 و 
ووا ارد أن تیک َة آم نک ۹1 ایق ۱ 
وتا جت ال لى رک لا د ناس ۹۰1 ۹ 
زین کا يويك عن ای اوا ایک [Vé - vr]‏ ۸۸ 


رو آن تبتك لد کت نکن له شا [۷4 - 05] ۹ 
وف ج العَیْ مََعَقَ الیل إِنَّ ابنيلل ن رها 4۵ ۸] ۷۹۹ 
ی آن تنم آلإ ولج عق آن یا بن هدا [۸۸] ۸۸٤‏ 
الین لا ینت يلد 


وا سم الاس أن یو إذ عم هدع ]44 - مو] ۷۸٦‏ 
لتذ عِنَتَ ما از هلت الا رب ألسَمَوْتِ ررض ([۱۰۲] ۷۵ ه3 
EEE‏ [۱۰۷ - 1۰4[ ۷۸۵ 
طض انغ الله أو تعُوا من لا تا کرای 002 9 


وش دب یه یڈ 5> ۱ ۸ 


ډکڙٽ که عنرج بن اَنوَمہم> 1[ ۱۸ 
َو ترا اَقندُوا ین دونهه لم [۱۵] ۲۳۳ 
وک َف عات اها ولز تظیر مه سأي [rr]‏ ۸۷ 
وسَتَجِدُفة إن عاء َه سارہ ]14[ ۳۳۸ 


يدا ک2 5 نسي [VV]‏ ۳۹۷ 


واو 6 آلغ مده و 


و ودم ففخ چم 


وسنآ ليما وتا سل لها بر 


یات یم د ما لا یم ولا یز 
سو ع قود یو 2 
وود ن ب الطور الي وف ءج @) 


کت 


بد يتن > 
اکتا زت يلك ویر بد النتيت» 


ار عَلَ مرف آنتوی 46 
شا آنها ری يموق 69 


<رتی آنا اه ل إلَه ال آنأ تفي 


طائی سكا تع مأ ©> 
هَل كت ون 
جربا ایت عط کی ىء لق ي 


تعن 
جو ايخ بی اده 


"اون يمل بن لمحت وهو مفیث فلا یاف لا 


نا > 


جرا أَرسَنَا تلك 1 با يوحى و 
r?)‏ بلي عل عل الط قمع م تا هو 


حَدَى 46 
وتالا دا الک وله موی نی 462 
جني ألا يعم لهذ 7 ثلا ينك کب 


رقم الآبة الصفحة 
۷٦ ۲۱۰۹1‏ 
11٥ [1v]‏ 
[۲7:] 155 
[oY]‏ 1۱۳ 
]1°[ 2۹ 
]4۲[ رف 
A۸4 [4v]‏ 
]°[ ۸ ۳۳۳۲ 
[YT - ۱1]‏ ۳۳۹ 
TF ۹ [143‏ 


۰1۰۷ ۰1۰95 ٤ 
۷۹6 ۷٢٢ ۹ 
114 ۳۳۹ ۵۰ء‎ [é1 


۷۹۷ [o4 - £4] 
۳۹۰ [0°] 
٥ [A۸] 
150 ۷ [۸4] 
134 ۲۱۱۱ 
۸۷ [11۲] 
۷۰۷ [A - [ 
۷۹۹ ۱۸1 


فھرس الآيات 

الآية 

تر عَنَ نیا يذه الا اک تاه 

وربا نت ين تک من يَسُولٍ الا نوی إل 

راون ات لرن 54 
نت 46 


9ِيَسَلتَهُمَ َة هدوت بانرا> 
ٹم کا دوي من دون الہ حصب جنرب 
جو تيه صقت کم يك الدع لاب تت 


ما تمتك إل رت عت 46 

سورة الحج 
هيك وت ولتت ین کل ريع تیج > 
ٹر تر توه 


ون یکمک مڌ حَدَتْ بهم قوم نج وعد 
سود 6 
تا سا من نلك ین رَسُولٍ ولا نی للا إ6 > 
ا یی یک کیک نا وس آثاین» 
سورة المومنون 
ند عقا اکم ين سكو ین طبر 46 
و تست دنک تنا > 
وی تن الاش ومن فیا إن کنر ترت @) 
ا َد لله ين ور رکا کات مک ين إل 
ومن يد مع اللہ لها ار لا برهن ل ب 
سورة النور 


۰۳۳۰ [YY] 
٤ [o] 
[Y1] 
[vr] 
[4۸] 


[o] 
[o] 
]۳4[ 


]٤٤- :۰[ 


[o۲] 
[vo] 


[1é - 3[ 

[¢4] 

0 [4۰ - ۸°] 
٣٥٢ ۸ [41J 
]۱۱۷[ 


[Yo - +€] 


۳۳۹ 


rr 


۷۹ 


ضف 


A 


ار 
۳4١‏ 
۳۳۰ 


وا 


راغ اس 
الما لار ان تا باه وروي ۹1 ۷۱ 
سورة الفرهان 
ورك شبد لا ولم يكل لك کرش الت ۳( ٤‏ 
ورال این كرا ول رد مہ ان لہ رمأ 81" A‏ 
زا باژتت بت رلا جلاک بل لضن ۳۳۱) ی 
نير 0 
زار سلا لان مطل زیر ,ا 4 اھ 6 
زا بل لهم بت يمل الا ونا اہ 1 ۳۰ 
سورة الشعراء 
لان ف ذف لاڈ را 6ن ام لزي > (۸ - ٩‏ ۰ 
وی ادن ر مر أن انب الم ابي 40 ۱۰1 E .٦‏ 
۳ھ ی 01 تنم تیر ©4 ]1°[ ۰۳۲۸ fro‏ ۳۳۹ 
ورا نك لته 48 ۳( ھ 
وا ر لمن ال أسْحَبُ فرع زا تند 40 ۰ ۱۱ - ۸ہ 1۸ 
ول مَل يََْمْركوٌ رز ُد > YY‏ ۷6) 109 
ال ارش ا کنر تشن( ا اٹ ۷۰۱ - ۱۷۷ ۲۳۹ 
لأسن () > 
درا از نك راف الازدلردٌ 0> ۱2 ۷۹ 
77 عاب بوم الہ [۱۸۹- ]۱۹١‏ ۸۰ 
ازى بر جن تلم( نلک فى اجيب )4> ۸ - ۲۱۹] ۳۳۵ 
مل بتک مق من تنل الب )6> ۲۲۴۰۲۲۱ ٦٦٦‏ ۷۷۷ 
ا ر أنه في من زار هرن( [Y1 - ۲٢٢[‏ 11 
سورة النمل 
شا اما تور أنْ برد من فى ألا ومن حولم ۸۱ ۳۳۹ 
رنڈ با وَاستنقتنهَآ لثم » ۱۹1 ید 
ول المند لم َنم عق مكارو الیک اتلم ]1 - 1۳] ro‏ 


افص رس الآيات 
SER.‏ 3۶2 


4 رقم الآبة الصممحة 


چ کے کوب زاین ور کہ رت الا :62 ۰1:] 
وح که ف لعن كل تي ln)‏ 
سورد القصصسص 
جرحتۂ یز لد 5 52 ّنه زلا مرک ir]‏ مہ 


ب د کہ ننه ہے کلمت ©+ [۲۷] برجب 
2 َه كوت بخ 1 3 راو کات ۳۰1 5515 


ها ينك تڪ نت ہش ۸ ۳ 
و کت ب کین بذ شب پت ثرت ار [4؛ - دد] ۷۸٤‏ 
جع متا با لق تن ین ت4 (۸] va‏ 
چ تسوت نا ل نے نت كث 0 r‏ 
جج جع بَا متا لثم رين ©) ان EF‏ ہیں 
چ عد ما کہ زاره SAF A]‏ 
چ َيب جكل لك از ََتمَ4 [vr]‏ ۸۹ 
و سے حالف إلا مََمّتھ [۸۸] rrr‏ 
سورة العنحکبوت 
02 کے اقش أن يترا أن نورا ]۱ - vr [r‏ 
جعب پت بده ۲۸٦ lJ‏ 
وی تی من بشو اكا یه کت یت ني ّي 1 - ۱۱] 3 
کنو کت يكي مدع 7- 
فیک اکنوۃ نھ لك الک 7 و DI‏ ٥۵ء‏ جدومن 
چو کت تلا من َل ين کتب» YAY [4A]‏ 
لی اتهم ئن خَق التو رات J‏ ۳۹ 
و مار کی ڑل یرک الم مت ۳ ۹ 
سورة الروم 
9 با فى لاف باه 141 1۸۱ 


جع ۹ 2 عن هزه 


الآية 


و کے لقن وتا ی انيل زنا یذ4 
سورة فاطر 
1 ر الکتب الیْنَ اصطتیتا من عباتي 
جا و اس تھی 48 
جا یی الخ ََليٴ > 
سورة يس 
کنا ن ۷ا كد اف مرن تہ يتم © > 
وب 5 حت نم ق الك آلتنخد 6> 
وي عبر عق آنزمهم نگنما يد4 


نت ا کل تن 6ل کی ی اليم ي 
ریم ¢« عفد 
7 لی عَلقَ اوت ولاز يمير علق أن يخلق 
له 


بث 6> 
سورة الصافات 

سجن إن كك اھ مت [ص0 © 
ج ا نے تیب © > 

سورة ص 
ولل الآبئة لها کیٹا بے كنا لتو 91> 
کت تلع تی چ تناد رون در الأ © > 

۳ انوا لوا ااضَيعَتِ کَلتَےيتَ فى الم 


رقم الآية الصفحة 
]4۹[ ۷۹۹ 
[rr]‏ لہس 
[YY - 14]‏ ۷ء 
o ]۲۳ - 14]‏ 
[Yo - YY]‏ ۳۳۲۳ 
[fér - £1]‏ 1۸ 
]1°[ ۷۹ 
۷٥ [V4 - ¥۸]‏ 
Vo [A1]‏ 
[AY]‏ ۸ ۳۳۷۰ء 


۷ء ۸ء ٦٦٦‏ 


۳۳/۸ ]۱۰۲[ 
1۸ ]۱۳۸ - IF] 
۳۳۹ ]٥[ 
1۸۰ [14 - ۱۲[ 
o1 [1۸] 
٤ ۷ [o4] 
۳۳۲ [vo] 
۳۳۳ [r] 


Aor ]-‏ ا 
اس 
ولدگ نی ری ۲11 
جد دروا فک أن ی مه )۷( ٤ء‏ ۹ء 
7 وب لا یعون 1۹1 
اة ر ان لیب (rr)‏ 
ورلن انم تن عتن لنت وَآلارسَ» ۳۸ 
دِأنَهُ َي كل نن:4 OY]‏ 
َكَرَت مطرتَت ینہ )۷) 
سورة غافر 

کت تلهم نوم نع رلاراب ين بَنجم» [o]‏ 
ای تن ات ومن حول 0۷ 
ر ینت کل تؤو يُحَْمَدٌ وَعِلْما4 )۷ 
رفع رت ثر مرش بی ال4 ]٦٦ - ۱١([‏ 
رر تيا في آلأرض با کت كن عَنِبَهُ ال من (۲۱ - ۲۲] 

تل 
جو اک ِہ لا ياد 46 [r1]‏ 
كد بل انه عق ڪل قب متكبر جار > (۳۰) 
وق و لي مرت لم ال الانتب 48 [rv - FJ‏ 
ورَكَدَِكَ رن رَو شوه عی4 ۷ 
وا تشر زنل وَل »مرا في للبرو ایا وم [51] 

کے نت 
ِلَحَلی َرَت رالازض اسب من عَلق الَا [ov]‏ 
ورذ آزتلنا رشا من َلك ینم تن تا ع [۷۸] 
نتم يبا فی آلازس یا كت کی عَبَةُ لیب (۸۲ - ۸۸] 

بن لهي 

سورة فصلت 

وم نی إل اسا وه اذ ۱1 


۰ رقم الاي الصفحة 
ةم من امد ونا و ازل ا اک الد الرى خَلَفَهُمْ ۱۱۵1 ا 
لتك تم لاه 
E‏ تن r)‏ 1۸ 
ورلا ارم لم هدام تیاه ۱۳۱1 ٦‏ فكلا 
ورا برع یج لین تر ناشتمذ پا اعد 5 
ی للم لد 44 ۱11 ٣‏ ۱۵۳ 
726 ریهز ینتا هى الأقان م اش [or]‏ ۱۹4 
سورة الشوری 
ور عق كف تنو قَبِيدٌ (46 إلى ۸ 
و ہاو ئی مَثر التميع ابص 09> ۱ ٤۹ء‏ ۱۳۱ 
۵٩۱ ۰3۱۹ ۲۳‏ 
ساوم ی ا ی 1۳۹1 ۹ء AYY‏ 
(از من بتا كبا ويَننك عن كنم )> [۳۸ - A^ (ro‏ 
7 را بن أن lor]‏ ۳۳ 
زک جات رکا دی ہو۔ من تاه من مارا {o}‏ ۲۹۰ 
سورة الزخرف 
رن مَألتهُم ئن خن لوب زالازت» )04 ۲۹ 
وا قل ]مم ليه زيب إِنْنى ب بنا (٢٢-۔۸٢) rt‏ 
تشد ©> 
نئل من رمتا من قَبَلِكَ من تا اجملنا من دون [45] ۲۳۳ 
CEE‏ 
چا :اموا اسنا نذه [هه] ۳۳۹ 
وين ي ڻ مریم متلا لا ولک ينه [لاه -مه] ۸۵ 


رت 46 


و گا لا نع رقم رن ۸۰ ۳۳۹ 


7ے 


الآبة 
سورة الدخان 
ون ا ب نکیل من النداب اید 46 
سورة الجاثية 
رر تک کا ف الكت وما فى الب یا نذه 
طز حيب ان تَا التیتاب آن مر کیا "انوا 
حرأ یکت 
سورة الأحقاف 
ئل تا گت بدا ین ره 
فل ار إن کان من ند اق وم بد 
نر گی توم بات ر 
ومد امتا تا لک ین الث » 
را رتا إِنَا ینتا كا أزلَ ما بعد مو 
سورة محمد 
والب روا وسوا عن سيل الہ ال اَم 469 
و رو ہت 
ديت پئ انوا مآ أسخَط الک وڪره 
موه 
رز رت تب ری 
هنز عونت موت ایشا فى کید له 
سورة الفتح 
ا نه رن ات 
نت آلتجد الحم إن اه اہ 


زع لني له ماه تاستفلط وى عَلّ شونه.4 


سورة الحجرات 
وتا الین مثا لا را سوک نرق سوت اليه 


]۳۲ - ۰1 


۰۳۸۹ ]۱4[ 
[1۸] 
[1] 


[4] 

[1۰] 

[Y1 

[YA - ۲۷[ 
]۳۰[ 


[r - 1 
]1- €] 
[YA] 


زاس 
[r۸]‏ 


[۱°] 
FY ۳۷1 


۳۹1 


[Y1 


YA۹ 


۳۳۸ 


ليف 


ا 


الآية رقم الآية الصفحة 
ور ہہ وب ۳ ۹ 
وک ننه حت الک ابسن وین ويي ۳0 د 
جت ینوت ال منوا بات ورَسُوله. » [۱5] V5‏ 
طسو عك أن انث ل کہ كوا سے بتكي [۱۷] ٠‏ 
سورة ق 
ورتا من الک 2 تک اتتا يه. جني [۹ - ۱۱] ۲۸۰ 
و رت له من عتل آورد © 31 ۳۱ 
هرک مڪ تلهم ين مرن مم تد سم باه 23J‏ ۳۷] 2۷۹ 
هَرَلَتَذ لا لکوت لیت وَمَا یتما فى یتو (۳۸] 2۳ 
ره 
سورة الذاریات 
ا تروق تیب را ۷ - ۲۳ ۲۸ 
ورا عن کن فا بج لزي @) [rv - Fo]‏ ۸۲ 
و له خُر ان کر ارو اَن 6> ]۸[ 1۸۲ 
سورة الطور 
جار پوت کیڑ تن بو زب آلمود 6> ۲۰1 - ۳۶] RY‏ 
کم مث بن عر تنء آم هم الکیئردَ @) [ro]‏ 1۹ 
وبك باننتاه ]4۸[ ۳۳۲ 


سورة النجم 
سی تا ری ما سل سای وما عو > 7 08:2 ۸۲4 
جک ید لتك © ابر اتی 69 [ه - AY ]٦‏ 


ویر نی ساس خر ہو و تی 1۳11 ۱ 
بد أن ین امه یمن ينه ور 6> 
وی لب کٹا بنا یلوا رى ي اخسن التق [۳۱] ۲۸۸ 


49 


سے ا 
سورة الرحمن 
ولاس سا لاتار > ۱۰1 1۸۹ 
بان الله یا کزان )> ۱۳ ۱8۰ 
و بي هر في تار (46 ۹1 ۳۳۸ 
سورة الواقعة 
ارم نا نوا( ]0۸ - ٢ [Vt‏ 
سورة الحديد 
وهو عل کل تنو یی ©4 1 ۳۸ 
چٹ اد اكير اشير اللہ [r]‏ ۳۰۷ 
قد آزھتا مشا یشب وق تفر لوت (۲۰] 02 
وَالَْآن» 
تلا ی یل آَمْلُ الكتب آلا يفير ڪل عو ین تَمَلٍِ [۲۹] ۲۸۸ 
اھ 
سورة المجادلة 
وقد س ا ول ألى یرل في رَقْجِهَاه 001 fro‏ وعم 
لا د را يموت بات وال الاجر بواثوت من [۲۲] 4 
حا الله وسوا 
ری دك حتت فى شیہم ابسن رأیَدَهُم بروج [۲۲] ۲۳۹ 
> 
سورة الحشر 
«هر اليئ لیم ال كمأ ین أَمْلِ الکتب ين درم [YJ‏ 1۸۲ 
وک لا یک 5 ب الاي )۷ 57 
ا اگ الیل ف وم وما نک عله انرأ [v1‏ ۱۲۰ 
وشرو ع1 1 آشیم رز کات يم ع ککامٹھ ]4[ ۳3 
آم تر بل ال ثرا بقولرت _لإخونه ل » 111 - ۱۲] ۷٦‏ 


اب رلم الابة الصفحة 
سورة الممتحنة 
وذ نت ل انر حََنۂ ‏ امه وال من )4( ro‏ 
سورة الصف 
وی الیک بتبارت فى کیب صَنَا کالم پیک [4] ۱۳۸ 
وإ تال نوی لفرمه. یمه ام نژارتی» 11 ۷۹۰ 
سورة التغابن 
شم کو ما في لکوت رکا ی الازض لَه الملك وه (۱] ۸ 014 
اند َر عل کل نو تب )¢ 
رم الین گرا أن تی يبأ هل بل وق شن ۷ ۹ 
وائ کزز عي © عر لب دزي (۷ - 1۸[ 4 
سورة الطلاق 
13 ایی علق سيم سوب ومن الازض 0 ۱۲1 ۳۸۸ 
سورة الملك 
7 مَل گل غزر ر ¢6 ]1[ ۳۳۸ 
لن این يا مرج سام ربا الہ بای يبر © تلا بل (۹ - ]٠١‏ ۹" 
قد جا یڑ كنا را نا ول الہ ين ن 
ورلا لز گا نم از تنل نا كا و اض امیر © ]٠١(‏ ۹ء E‏ 
ال بم مَنْ لق رَه الأيليك لیر 4)3 1 ۰۷۵ ۰1۷۱ ۸۱۱ 
سورة القلم 
جاتینل نیئ لیب )> Fo]‏ - ومع "۳٢‏ 
سورة الحاقة 
ائ ٹر تأمیکرا ساد ¢6 [ه - 1[ 725 
و لا علدا الا حملت ن کار( حا د كلع TAV‏ ويه 
ويل رْسَ ریت هم بر تَا )4 ۲۱۷1 ۳۳۲ 


تن لا کی )4> ۱۹1 ۳ 


الآية 
ند قوط ينول کر 4 
چو ل عا نس کر @ لقنا مه یں 49 


سورة نوح 
ولا لا رن اھت ولا رن وکا ولا سوا 


سورة الجن 
و لا عرت ار رید من في ال 
۳۹1 أن قد قد أبلمواً رِسَلَتِ ره 

سورة المزمل 
«با سنا یج ملا تهدا تیوه 

سورة المدثر 


ون ونن لفك رد 48 
جذ رز 46 
خ نز م نت 48 
- یت ینا الکتب رید ات انرا یکم 
ورتا ی جو ریت إلا 2 

سورة المرسلات 
تب عي 6 اتيت عند 46 
جار ہی آلا © م تنم الآ 46 

سورة النبا 

از 2 عم الا ا( 

سورة التازعات 
7 ٰ۰ 
هنل تا ري تخل 09> 


وم اند تا زر اک به @4 


رقم الآية 
[۰ -#:] 
]££ -4:] 
(Yé - ۲۳[‏ 
]1۰[ 
[YA]‏ 
]1° - 11[ 
]۱۱ - ۲۵] 
1۸1[ 

[o - ۲۱] 
[r1] 
[r1] 

[é - 1 
]۱۷ - ۱[ 
[11 - 1] 
[11 - 1°] 
[r4] 

]۳۱ 2 ۲۷[ 


ATV ۹ء‎ 


۳۳۱ 


o1۲ 


4 


¥۸4 


٦1 ٤ 


۷۹۹ 


رعو جت مسا e‏ : 
an‏ 


۷ نام لإي 
سورة فيس 
وي لیر عند ارذ 409 N I‏ ۳۱۰ 
للم امن با شع 409 ۱ ۱ ۱۹ 
سورة التمضوير 
ونه ل يش کم 4)0 IN WI‏ لكف لكلل 
سورة الانشخانف 
(نزن اث متا نما )4 اذا ۳۹۰ 
سورة الاقاي 
جنع ان رب الال 02> ۱ ) ۱۱۰۳ 
سورة الفجر 
تا لف راتا سا دا 9)» ۱۳۱ ,۰ 
۷۲ ۳۳۲ ۳۳۷ 
سورة اللیل 
وتن اش 4 ۱۳۱ ۳۹۰ 
یره انك 6 ۱۱ ۳۹۰ 
وان 6 طر(ق4> ۱۹۱ ۲۹۹ 
سورة الضحی 
زد ینک رَبْكَ درم 42 ۱ ۳۰ 
سورة العلق 
جا انب تبث البى تد )¢ ۱ ۰ 1۰ ۹ء ۲۰ 
( آلاسن لشن () أن 8 انی ()4 ۱ - ۷ Vi‏ 
سورة البينة 
(بك الین :مثا ولوا الشیحت ارہد م ع مء )¢ ۱۷۱ ۷ 
سورة الزلزلة 


ني الأزش اننال )> 3 ۲۹۰ 


رقم الآية الصفحة 
سورة الفيل 

«ألر نز کت نع رَبك باَب الد 4)2 ]۱ - AY [o‏ 
سورة قریش 

ط لیکن ترش 6> AY ]٤-٦[‏ 
سورة المسد 

بت بدا أى مب ۲11 ٤8‏ 
سورة الفلق 

وین کر ما ی 69 [Y1‏ 2۳ 
سورة الإخلاص 

ئز خر اہ لکد 46 )۲ ۸ء 2 

۹ ۹ء 1۰۶ 

جاک الد @©) [YJ‏ ۶۰ ۹ء 5۱۹ 

ولم جيذ رکع كذ 46 [r]‏ ۰ ۰۳۰۹ 5۱۹ 

وَل یک لہ ڪن لکد 6> ۲٤‏ سی 


٢١۹ ۹ 


هرس الآحاديت والآثار 1 SF‏ 


فهرس الأحاديث والآثار 


الحفيك 


تشد عضب الله على قوم 

أبلغوا قومتا آنا لقیتا ربنا فرضي عنا 

رون ماذا قال ريكم الليلة 

آيت التي ج ققلت: يا رسول الله ارض عني 

آترکت مشایخنا منذ سبعين سنة# 

اذا تكلم اه بالوحي سمع له صوت٭ 

إذا حدثتكم عن الله قلن أكذب على الله 

نا قال لك الجهمي: أنا أكفر برب يزول عن مكانه« 

إذا قالوا للمريض اللهم ارحمه» 

إذا قضى الله الأمر في السماء ضربت الملائكة 
بأجتحتها 

ادا مضی نصق الليل - أو ثلا الليل - ينزل الله إلى 
الماء الدنيا 

أريع من كن فيه كان منافقا خالصا 

نت إل ألشَكِ» : ارتفع إلى السماء» 

رى رت رج ارتفع * 

تس ٭: علا على العرش» 

سی أي صعده 

متلة هرقل لابي سفيان عن رسول الله ی ودعوته 

أصنق الأسماء الحارث وهمام 


أرق عرشا على الماء 


زید بن خالد ۰۳:۳ 
عمرو بن مالك الرژاسي 
سفیان بن عبيتة 

عبد الله بن مسعود ۳۴۱۱ء 
طلحة بن عبید الله 
الفضيل بن عياض 


أبو هريرة ۸ 


۳۳۹ 


۷٦ 
۳۰۸ 
۳۰۸ 
۳۰۸ 
۳۰۸ 
13۸ 
۲۲۰ 


111 


الحديث 

اہ كنات الله التامة من شر ما خلق 

ألا أبعثك على ما بعثني به رسول الله يَف 

ألا أخبركم عن هؤلاء النفر 

أمرنا رسول الله ي أن ننزل الناس منازلهم 

إن الرب بفعله وتکوینه وقوله غير مخلوق*٭ 

إن القرآن يسرى به»ه 

إن الله ضرب الحق على لسان عمر وقلبه 

إن الله فرض فرائض فلا تضيعوها 

إن الله قال: من عادى لي وليا فقد آذنته بالحرب 
إن الله قدر مقادير الخلائق 

إن الله لا ينظر إلى صوركم وأموالكم 

إن الله يحدث من أمره ما يشاء 

أن الناس قالوا: يا رسول الله هل نرى ربنا يوم القيامة 


أن النبي اة قرأ على المنبر: إن آله بأمركم أن ند 
لمت إل هلها 

إن أولئك إذا مات فيهم الرجل الصالح بنوا على قبره 
مسجدا 

إن ربي قد غضب اليوم غضبا لم يغضب قبله مثله 

أن سليمان قال: لأطوفن الليلة تسعين امرأة 

إن عمرو بن لحي بن قمعة بن خندف هو أول من غير 
دين إبراهيم 

إن في المعاريض لمندوحة عن الکذب٭ 


إن لله تسعة وتسعين اسما 
إن لله ملائكة فضلا عن كتاب الناس 


إن من كان قبلكم كانوا يتخذون القبور مساجد 


الراوي 

خولة بن حكيم 
علي بن أبي طالب 
أبو واقد الليثئي 
عائشة 

البخاري 

حذيفة بن اليمان 
عبد الله ين عمر 
أبو ثعلبة الخشني 
أبو هريرة 

عبد الله بن عمرو 
أبو هريرة 

عبد الله بن مسعود 
أبو هریرت 

أبو سعيد الخدری 
أبو هريرة 

عائشة 

أبو هريرة 

أبو هريرة 

أبو هريرة 

عمر بن الخطاب» 
عمران بن حصين 
أبو هريرة 

أبو هريرة 


3 


۲۳۱ 


۷۷۰ 


FA 


۷۹ 


1۳۹ 


۳۳ 


۳۳۲ 


موس 


الحديث الرادي الصفحة 
إن عنا كلام لم یخرج من إل٭ آبو بكر الصدیق ۱۲۹ء 15م 
إن هتا والذي جاء به موسى لیخرج من مشكاة واحدة أم سلمة ۷ء VAY‏ 
أن یھودیا جاء إلى النبي جخ فقال: يا محمد إن الله عبد الله بن مسعود 2۳۸ 


يمسك السموات على إصبع 
تا لتحكي كلام اليهود والنصاری ولا نستطيع أن عبد الله بن المبارك € 
نحكي کلام الجهمة*# 


أنت الأول قلیس قبلك شيء آبو هريرة ۳۷۷ 
الاتصار لا یحیهم الا مزمن البراء بن عازب ۳:۸ 
کم ترون ریکم كما ترون هذا القمر جریر بن عبد الله 110 
إبكن ناقصات عقل ودين أبو سعيد الخدري ۷۸۶ 
تما الأعمال بالنيات عمر بن الخطاب 30 
إنه قد كان في الأمم قبلكم محدثوت أبو هريرة ۹ء ۷۲۳ 
إني لأعرف حجرا يمكة كان يسلم علي جابر بن سمرة ۱۳ 
عائشة 12 
ا 25١‏ 
آبو هريرة ۷۳۸ 
ابو هريرة :۳ 
أومخرجي هم عائشة ۷ VAY‏ 
آة المنافق ثلاث آبو هريرة 1۷ 
لایمان أن تؤمن بالله وملائکته أبو هریرت ۸۹ 
وعمر بن الخطاب 
لإیمان يزيد وینقص٭ عمير بن حبیب 5 
أين ات؟ قالت: في السماء معاوية بن الحكم ۷۸,۹ 
تحلال ما أحل الله في کتابه والحرام ما حرم الله في سلمان الفارسي ۳۳۳ 
کابه 
تحمد قه الذي رد كيده إلى الوسوسة عبد اللہ بن عباس ۷۳۸ 


خط لنا رسول اله ےل خطا عبد الله بن مسعود ۷۷ 


الحدیث 
خير القرون القرن الذي بعثت فيهم 
الدنیا حلوة خضرة 

ذلك هو عرش الشيطان 

زینوا القرآن بأصواتكم 


صارت الأوثان التي كانت في قوم نوح في العرب بعده 

عليكم بالصدق فإن الصدق يهدي إلى البر 

العليم الكامل في علمه* 

العینان تزتيان وزناهما النظر 

فتناول النبي يي سبع حصيات 

فرب حامل فقه غير فقيه 

فيقول الله: يا ابن آدم أترضى أن أعطيك الدنيا ومثلها 
معها 

قد خبأت لك خبيئا 

قراءة (ولا محدث) 

القرآن کلام الله ليس بمخلوق* 

القرآن کلام الله من قال: إنه مخلوق؛ فهو كافر» 

كان رسول الله ك عامة نهاره یحدثنا عن بني إسرائيل 


كان الله ولم يكن شيء قبله 

كان البي »32 يعلمنا الاستخارة 

کان من مضی من علمائنا يقولون: الاعتصام بالسنة 
نجا:ه 

کفی بخشیة الله علماه 


فهرس ١لا‏ حاديت والآتار 


مسحت 

کل من عصی الله فهو جاهل» 

تکلام أوسع من أن يكذب ظريف» 

كيف أرحمه من شيء به أرحمه» 

یف صصرة جال کا تا واه 

لا أئفين أحدكم يأتي يوم القيامة على رقبته بعير له 


رعاء 


لا تتخقوا يقولهم: القرآن مخلوق* 

لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن 

ليك وسعيد والخير كله بيديك 

لعن الله اليهود والنصارى اتخذوا قبورهم أنبيائهم مساجد 


لقد ضحك الله الليلة أو قال: عجب 
لكل شيء سنام وان سنام القرآن سورة البقرة 


نه أشد فرحًا بتوبة عبده المؤمن ممن أضل راحلته 


لما قضى الله الخلق كتب في كتاب 
للھم إني أعوذ يرضاك من سخطك 

لو لم أبعث فيكم لبعث عمر 

لیدنو أحدكم من ربه حتى يضع كنفه عليه؛ فيقول: 
عملت كذا وكذا 

یس الإيمان بالتمني ولا بالتحلي# 

ليس لنا أن نتوهم في الله كيف وکیف ٭ 

لس منا من لم یتفن بالقرآن 


وأبو لبابة» وابن عب 


o 


۷۹ 


اوم 


۷ 
۳۰۹ 
TI 


4 ۸٦٦ ا‎ 


تخت 


ما الذين قالوا: إن لله ولدا أكفر من الذین قالوا: 
إن الله لا یتکلم٭* 


ما تقرب اعباد إلى اللہ بمث ما خرج عنه 


¢ 


کتم تقولون قي هذا النجم الذي يرمى به 


ما جلس قوم يذكرون الله إلا حفت بهم الملائكة 


ما منكم من أحد الا سيكلمه ريه 

مثل السته مثل سفینة نوح٭ 

مثل المؤمن كمثل الخامة من الزرع 

مثل ما بعثتي الله به من الهدى والعلم 

من أحب لقاء الله أحب لقاءه 

من أسعد الناس بشفاعتك 

من حلف فقال: إن شاء الله 

من ذكرني في نفسه ذکرته في نفسي 

من زعم أن ولي عمش آنتون 669 على 
خلاف ما تقرر في قلوب العامة؛ فهو جهمي* 

من قال إن آنا هة لا إِلَهَ !5 تاه مخلوق فهو 
کافر ۶ 

من قال: القران مخلوق فهو کافر* 

من قال: القرآن مخلوق؛ فهو کافره 

مه القرآن کلام الله لیس يمربوب»* 

نضر الله امرأ سمع منا حدیثا قبلغه 

نظرت قي کلام البهود والنصاری٭* 

والذي نفسي بيده لا يقضي الله للمزمن قضاء الا كان 


خیرا له 


ولشأني في نفسي کان أحقر من أن يتكلم اللہ في بأمر 
یتلی٭ 


رادي ھن 
علي بن عاصم 3۱ 


أبو آمامة الياهلي ۱۹ 
عبد الله بن عياس 1۳۸ 
أبو هریری شتا 
وآبو سعید الخدري 

عدي بن حاتم ایی 
مالك بن اتس نمی 
کعب بن مالك 2۷ 
آبو موسی الاشعري | 2:۰ 
عيادة بن الصامت ۳:۸ 
أبو هريرة يفف 
عبد الله بن عمر ۳۳۸ 
أبو هريرة ۹ 
يزيد بن هارون ۳۹۰ 
عبد الله بن الميارك 1۴ 


سليمان بن داود الهاشمی +٠5‏ 
أبو الوليد الطیالسي +0١ ٠‏ 


فھرس الأحادیٹ والآثار 


بعد ہی 

وا لا أقول لك كلمة واحدة إن كنت صادقا فأنت 
عر» 

وهو ابوم الذي استوى فيه ربكم 

ويحكم القرآن کلام الله » 

5 بن آدم البلاء يجمع بيني وبينك 

ي عادي إنما هي أعمالكم أحصيها لكم 

ب عني ما يفرك 

با فاطمة بنت رسول الله لا أغني عنك من الله شيئا 
بعافون فيكم ملائكة بالليل وملائكة بالنهار 

بحشر الله العباد فيناديهم 

بخرج من التار من كان في قلبه ذرة من إيمان 


بفحك اله إلى رجلين يقتل أحدهما الآخر 

نب الله الأرض ويطوي السماوات بيمينه 

بقول اق تعالى: قسمت الصلاة بيني وبين عبدي 

بقول الله يوم القيامة: يا آدم. فيقول: لبيك ربنا 
وسعديك 

بقول اقه: من عادى لي وليا 

بن الله ملأى لا يغيضها النفقة 

بترل الله إلى السماء الدنيا 


بئر إليكم أزلين قنطين فيظل يضحك 


۳:۷ 

4 

۰ ۰۳۱۲ 
برض ۱۳۶۱ 
۳:۵ 


صدر البيت 


برتنا إلى الله من معشر 

زيد الطويل الأسود ابن مالك 
في یل سيف اناه قاتضی 
لو لم تكن فيه آيات مبينة 
نيئت أن رسول الله أوعدني 
وإني وان أوعدته ووعدته 
وكل كلام في الوجود كلامه 


فهرس الشعر 


حسان بن ثابت 
کعب بن زهیر 2۰ 
عامر بن الطفیل 21۰ 
ابن عربي الطائي ۰۰۷ ۷۲۹ 


فھ رس الاعلام 


فھرس 


TI ۰۳۶۳ : 3 تیم‎ 

لآمذي- علي بن أبي علي بن محمد 
التعلبي الامدي 

براهيم 5: ٢۲٢۲ء ۲٦٢‏ اعت دمت 
يمك IAA CAE ٦۸۸‏ لكلل 
4 

إبراهيم بن أبي صالح: ۳۱۳ 

إبراهيم بن أبي طالب النيسابوري: ۳۱۱ 

إبراهيم بن آدهم : ۷۳۲ 

إبراهيم بن اسحاق الحربي : ۹ 

إبراهيم بن سيار النظام< النظام: ۰۲۲ 
۰ ٤٤ء‏ ۰4۸۵ ۱۰ 

إبراهيم بن علي بن یوسف الشيرازي (آبو 
اسحاق الشيرازي) : ۳۳۷ 

إبراهيم بن معضاد الجعبري: ۰۲۰۹ ۲۱۰ 

ابراهیم ین محمد الاسفراینی (أبو اسحاق 
الاسفرایینی): ۱۳۵ 

أبقراط : ۰۸۵ ۷۱۸ 

بن أبي حاتم الرازي< عبد الرحمن بن آبي 
حاتم محمد بن إدريس بن المنذر الرازي 
بن بطة= عبید الله بن محمد بن محمد بن 
بطة العكبري 

بن تومرت- محمد بن عبد الله بن تومرت 

ابن الجوزي- عبد الرحمن بن علي بن 
محمد بن الجوزي 


الأعلام 


ابن حامد= الحسن بن حامد الحنبلي 

ابن حزم= علي بن أحمد بن سعید بن حزم 
ابن الراوندي= أحمد بن يحيى بن إسحاق 
الراوندي 

ابن رشد الحفيد= محمد بن أحمد بن 
محمد بن رشد 

ابن سبعين- عبد الحق بن إبراهيم بن 
محمد الرقوطي 

ابن سريج- أحمد بن عمر بن سریج 

ابن سیناء الحسين بن عبد الله بن 
الحسن بن علي ابن سينا 

ابن صياد: ٦٦٦‏ 

ابن الطفيل- محمد بن عبد الملك بن 
محمد بن طفيل القيسي المغربي 

ابن عبد البر- يوسف بن عبد الله بن 
محمد بن عبد البر 

ابن عربي الطائي- محمد بن علي بن 
محمد بن عربي الطائي 

ابن عقيل- علي بن عقيل بن محمد بن 
عقيل الحنبلي 

ابن الفارض- عمر بن علي بن المرشد بن 
علي 

ابن فورك- محمد بن الحسن بن فورك 
ابن کلاب- عبد الله بن سعيد بن كلاب 


أبو إسحاق الاسفرايينی< إبراهيم بن محمد 
الإصفراييني 

أبو إسحاق الشيرازي- إبراهيم بن علي بن 
یوسف الشيرازي 

أبو إسحاق المرغيناني: 

أبو إسماعيل الأنصاري- 
الأانصارء 


۲۱١ 


ي الهروي 

ابو البر رکانت هنية اد بن ملکا: ۰۱۸۷ 
۰ء ۷۲ ۰۲۹۸ ۰۳۰۰ ۰۳۰۱ 
cot ۰۳۹۵ ۰۳۰۵ ۳‏ ۵۷۵ 
1۱۸ 

آبو بكر الاثرم- أحمد بن محمد بن هانئ 
الطاني الاثرم 


أبو بکر الاعین : ۱۳۰ 
آبو بكر الباقلاني= محمد بن الطيب بن 
محمد بن الباقلاني 


أبو بكر ابن مردویه- أحمد بن موسى بن 


مردويه 

أبو بكر الخلال= أحمد بن محمد بن 
هارون 

أبو بكر الصديق: ۱۲۹ء ۰۲۳۲ ۰8۵۳ 
fo‏ ۰۷۲۰ ۰۷۲۱ ۰۷۳ ۰۷۷/۵ 
AIT ۷۰‏ 

ابو بكر الصيرفي- محمد بن عبد الله 
الصبرني 

أبو بكر الطرطوشي- محمد بن الوليد بن 


محمد الفهري الطرشوشي 

آبو بكر عبد الله بن أحمد- عبد الله بن 
أحمد الزاذقاني 

أبو بكر المروذي= أحمد بن محمد بن 
الحجاج المروذي 


ال 


أبو حاتم الرازي= أحمد بن حمدان الرازي 


أبو حاتم الرازي= محمد بن إدريس ين 
المنذر الرازي 

آبو حامد الاسفراييني< أحمد [ و أبي طاہر 
الاسفراييني 


عبد الله بن محمد وت موی رورس 


بو الحسن الأشعري- علي بن ) 
لیج ري 
بو الحسن التميمي= عبد العزيز بن 
وت بن أسد بن الليث التميمي 
أبو الحسن ابن الزاغوني- علي بن عيد الہ 
الزاغوني 
أبو الحسين البصري- محمد بن علي بن 
الطيب البصري 
أبو حنيفة= النعمان بن ثايت 
أبو حيان التوحيدي- علي بن محمد 


العباس التوحيدي 

أبو الخطاب الكلوذاني- محفوظ بن أحمد 
الكلوذاني 

أبو داود السجستاني= سليمان بن الاشعث 
السجستاني 

أبو الوليد الطيالسي- هشام بن عبد الملك 
الطبالسي 


أبو الدرداء: ۷۳۲ 

آبو ذر الغقاري : ۷۳۹ 

آبو زرعة الرازي< عبيد الله بسن 
عبد الکریم بن يزيد الرازي 

آبو الزناد: ۵۱۶ 

أبو زید المروزي= محمد بن انخجند 
الفاشاني المروزي 

أبو سعيد الخدري: ۳۱۸ 


نو سعد تسيراهي - نحسن بن عبن اقه بن أبو القاسم الطبراتي= صلیمان بن احمد 
: 
رما السيراقي الطبراني 
ہو سميمت الداراتي- عيد الرحمن بن أبو القاسم القشيري- عبد الكريم بن 
آحمة بن عطية العني الداراني هوزان بن عبد الملك القشيري 
نو سليمات اتدمشقيى: ٦٦٤‏ أبو القاسم الكعبي- عيذ الله بن أحمد 


بو سفَیاتَ: ۸ 5ء ۷۷ الكعبي 


نو الك الاصبهانی< عيد اقه بن محمد بن | آبو محمد الدمشقي: ٦٤۸‏ 


حمر لأصبهاتي أبو محمد ابن اللبان= عبد الله بن محمد 
ہو طا المكى= محمد بن علي بن عطیة | ابو مسلم الخولاني- عبد الله بن ثوب 
تسكي الخولاني 
أو اتعالیة ۳۰۸ أبو معاذ التومني: :41/١‏ 318 
سو اتعباص بن صریج< أحمد بن عمر ين آیو المعالي الجويتي= عبد الملك بن 
ج 
سریح عبد اللہ بن یوسف الجويتي 


نو العياس القلاتسی- أحمد بن | ابو تصر السجزي- عبيد اق بن سعید 
عید الرحمن القلاتسي الوائلي السجزي 
ہو العباس اٹتاشیے عيذ الله بن محمد أبو نصر ابن القشيري- عبد الرحيم بن 


قاعی الأكير عبد الكريم القشیر 
نو عبد اق ابن مجاهد (صاحب |أبو هاشم الجبائي< عبد السلام ين 
الأشعري)- محمد ين أحمد بن محمد بن | محمد بن عبد الوهاب الجياني 

مجاعد الطاتی أبو الهذيل العلاف- محمد بن الهنیل بن 
بو علي الجباثئي- محمد بن عبد الوهاب عبد اق العبدي 

لجا أبو هریرة: ۰۳۵۰ ۵۲۲ 
و عمرو این الصلاح- عثمان بن آیو الهیاج الأسدي- حیاذ بن حصين 
عد الرحمن ين الصلاح الأسدي 
بو عى الوراق- محمد بن هارون الوراق | أبو واقد الليئي: ۳٣۷‏ 
لے اقققا التميمى- عبد الواحد بر آبو الوليد الباجی- سليمان بن خلف 
عة العزيز التميمي الباجي 

نام ار- عاكر= على بن الحسن بن | ایو يزيد البسطامي- طيقور بن عیسی 
2 کے 5 - 7 5 

عة الله ين غاکر اليسطامي 


آبو يوسف (صاحب أيي حيفة)- يعقوب بن 


۴ 0 ۹ إبراهيم بن حبيب الأتصاري 


أحمد بن أبي طاهر الاسفراييني (أبو حامد 
الإسفراييني): ۰۳۲۵ ۰۳۲۲ ۰۳۲۷ 
٠ء‏ ۷۷۳ 

أحمد بن الحسین البيهقي (أبو بكر 
البیھقی): ۰۳۰۸ ۰۳۱۳ 1۳۷ 

أحمد بن الحسین بن قسي : ۷:۹ 

آحمد بن حمدان الرازي (أبو حاتم 
الرازي): ۰۳۵۷ ۳۵۸ 

أحمد بن سعيد الرباطي: ۳۱۱ 

أحمد بن عبد الرحمن القلانسي الرازي 
(أبو العباس القلانسی): ۰۱۳6 ۰۱۳۵ 
۸ ۲۸ء ۱۳۷ ۷۳ 

أحمد بن عبد الله بن أحمد الأصبهاني (أبو 
نعيم الأصبهاني): ۱ء ۷۷۲ 

أحمد بن عمر بن سريج (أبو العباس بن 
سریج) : 15۰ 

آحمد بن علي بن یوسف البوني (آبو 
العباس البوني): Vo.‏ 

أحمد بن محمد بن الحجاج المروذي (أبو 
بكر المروذي): ۳۱۲ 

أحمد بن محمد النيسابوري ابن الشرقي 
(أبو حامد ابن الشرقي): ۳۲۳ 


أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني: ۰۱۳۰ 
۶ ۰۱۸۶ ۰۲۱۸ ۰۲۵۸ ٢٦٢۲ء‏ 
۶أ ولب ا را TES‏ 
1ء ۱۱۷۷۷۵۰۱ TET TON.‏ 
«fof ۰8۵۲ ۰8۵۲ ۰8۵۱ ۹‏ 
7٦‏ ۰89۹ ۰616 ۰61۵ ۰8۷۲ 
۹٦‏ ۵۷ء ۵۷۸ ۰1۰ ۰*۱۷ 
۹ ۰۱۳۷ ۰۱۳۸ ۰۱۸۷ ۰۷۳۶ 
۷۷ 


آحمد بن محمد بن سالم البصري (ابن 
سالم): ۷۳۲ 
الطلمنكي): ۳۰۸ 
أحمد بن محمد بن هارون الخلال (آبو 
بکر الخلال): ۰۳۰۸ ۰۳۱۰ ۰۳۱۵ 
۰ 114 
أحمد بن محمد بن هانی الطائي الاثرم 
(أبو بكر الأثرم): ۳۰۹ 
أحمد بن محمود بن أبي بكر الصابوني 
البخاري (أبو محمد الصابونی): ۸۰۹ 
أحمد بن موسى بن مردويه (أبو بكر ابن 
مردويه): ۳۰۷ 
أحمد بن يحيى بن إسحاق الراوندي (ابن 
الراوندي): ۷٤۸‏ 


الأخفش- سعيد بن مسعدة المجاشعي 

آرسطو- أرسطاطاليس: ۰۱۸۲ ۱۸۹ء 
۶ ۰۲۱۵ ۰۲۱۱ ۰۲۱۷ ۰۲۱۷ 
۷۸ ۰۲۷۲ ۰۲۹۰ ۰۳۰۰ ۰۳۰۱ 
۰ ۰۳۱ ۰۳۱۲ ۰۳۷۱ ۳۷۳ 
۲ ۰۳۹۳ ۰۶۱۱ ۰:۱۳ ملام 
٠۰‏ فحت ۹۹١٦ء‏ ۷۰ ۰۱۷۰۱ 
٤‏ ۸۲۳ 


إسحاق 52 : ۱۵۸ 
(سحاق بن أحمد السجستاني أبو یعقوب: 


1۰ 

إسحاق بن إبراهيم الحنظلي ابن راهویه: 
۶ ۰۳۰۸ ۰۳۱۱ ۰۳۱۳ ۰:۳۱ 
۷۳٣ ۹‏ 


إسماعيل ##: ۳۳۸ 


قھرس الاعلام 


ضماعیل بن عبد الرحمن الصابوني (آبو | جبريل 2 : ۰۳۲۵ ۰41۷ ٦1۸‏ 
الجعد بن درهم: ۰۱۳۲ ۰۳۲۹ ۰4۵۷ 


عشمان الصابوني النیسابوري): ۰۳۱۱ 
عو 
إسماعيل بن علي بن إسحاق بن نوبخت: 
3۰ 
إسماعيل بن یحبی المزني : tor ٩‏ 
الأسود العنسي: ۰8۱۱ ۰۷۱۸ ۷۷۵ 
لاعمش< سلیمان بن مهران الأسدي 
آقلاطون/ اقلاطن: ۰۲۹۰ ۰1۳۰ ۰1۸۵ 
۹ ۷۰۰ 

لمرو القیی: ۷۸۱ 

آند قلیی: ۲۹۰ 

نی بن مالك: ۰۳۰۹ ۳۸ 

آنکماتی: ۲۹۷ 

أويس بن عامر القرني : ۷۳۹ 

آیوب السختياني : ۷۳۲ 

بابا الرومي: 5١١‏ 

البراء بن عازب: ۳٣‏ 

يشر بن السري: ۳۰ 

بشر بن عمر بن الحکم الزهراني : ۳۰۸ 
بشر بن غياث المريسي: ۰۳۲۲ ۰۳۳۳ 
۹ علد 

1۸٩9 بطلیموس:‎ 

البغوي= الحسين بن مسعود بن محمد 
الفراء البغوي 

قي بن مخلد القرطبی: ۰۳۰۷ 81١5‏ 
بلاطرخس : ۹ 

تالیس: ۰۲۹۱ ۲۹۷ 

الترمذي- محمد بن عیسی بن سورة 
الترمذي 


ایی ا 
جالینوس: 1۸9 


8 


جعفر الصادق: 1۱۲ 


r 


الجنيد بن محمد الخزاز: ۰۷۰۲ ۷۵۱ 


جهم بن صفوان: 554 ۰۲۲ 
۰1٩۱ EAE ۰۳۸۸ ۹‏ 
الاق ۷۵ VFA‏ 

الحارث بن أسد المحاسبي: ۰۱۳4 
۷ء حلت ۷۰۲ ۱۷۳۱ ۷۸ 

الحارث الدمشقي: 4١١‏ 

الحجاج بن يوسف الثقفي: ۷۱۸ 

حرب بن إسماعيل الكرماني : ۳۳ 

حسان بن ثابت: ٦٦٦‏ 

الحسن بن إبراهيم بن شاذان: 1۳۷ 


۷ءء 
ریت 


«o 


الحسن بن حامد الحنبلي (أبو عبد الله ابن 


حامد): ۰۳۲۰ ۰۸۷۲ 11۹(« ۸۰۲ 


الحسن بن عبد الله بن المرزبان السيرافي 


(آبو سعید السیرافی): ۷:۳ 
الحسن بن يسار البصري: ۷۲۰ 


الحسین بن عبد الله بن الحسن بن علي ابن 


۰۱۵۸ ۰۱۵۳ ۰۱5۲ سین ا:‎ 
04° CIA 6 ۱۸۹۸ء‎ ۰٣ 
يرن"‎ ETAIT ANE 1 
ء۳٦٣٣‎ f°’ CV (۱۷۱ 
if دست تالخد‎ ‪1 
۰8۳۵ ۰۳۲ 1 
0۵۸۵ ۰۵۸6 ۰۵۵۱ ۸ 
۰۷۲۷ ۰۷۱۳ ۷ ۳ 
۸۲۳ ۰۸۲۲ ء۰٥‎ 


۰۱۹۰ 
۹ء 
٦ءء‏ 
۹ء 
4 
5 
۸ء 
۰۷۳۵ 


الحسین بن علي بن أبي منصور: 1:۹ 


Or: 


الحسين بن منصور الحلاج: 18۰ 


حماد بن زيد: ٢٦۲ء‏ ۰۳۱۰ ۷۳۱ 

حماد بن سلمة: ۲٦٢‏ 

حمد بن محمد بن إبراهيم الخطابي (أبو 
سليمان الخطابي): 314 

حنبل بن اسحاق بن حنبل: ۳۹۵ 


حیان بن حصین الأسدي (آبو الهیاج 
الأسدي): ۲۳۱ 


خالد بن عبد الله القسري: 1۰۱ 

خباب بن الارت: ۱۳۰ 

خديجة بن خویلد: ۰171۵ اكت ملالا 

الخطايي- خمد بن محمد بن ایراهیم 
الخطابي : الخلیل بن أحمد الفراهيدي: 
VIA ۸‏ 

الخوارزمي< محمود بن محمد الملاحمي 
الخوارزمي 

داود ج3 : ۷۲۱ 

داود الظاهري: 775 

داود بن علي الا صفهاني : 11۹ 

دحيم عبد الرحمن بن إبراهيم بن عمرو 

دلف بن جعفر الشبلى: ۷۰۲ 

دیمقراط : ۲۹۷ء ror‏ 


الرازي (أبو بكر محمد بن زگریا)ء 
محمد بن زکریا الرزاي 

الرازي (آبو حاتم الرازي)< أحمد بن 
حمدان الرازي 

الرازي (آبو حاتم الرازيی)< محمد بن 
إدريس بن المنثر الرازي 

الرازي (أبو زرعة الرازي)- عبید الله بن 
عبد الكريم بن يزيد الرازي 

الرازي (فخر الدين الرازي)= محمد بن 
عمر بن الحسين الرازي 

الرازي (أبو محمد ابن آبي حاتم الرازي)- 
عبد الرحمن بن أبي حاتم محمد بن 
إدريس بن المنذر الرازي 

رزق الله بن عبد الوهاب التميمي: 1۳۷ 

رفاعة بن عرابة الجهني: ۳۱ 

زفر بن الھذیل: ٤ء‏ ۷۳۰ 

زھیر الأثري: ۶۷۲ 

زيد بن خالد الجهني: ۳٣٤‏ 

زینون: ۲۹۷ 

سعد بن علي الزنجاني: ۰5۳۵ ۸۰۲ 

سعد بن علي بن الحسین العجلي: ۳۳۷۲ 

سعید بن مسعدة المجاشعي (الأخفش): 
۷۲۰ 

سعید بن المسیب بن حزن: ۰۷۲۰ ۷۷ 

سعيد بن منصور: ۳۱٣‏ 

VVE ۰۷۳۶ ٥ : سفیان الثوري‎ 

سفیان بن عیینة: ۰۳۲۵ ۲۰۹ 

سقراط : ۰:۲۹ ۱۹۸۶ء ۱1۹۹ء ۷۰۰ 

سلمان الفارسي: ۷۳۰ 

سلمان بن ناصر الأنصاري التيسابوري (آبو 


القاسم الأنصاري): ۸۰۰ 


فھرس الأعلام 


لمان 52 : ۳۴۳۸ ۷۲۱ 

سليمان بن أحمد الطبراني (أبو القاسم 
الطبراني): ۳۰۷ 

سليمان بن الأشعث السجستاني (أبو داود 
السجستاني): 449 

سليمان بن حرب: ۳۱۰ 

سلیمان بن خلف الباجي (أبو الوليد 
الباجي): ۰۳۰۵ ۰:۷۲ ۸۰۰ 

سليمان بن داود الهاشمي : .1 

سلیمان بن مهران الاسدي الاعمش: 1۰٩‏ 
السهروردي المقتول٭ یحیی بن حبش بن 
مهل بن عبد الله التستري: ۰85۰ ۷۳۲ 

میویەء عمرو بن عثمان بن قنبر 

شریح القاضي : 9:۷ 

شعبة بن الحجاج: ۷۷٤‏ 

ثعب 9 : 1۷۰ 

شعيب بن آبي حمزة: ۵۱6 

ماحب مدین : ۳۳۸ 

صاحب يس : ۲۳۳ 

مالع 85 : ۰1۷۰ 1۸۱ 
صدقة بن الحسين: 1۳۷ 
منية عمة رسول الله : ۵۲۲ 


ف ار 


ربن عمرو: ۰4۵۰ ۵۹٩۹‏ 

طلبحة بن خويلد الاسدي: 1۱ 

طبفور بن عيسى البسطامي (أبو يزيد 
السطامی): ۷٠۲‏ 

عائثة ۹ ۲ ۱ء ۷۷۰ 

غامر بن عبد الله بن عبد قيس: ۷۳۲ 

غامر بن الطفيل : 0۰ 


لعباس بن عبد المطلب 


جه" 


عبد الحق بن إبراهيم بن محمد الرقوطي 
(ابن سبعین): ٤٤١٦ء‏ ۰۵۸۵ ٦٦ء‏ 
۲ ۰ء ۰۷۳۲ ۷۵۱ 


عبد الرحمن بن إبراهيم بن عمرو (دحیم): 
۳۰۷ 

عبد الرحمن بن آبي حاتم محمد بن 
إدريس بن المنذر الرازي (أبو محمد ابن 
أبي حاتم الرازي): ۳۰۷ 

عبد الرحمن بن أحمد بن عطية العنسي 
الداراني (أبو سليمان الدارانی): ۰۷۳۲ 
۷۳٣‏ ۷۳۰ 7 

عبد الرحمن بن عفان: ٩۰٩‏ 
اين الجوزي: 1۳۷ 

عبد الرحمن بن عمرو الاوزاعي: ۰۳۲۵ 
۳۶ ۷۳۴۰ 

عبد الرحمن بن القاسم: ٦٥٤‏ 

عبد الرحیم بن عبد الکریم القشيري (آبو 
نصر ابن القشيري): ۷۳۵ 

عبد الرزاق بن همام بن نافع الصنعاني: 
۳۰۷ 

عبد السلام بن محمد بن عبد الوهاب 
الجبائي (أبو هاشم الجباني): ۰۲۸۰ 
٢۹ ۸٥‏ 

عبد العزيز بن جعفر بن أحمد (أبو بکر؛ 
غلام الخلال): ۰۳۲۱ ۰4۵۰ ۰6۷۲ 
1۷ 

عبد العزیز بن الحارث بن أسد بن اللیث 
التميمي (أبو الحسن التميمي): ۰۱۳۷ 


۸۰۳ ۲ 


۲۸ 

عبد العزیز بن يحبى المكي الكناني: ٠۷١‏ 
عبد الکریم بن هوزان بن عبد الملك 
القشيري (أبو القاسم القشیری): ۰۷۳۲ 
۸ ۷۵۱ 

عبد الملك بن حبیب: ٦٤٤‏ 

عبد الملك بن عبد الله بن یوسف الجويني 
(أبو المعالي الجويني): ۰۱۳4 ۰۱۵۰ 
۳ ۳۰۵ ۰۳۸۳ ۰۳۸ ۰۳۸۹ 
۸ ۰8۷۲ ۰4۹6 ۰۵۹۸ ۰۷۳۲ 
VEE ۰‏ عن ۰۸۰۹ ألم 

عبد الواحد بن عبد العزیز التميمي (أبو 
الفضل التميمي): 7۳۷ 

عبد الوهاب الوراق: ۳۱۶ 


عبد الله بن أحمد الزاذقاني (أبو بکر): 


۳۳۹۵ 
عبد الله بن أحمد الكعبي (آبو القاسم 
الکعیی): 1۳۳ 


عبد الله بن أحمد بن حنبل: ۰۳۱ ۳۲۱ 
عبد الله بن آنیس: ۳۱۷ 

عبد الله بن ثوب الخولاني (آبو مسلم 
الخولانی): ۷۳۲ 

عبد الله بن الزبیر الحميدي: ۳۱۶ 

عبد الله بن سعيد بن كلاب (أبو محمد ابن 
کلاب): ۰۱۳۶ ۰۱۳۵ ۰۳۰۵ ۰۳۲ 


۰816 ۰8۱۲ ۰8۵۷ ۰8۵94 ۳ 
۰۵۹۷ ۵4۰ ۰۵۷۲ ۰۶۷۲ ۵ 
۰۷۳۱ 7 ۲ ۵ ۷ 

۷۹ 


عبد الله بن عباس : ۹ ۰۲۲۳ ۰۳۱۸ 
2۳۳ 

عبد الله بن عمر بن الخطاب: ۷۷ 

عبد الله بن عمرو بن العاص: ۳۷۷ 

عبد الله بن عون: ۷۳۲ 

عبد الله بن المبارك: ٢٦۲ء‏ ۰۳۱۲ ۰۳۱۳ 
1٦٦۹ CTA ٣٣ ۲‏ 

عبد الله بن محمد (آبو محمد اين اللبان): 
٦۷٦‏ 

عبد الله بن محمد الأكبر (آبو العياس 
الناشئ): ٠١١‏ 

عبد الله بن محمد بن جعفر الأصيهانى (أبو 
الشیخ الأصبھانی): ۳۰۷ 

عبد الله بن محمد بن عبد الله الجعفى: 
۳۰۷ 

عبد الله بن محمد الأنصاري الهروي (أبو 
إسماعيل الأنصاری): ۰۳۲۲ ۴۲٤٢‏ 
51١4 ۰‏ 

عبد الله بن مسعود: ۰۳۱۸ ۰۳4۹۹ ۲۸٢۵ء‏ 
۰ ۰۷۳۷ ۷۸۰۹ 

عبد الله بن وهب: ۷۲۰ 

عبد 50 حمید: TV‏ 

عبيد الله بن سعید الوائلي السجزي (أبو 
نصر السجزي): ۰۵۳۵ ۸۰۲ 

عبید الله بن عبد الکریم بن يزيد الرازي 
(آبو زرعة الرازيی): ۳۲۵ 

عبید الله بن محمد بن محمد بن بطة 


٥٤٤ العكبري:‎ 


عبد الله بن طاهر بن الحسين (الأمير): | عثمان بن سعيد الدارمي: ۰۳۳۰ ۰۳۳4 


۱ ريس ۳۱۳ 


11۹ 


قھرس الاعلام 


عثمان بن عبد الرحمن بن الصلاح (أبو 
عمرو ابن الصلاح) : ٢‏ ۰۷۶۳ ۷۶ 
علمان بن عفان: ۰4۵۳ ۷۲۱ 

عدي بن حاتم: ۳۵۰ 

العز بن عبد السلام: ۸۰ 

عطاء بن أبي رباح : ۷۳۰ 

عكر مة : روپ 

علي بن أبي طالب: ۲۳۱ء ۰40۳ ۰14۵ 
71 

علي بن أبي علي بن محمد الثعلبي الآمدي 
(سيف الدين أيو الحسن الآمدي): 


۰۱۸1۲ ۰۱۷۰ ۰۷۲ ۵ ۹ 
۰۲۷۲ ۰۲۲۰ ۰۲۰۹ ۰۱۹۲ ۷ 
۰۳۹6 ۰۳۹۳ ۰۳۸۲ ۰۳۸۶ ۳۴ 
۸۰۶ ۰۲۳ ۶ 

علي بن أحمد بن سعيد بن حزم: ٤‏ 
٦‏ 

علي بن أحمد الحرالي (أبو الحسن 
الحرالي): Yes‏ 


على بن أبي طلحة الوالبی: 5۱٩‏ 
علي بن إسماعيل الأشعري (أبو الحسن 
الأشعري): ۰۱۳۵ ١٢٦۱ء‏ ۱۷۳ء ۰۲۸۰ 


۱ ۳۰۵ ۰۳۱۰ ۰۳۱۱ ۰۳۲۲ 
56 ۰8۵۵ كمدق ۰8۵۷ ۰80۲ 
۴ ۰8۱6 ٤۷٦٤ء‏ ۰8۸6 ۰8۸8 
۲۱ ۰ ۲ 04°« 
لاقف ۵ ۰۲ ۸3٦٦ء‏ ۰1۲۲ 
۴ ۰1۱۲۸ ۰۱۳۳ ۰1۳ ۰1۱۳۷ 


۸۰۹ ۰۸۰۰ (VEE ۰۷۳۲۱ ۰۷۲۵ ۸ 


علي بن الحسن بن هبة اللہ بن عساکر (أبو 
القاسم ابن عساكر): 407 


۳۸ 

علي بن عاصم الواسطي: ١٦٦‏ 

علي بن عبد الله المديني: 1۱۱ 

علي بن عبيد الله الزاغوني (أبو الحسن ابن 
الزاغوني): ۰۳۲6 ۰۱۸ ۸۰۰ ۸۰۹ 


علي بن عقيل بن محمد بن عقيل الحنبلي: 
۷ ۰۱۹۳ ۰۳۲۶ ۰1۱۸ ۰1۳۷ 
۲ ء ۸۰۰ ۸۰۸۷ 

على بن عیسی: ۳۱۵ 


علي بن محمد العباس التوحيدي (أبو 
حيان التوحيدي): ۰۷:۳ ۰۷1 ۷۸ 

علي بن محمد بن مهدي الطبري- أبو 
الحسن الطبري: ۱۳۵ 

علي بن محمد بن موسى الفرات: ۷۳ 

عمر بن الخطاب: ۰45۳ ۰185 ۰۷۱۸ 
۹ء ۷۲۱۷۰ 

عمر بن عبد العزيز: ۰۷۱۸ ۷۷۲ 

عمر بن علي بن المرشد بن علي (ابن 
الفارض): 11٩‏ 

عمران بن حصین : ۳۷۷ 

عمرو بن دینار الجمحی: ۰1۰٩‏ 1۱۰ 

عمرو بن عبید: ٦٦٦ ۰1۰٩‏ 

عمرو بن عثمان بن قنبر (سیبویه): ۰۷۱۸ 
۷۰ 

عمرو بن عثمان المكي: 405٠‏ 

عمرو بن لحي: :۳ 

عمرو بن مالك الرؤاسي: ۳۶۸ 

عمير بن حبيب الخطمي: ۷۲۹ 

عیسی ل ود یور ۰۸۱ ید ۷۲۱ 


اچک 


فاطمة بنت رصول الله: ۵8٢۲٢‏ 


۳ ۲۹۹ ۲۷ء 


فےرعسود: 
MAE 1۰ ٤‏ 

فعتکین: 

الفضيل بن عیاض : ۰۳۰۹ ۰۷۳۲ ۰۷۳ 
۷۳۹ 

فیثاغورس : ۰۳۲۹7 ۰۲۹۷ ۷۰۱ 

القاصم بن سلام البغدادي (آبو عبید): 
NIN ۶6‏ 

القاضي أبو يعلى= محمد بن الحسین بن 
محمد بن خلف بن الفراء 

القاضي حسین- الحسين بن محمد 
المروروذي الشافعي 

ککمالیں: ۲۹۱ 

كعب بن زھیر: 01۰ 

لقيط بن عامر (أبو رزين): ۳۸۵ 

لوط :85 : 1۸۱ 

لوقبوس : ۲۹۲ 

الليث بن سعد: ۰۳۲۵ ۷۳۱ 

المأمون: 1۱۰ 

المزتمن بن أحمد الساجي: ۳۲5 

مالك بن أنس: ۰۲۹4 ۰44٩۹‏ ۰۷۲۰ 
VEE ۰۷۳۷ ۷۶‏ ۷۹۶ 

المتوکل: ۱۲۹ 

متى بن يونس النصراني: ver‏ 

مجاهد بن جبر: ۳۰۸ 

محفوظ بن أحمد الكلوذاني (أبو الخطاب 
الكلوذاني): ۰۵۳۷ ۰۷۲۰ ۸۰۲ 


تلف 
11 


محمد بن ابراهیم بن المنثر النيساپوري 
(أبو بكر ابن المنذر): ۳۰۷ 

محمد بن أحمد الفاشاني المروزي (ابو 
زيد المروزي): 45٠‏ 

محمد بن أحمد الاصبهاني (ابو منصور): 
۳۲۵ 

محمد بن أحمد بن محمد بن رشد (ابن 
رشد الحفید): ۰۱۵۸ ۰۲٦٦‏ ۰۲۷۲ 
۶ ۰4۱۳ ۰۵۷۵ ۰۷۲ ۷۹ 
الطائي (آبو عبد اش ابن مجاهد. 
صاحب الاشعري): ۰۱۳۵ 1۳۷ 

محمد بن إدریس الشافعي: ۰۲۹4 ۰۳۰٩‏ 
fol ۰8۵۱ ۰8۵۰ ۰444 ۵‏ 
۷۳٣۱ ۷۰۷۷ ۰‏ ۷۹۶ 

محمد بن إدریس بن المنثر الرازي (آبر 
حاتم الرازي): ۳۲٣‏ 

محمد بن إسحاق بن إبراهيم السراج: 
rrr‏ 

محمد بن إسحاق بن خزيمة (أبو بكر ابن 
خزیمة): ۰۳۲۲ ۰۳۲۳ ١١٦٦۹‏ ۷۹ 

محمد بن اسحاق بن محمد القونوي 
الرومي: 1۹۹ 

محمد بن إسحاق بن محمد بن یحیی بن 
منده (أبو عبد الله ابن مندہ): ۳۰۷ 

محمد بن اسحاق بن يسار المطليي: ۳۱۸ 


محمد بن إسماعيل البخاري: ۳۰۸. 

۳۹۸ ۰۳۱۹ ۰۳۱۲ ۰۳۱۰ ۹ 
۰31۰14 ۰1۰ ۰64 NT ۹ 
Vor ۶ ۲ ۱ 


سس 


محمد بن إسماعيل بن جعقر الصادق: | محمد بن عبد الله بن تومرت (أبو عبد اللہ 


ATs 
۳۰۷ محمد بن جریر الطبري:‎ 


حبات بن أحمد ال 


ليستي (أبو حاتم 


محمد بن الحسن بن فورك (أيو بكر ابن 
قورك): ۰۱۳۵ ۷٦ء‏ ۸۰۹ 

محمد بن الحسين بن عبد الله الآجري (أبو 
بكر الآجري): ۳۰۷ 
القراء (القاضي أبو يعلى): ۰۱۳۶ ٣۲٤٢‏ 


9 8ء ۰۳۲۲ ۰۳۲۶ ۰871۸ 
cA‘YT CVF CTIA CTY‏ ۸۰۸۰۹ 
محمد بن الحسين بن محمد السلمي (أبو 


عبد الرحمن السلمي): 55٠‏ 

محمدبن حقيف (أبو عبد اللہ ابن 
خقیف): ٤)5۰‏ 

محمد بن زكريا الرزاي (أبو بكر الرازي): 
۲ء ۰۳۵۳ ۳۹ 

محمد بن الطیب بن محمد الباقلاني (آبو 
بكر الباقلانی): ۰۱۳۵ ۰۲۶۲ ٣۳۲٣٣‏ 
۷ ۰1۳۷ ۰۷۳۰ ۰۷۰ ۸۱۱ 

محمد بن عبد الرحيم الأرموي الهندي 
(صفی الدين الهندي): ۳۸۶ 

محمد بن عبد الکریم الشهرستاني : 1۲ 
As‏ 

محمد بن عبد الله بن محمد الحاكم (أبو 
عبد اللہ الحاکم) : ۱۳۱ 

محمد بن عبد اللہ الصيرفي (آبو بكر 
الصيرفي) : ٤٥٤‏ 


ابن تومرت): ۲۰6 
محمد بن عبد الملك الكرجي (أبو الحسن 
الکرجی): ۰۳۲۵ ۳۲۶ 
محمد بن عبد الملك بن محمد بن طفیل 
القيسي المغربي (ابن الطفيل): ۷4۹ 
محمد ين عبد الوهاب الجبائى (أبو على 
الجبائی): 594/8 
محمد بن علي بن بحر: ۳۹۵ 
محمد بن علي بن الطيب اليصري (أبو 
الحسين البصري): ١١٦۱ء‏ ۰۳۸۳ ۰546 
۷ء ۹ 
محمد بن علي بن عطية المكي (أبو طالب 
المکی): ۷۰۲ء ۷۳۴۱ء ۰۷۸ ۷۷۱ 
محمد بن علي بن عمر التميمي المازري: 
VEY ۰۷۰ ۶‏ ۰۷6 ۷۰۷ 
CTF «(OAS ۹‏ ۰۷۳۵ ۰۷۵۰ 
۷۰۹ 
محمد بن علي بن وهب ابن دقيق العيد: 
WA ۰‏ 


محمد بن عمر بن الحسين الرازي (فخر 


۰۱۳6 الدین. أبو عبد الف الرازي):‎ 
۰۱711 ۰۱۱۲ :۱٥۸ ۰۱۵۳ ء٦‎ 
۰۱۹۱ ۰۱۸۹ ۰۱۸۷ CIVAT ۰ 
۰۲۷۲ ۰۲۲۳ ۰۱۹ ۰۱۹۳۵ ۰۲۳ 
۰۳۷۹ ۰۳۵۲ ۰۲۹۶ ۲ ۳ 
۰1۱۷ ۰۳۹۸ ۰۳۹۵ ۰۳۹۳ ۳ 
۰4۸۵ 44 ۳۵ ۳ ۲ 
۰۵۱۰۱ (OV ۵ 4۱ A 
۰۵۳۲۱ ۰۵۳۳ cof’ ء۵١۱۹‎ ء۱١‎ 


س ے عص لے 7۶ مصتوية سے اتحکم ا ا 
سيف سچ وو و و یی وچ رت عاق 


بے ال 2287 227 - 85 - آاتےےے 8 ہے۔ ‏ ده 


9 حعروی الك 
سسدے سے لالع 7 كلتق سے سمل 2¥ م 
سند 2 سے ل ع اله الوُعر 2ج - 774 صصور مر لمح - >-- 
س ہے کر الترویے- جو عوسی 2 وجب ويب 
سن ے المسكدر - 2-5 عوے 24ے 
سح ے ری لورت اوح یه <A‏ هود 
کو 5 سے جو رز 


فھرس الأعالام 


النجاشي : ۷ء ۷۸۲ 
النصير الطوسي- محمد بن محمد بن 
الحسن 

التظام< إبراهيم بن سیار 

النعمان بن ثابت (أبو حنيفة): 27574 
۹ ۰۵۳۷ ۷۳ 

نعيم بن حماد: ۳۱۹ 

اللمرود: 1۸۶ 

نوح: ۰1۸ 1۸۱ 

1۲٩۹ ۰۳۳۹ هارون:‎ 

٦۷۷ ٦۷٦ ۰1۷۱ هرقل: 171۷ء‎ 

هشام بن الحکم: ۱۰ 

هشام بن عبد الملك الطيالسي (أبو الولید 
الطيالسي) : ۱ 

هود 2 : 1۸۱ 

الوالبي= علي بن أبي طلحة 

ورقة بن نوفل: ۰17۷ ۷۸۲ 

وکیع بن الجراح: 1۰۵ 

الولید بن مسلم: 5۱5 

الولید بن المغيرة المخزومي: ۱۸١‏ 

یحیی بن حبش بن اميرك (السهروردي 
المقتول): ۰۱۵۸ ٢٦٦۲ء‏ ۰۲۷۲ ۰۳۹۶ 
۹۹٦‏ 


يحيى بن زياد بن عبد الله الفراء (أبو زكريا 
الفراء): ۳۰۸ 

يحيى بن سعيد القطان: ۰1۰4 ۷۷٤‏ 

یحبی بن شرف بن مري النووي: ۷١٢‏ 

يحيى بن محمد العنبري: ألم 

یزید بن هارون: ۳۰ 

يعقوب بن إبراهيم بن حبیب الأنصاري 
(آبو يوسف» صاحب آبي حنيفة): 
٤‏ 8 ۷۰۰ 

یعقوب بن إسحاق بن بختان: ۳۱۵ 

یوسف بن أسباط: ۷٦۹‏ 

يوسف الدمشقی (مدرس النظامية ببغداد): 
١ ver‏ 

یوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد الله 
النمري- أبو عمر ابن عبد البر: ۰4۵۰ 
۹ ۷۸ 
یوسف بن موسی: ۳۱۵ 

یوسف بن یحبی البويطي : 444 

يونس ##: ۲۸۱ 


يونس بن عبید : ۷۳۹ 
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۰۳۸۳ ۴۲٦۲ ۱۷۱ ۰۱۳۰ الأاأنمة:‎ 

۰3۳۱ ۰1۱۸ ۰86۵۴ ء٦٥5٤‎ ۸ 
۸۰ Tor ۹ ۷ 

الأئمة الاربعة/ الائمة الاربعة وأتباعهم: 
,٤ء o‏ 


آئمة الإسلامء أئمة الدین: ۰۲76 ۰۲۹۰ 


۵ ۰۳۱۰ ۰۳۲۷ ۰4۵۰ ۰4۵۲ 
3-1 
أئمة الاسلام والسنة: ۲۵ 


أئمة الاشاعرة: ۰۵۹۸ 1۳۷ 

أئمة أهل الحدیث: ۰44۲ 1۳۷ 

أئمة أهل السنة والحدیث: ۲۹۵ 

أهل السنة: ۰477 1۸۵ 

أئمة أهل الکلام: ۳۹۳ 

أهل الملل: 1۱۱ 

الحديث: ۲۶۳ 

أئمة الزهد والتصوف: ۷۸ 

السلف: ۰4۸1 ۷۱۸ 

أثمة السنة- أثمة السنة والجماعة: ۰۲۱۸ 
 ( oT ٥٤‏ ۷۰۷ 

أئمة السنة والحديث: ۰۳۱۸ 11۳ 

أثمة السنة والحديث والفقه: 4۵۲ 

أئمة الشافعية: ۴۳۲۷ء 1۹1 

أئمة شيوخ المعرفة: ٠١١‏ 

أثمة الصفاتية المتقدمون: ۱۳۵ 


أئمة الصوفية: 5*الا. ۷۵۲ 

الطوائف الكبار من أهل الملل: ۲۹۵ 
آئمة العلم : یہو 

العلم والدين: ۰۷۵۳ ۷۰۸ 

الفقھاء: ۰۷۳۰ ۰۷۵۱ 55لا 
الفلاسفة- أساطين الفلاسفة 

أئمة الفلاسفة القدماء الأساطين- أساطين 


الفلاسفة 
أئمة القرامطة: 514٠‏ 
أئمة المالكية: 595 


آئمة المسلمین: ۰۱۲۸ ۰۲۹۶ ۰46۸ 


۵8٩ ٥٤ 7‏ 
أئمة المعتزلة: ٥٤٤‏ 
أئمة النظار من أهل الكلام والمتفلسفة: 
AA‏ 
ابن حزم وأمثاله: 5175 
ابن سينا وأمثاله/ وأتباعه: ١٥۱ء‏ ١٥۱ء‏ 


٣۳٣‏ علاكلى ۸۳ ككقك 
5 یھ 1 0 ۳۱۲ ۳۷۱ 
FAT ۲‏ رد و ۰8۰6 ۱8۰٩‏ 


۸۲۳ ۰1٩۳ «141 ٤ 

ابن كلاب وأتباعه: ١٦۸‏ 

أبو الحسن الاشعري وأتباعه/ وأصحابه/ 
ومن وافقه: ۴۸ء 
۴ ٦ء‏ ۷ء CAS‏ ۸۰۰۹ ۸۲۰ 
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أبو المعالي الجويني وأمثاله/ وأتباعه: 
٦ء‏ ۸۰۹ 

الاتحادية- أهل وحدة والوجود 

أرباب العقائد الفاسدة: ۱۹۹ 

أرسطو وأتباعه/ وأصحابه/ وأمثاله/ وشيعته: 
۴ء ۰۱۹۶ ۲۱۷۷ء ٣‏ 6۳۹۰ 
معد ۰۳۷۲ ۰۳۷۳ ۰۳۹۲ ۰۳۹۳ 
٦۸٥ ۰ ۲۷ ۰‏ 

أزواج النبي ع2: ۸۲۸ 

أساطين الفلاسفة القدماء المتقدمين/ 
أساطين الفلسفة/ الفلاسفة الأساطين قبل 
أرسطو/ الفلاسفة الأساطين/ أساطين 
الفلفة/أئمةالفلاسفة القدماء 
الأساطين/ أئمة الفلاسفة: ۰۱۸ ۱۸۹ء 
٦۹ء‏ ۰۲۶۳ ۰۲3۷ ۰۳۰۰ ۰۳۷۳ 
٦۸۶8 ۴۰۳۳۴‏ 

الأسباط : ۷۲۲ 

الاسماعیلية : ۸۲۵ 

الأشعري وأئمة أصحابه : 1۳۷ 

٥٤٤ ۳۸٣ ۰۳۲۷ ۰۱۷4 الأشعرية:‎ 
۰۷۲۵ اعت‎ ۰۰۰ ء٦٥۹۹‎ ۸ 
۸۰۳ 

أصحاب أبي حنيفة: ۰۵۳۷ ۰۷۵ ۰۷۹۵ 
۸.۹ 

أصحاب الاثر : ۳۱ 

أصحاب آحمد: ۰۳۲۱ ۰:۷۲ ۰1۰1 
۷ ۰۱ ۰۷۲۹ ۰۷۹۶ ۰۸۰۳ 
۸۷۸۰۴۹ 

أصحاب الأشعري: ۰۳۲۹ ۰4۹5 1۳۷ 

أصحاب الاشعري المتأخرون: ۰1۱۳۷ ۷٠١‏ 

أصحاب الاصبهاني : ١٦۹۸‏ 


ی 

أصحاب الایکة: ۰۱۸۰ 1۸۲ 

أصحاب الحجر : 1۸4 

أصحاب رسائل |خوان الصفا: ۵۸۵ 

أصحاب الشافعي: ۰4۷۲ ۰1۰ ۰۷۳۱ 
۷۲ 

أصحاب الفيل: ۰1۸۲ 1۸6 

أصحاب مالك: ۰6۵1 ۰1۷۲ 1۰1 

أصحاب مالك والشافعي وأحمد: ۰۲۸۱ 
۸ ۰۵۳۸ ۰1۱۰۱ ۰۷۹۵ ۸۰۹ 

أصحاب مدین- أهل مدين 

أصحاب موسی: 71۸۰ 

الاطباء: ۰۳۸۲ تلاق ۰۷۰۹ ۷۸۰ 

الالهیون من الفلاسفة الاسلامیین : ۱۵۲ 

الامتة/ آمة محمد :ها :٤٥ء‏ 
٦١‏ ٤٦ء‏ ۰۷۲۲ ۷۹ 

الأمراء والحكام: ۷۸۰ 

أنبياء بني إسرائيل: 1۸۱ 

الأنبياء/ النبیون 42 : ۰44۲ دو ۰۵۹۳ 
VAY ۰۷۲۱ ۰۷۱۰ ۷۱۷ ۷‏ 

الأنبياء وأتباعهم : ۵ ۷۹۸ 

۳٣۸ ۰۳۱۸ الأنصار:‎ 

أهل الوحدة/أهل وحدة الوجود/ 
الاتحادية: ۰۱۵۲ ۰۵۸۵ ۰18٩‏ ۰1۵۰ 
۷۳۹ 

أهل الاباحة/ الاباحية: ۰۷۱۲ ۰۷۱۳ ۷۵۰ 

أهل الاثارة النبوية: ۷۳۶ 

أهل الاثبات/ المشبتون: ۰۱۳۹ ۰1۲۱ 
1۳۸ 

أهل الاجماع: 495 

أهل الاسلام/ المسلمون: ۰۲۹۵ ۰۵۷۲ 


٦٦٦ ۲ ۹ ۱ 


ص ر سے 
ات سس تس تس سيسخت 
اعد = 
سس سے 
گر سے 5 
2 ے 
تر س ات 
اف سے سے و 


1 
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۰۵3۳٩ EAS عمق‎ ۰۶۱8۶ ۴ 
۰*۸۶ ۰۷۸۶ ۵۹۵ ۰۵۵۰ ۵ 
۸۲۱ ۰۷۳۱ دحت‎ 

آهل التار : ۳۱۷ 


أهال التظر والکلام/ أهل الکلام والنظر : 
VF ۲ ۲ ۴۲‏ 

أهل النفي والتجهم : {o4‏ 

أهل الیمن: ۳۷۷ 

آولو العزم من الرسل: ۳4۳ 

الأولياء: ۰۷۲۰ ۷۲۱ 

الباطنية: ۰۱۸۵ ۰1۳۹ ۰1451 لاقت 
AYE ۲۳‏ 

ار ۲۳۰ 

بنو إسرائیل: ۷۲۲ 

بنو أمية: ۷۱۸ 

بنو بويه: ۷۱۸ء ۸۲٢‏ 

بنو العیاس: ۷۱۸ 

بنو عبيد: ۷۱۸ء ۰۸۲ ۸۲۵ 

بيت الفراء: ٦٤‏ 

بيت القشيري/ بنو القشيري: ٤٦٦١ء‏ ۷۲ 

تابعو التابعين: ۹٦ء‏ ۰۷۳۲ ۷۵۲ 

الترك: ۲۳۰ 

التویة: ۰۲۲۲ ۰۲۳۷ ۲۲۱ 

الجبریة/ المائلون إلى الجبر : ۲۸۲ 
جماهیر العقّلاء: ۰۱۵۸ ۰۲۵ ۰۳۵۲ 
FAY ۰‏ ۰۳۹۹ ۰:۱۳ ۵۳۷ 

جمهور أئمة الحدیث: 1۱٩‏ 

جمهور الائمة: ۸۰٦‏ 

جمهور أهل الاثبات: ۱۳۰ 

جمهور السلف والائمة: ۸۰۷ 

جمهور العقلاء: 


۲۷۱۰۰۱۲۷۰ ۸ 


۰۳۰ TAF ۰۲۸ ۲۸۸۰ء‎ ۲ 
۰44۸ ۰۳۹۷ ۰۳۹۲ ۰۳۸۵ ۳ 
1 

جمهور الفقهاء أتباع الأئمة الأربعة 
وغیرهم : 1۹۰ 


جمهور الفقهاء: ۸۰۲ 


جمهور المسلمین: ۰4۹1 ۰۵۱۲ ۰۵۲۱ 


۹ء ۷ ۷۲۷ ۸۰۷ 
جمهور الناس : ٥٦٢‏ 
جمهور النظار : ۰۲۷۱ ۸۰۷ 
الجن : ۲۳۲ 
الجهال/ الجهلة : ۰۲۳۷ ۷۱۲ 
الجهم وأتباعه/ الجهم وأمثاله/ الجهم ومن 


۷۳۸ ۰4٩۱ : وافقه‎ 


الجهميةة ۰۱۳۰ ۰۱۳۳ ۰۱8۲ ۰۱8۵ 


۰۲۰۶ ۰۱۹۳ ۰۱۸۹ ۰۱۸۵ ۸ 
NUE. II OTF ۷ء كب‎ 
۰۳۳۲ ۰۳۲٩ ۰۳۱۲ ۰۲۹۵ ۸ 
۰۳۸۸ ۰۳۸۳ ۰۳۷۲ ۰۳۷۶ ۳ 
۰48۲ 4۵۱ 4۵۰0 ۰4۷ ۰ 
۰816 ۰8۵4 ۰۵۷ ۰1۵۱ ۶6 
۰1۸۷ ۰۸۲ ۰۷ ء٤‎ 6۶۵ 
۰65۲۷ ۵۱۷ كلاق‎ ۰۵۱۵ ۸ 
كم‎ OI ۵۵0 ۵4۸ 1 
+2۱۷۵ Cel ۹ 
۰*۲۰ ۱۱۸ ۰1۱۷ ۰۱۱۲ > 
۰۷۲۹ ۰۷۲۸ ۰1۵۸ ۰۱۳۸ ۷ 

۷۷ ۰۷۲۱ ۱۷٦٦ ء۷٢ ۸ء‎ 


الجهمية المتفلسفة: ۷۳۰ 
الجهمية المجبرة: ۵1٩‏ 


الجهمية وأتباعهم/ الجهمية من الفلاسفة 
والمعتزلة وغيرهم/ الجهمية من المعتزلة 


وغيرهم: ۰۷ء ۸ ۰۱۸۵ 


ء٦٤۸۸‎ 7 ۲۰ ۲ ۹ 
CTA (IIA ۰ ۲ 05 
VI ۷۶ 


المشائین: ۰۳۷۰ ۰۳۹۲ ۳۹۳ 

حذاق النظار : ۱۷ 

الحرنانیون/ الحرنانية: ۰۳۵۲ ۰۳۵۳ ۳۱۳ 
الحلولية: ۷۵۲ 

حملة العرش/ آهل العرش: ۰۳۱4 ۳۱۹ 
الحبلية: ٤۹4٦ء‏ ۰۵۳۹ ۰۸۰۲ ۸۰۳ 
الحنفية: ۰4۹1 ۰۵3۳۹ ۸۰۲ 

الخاصة: ۰۷۷ ۰۷۸۳ ۸۲۵ 


خزاعة: ۲۳۱ 

الخلفاء الاربعة/ الخلفاء الراشدین: ۰۱8۸ 
tor‏ 

الخلق/ المخلوقون/ المخلوقات: ۰۳۱۱ 
و ریںدوو اہ ۰۳۱۷ ۰۳۲۰ ۰۳۳۳ 


۸۱۹ ۰۷۹۷ ۰:۷۲ ۶ 


الخوارج: ۰۱8۸ ۰4۵۱ ۱۷۵4 ۰۷۱۲ 
۸۲1۹ 

خيار المسلمين وساداتهم/ السادة: ۷۳۴۳ء 
۷:۳ 


الدهریة: ۰۲۳۷ ۰۲14 ۰۲۱۱ ۰۳۷4 
۲ ۰۳۹۳ ۰۳۹۵ ۰1۲4 ۰1۹۸ 144 

الدهرية الالهیون: ۳۷۱ 

الدهرية المحضة: ۱۵۲ 

رؤوس علماء الکلام/ رژرس الکلام/ 
رژوس الکلام المحدث: ۰۱۱٩‏ ۰4۵۰ 
to‏ 


للحت 


الرازي وأامشالے: ۰1۳۹ ۰4۸۵ ۱1۸۷ 
۹۱ 

11٠ ء٦٦٤٤‎ £1٤ ۰4۵۷ ۰۱4۸ الرافضة:‎ 

۰4۰٩ ۰۳۱۸ ء۲۴٢٣ الرسل؛ المرسلون:‎ 
cof ۰۵٩۳ ۰۵۵5۵ ۰۵۱۹ ۸ 
٦۷۷ ۷۲ت‎ ک۷٢‎ ٦٦٦ “٦ 
۷۲۳ ۷ ۳ 

14٩ ۰144 ۰۷4۱ الزنادقة:‎ 

زهاد السلف: ۷۱۸ 

١٦۸ : الزهيرية‎ 

السالکون: ۰۲۳۵ ۷۰۶ 

السالمیة: ۰۱۳۵ ۰41۱ ۰4۱ 1۷۲ 

السفهاء: ۳۳۱ 

سلف الامة: ۰۱۲۷ ۰۱41 ۰۲۱۷ TAF‏ 
۰ ۰۲۹۳ ۰8۰۲ ۰۵۲۱ 1۸۵ 

سلف الامة وأئمتها وجماهیرها: ۰۵۰۳ 


(٥ 

السلف: ۱۲۸ لال ۰۲۹۰ ۰۲٩۱‏ 
۷ ۵ لاقف 4 ۰۵۱۷ 
۷ ٦۵۷٦ء COVA‏ 
كوف ce ء٦۳ CTY‏ ۱۲۰۱ 
۸ ۰ء ۱۳۹ ۰۷۱۸ ۷۷۰ 

السلف أهل السنة/ سلف الأمة وأهل 
اك 43٤:۲۹۱‏ 

السلف والائمة/ سلف الامة وائمتها: 
۷ ۶ ۰۱۳9۹ ۰۳۵۲ ۰۳۸۳ 
۰84٩ ۰44۸ ۰8۸۷ ۸‏ ۰8۱۲ 
٣۸٤ ۰۸۸۳ ۰8۷۲ ۵‏ ۱4۸۷ 
o9 ۰۵۸٩ ۰۵۷۲ «(OA ۸‏ 
9۹ ۹۵۴۳ء ۰1۵۸ ۰۷۲۷ ٩آ۷:‏ 


۷۹6 ۰۷۵ ۰۷۳۹ ۰۷۳۸ VFT ۴ 
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السلف والائمة الكبار: ١۹۸‏ 

السلف والائمة وأتباعهم: ٠٤١‏ 
السلف والائمة وجمهور الخلق: 1۸4 
السوقسطائية : ٦۹٦‏ 

الشافعية: ۰۸۰۲ ۸۰۳ 


الشعراء: 11۲ 

شيعة أفلاطون: ۰1۳۰ 1۱۳۱ 
الشيعةة: ۰۱8۸ ۰۲۲۰ ۰۵۱۷ ۰۵۳۸ 
۰ ۷۲۹ 

الشيعة المتأخرون: ۱۳۳ 

شیوخ المسلمین: 4۵۰ 

۰۱۹۱ ۰۱۳۸ ۰۱۳۵ ۰۱۳۶ الصفاتیبه:‎ 
۰۱۷ لاقم‎ ۵۹ ۵۲۵ ۵ 
TA ٦ 

الصفاتية المتأخرون/ متأخرو الصفاتية: 
۱۳۵ 

۰۱۳4 : الصوفیة/ المتصوفة/ أهل التصوف‎ 
ديفت‎ ۰ ۲ ۰۲ ء۱١‎ 
۰88۸ ۰886 ۰۳۰۵ ۰۲۸۱ ۹ 
ONT: EAN TEN. TEENS 1 
مل‎ 214۷٤ 448 CAV ف4‎ 
۰۷۲ ۰۷۲۰ ۰۷۱۷ ۰۷۰ ۶ 
۰۷۵ ۰۷۳۵ ۷۳۳ ۰۷۳۲ ۰ 
۸۲۵ ۰۷۵۱ ۰۷۹ ء٤۷‎ VET 

الضراریة: ۰۲۰۶ ۰۳۸۲ 1۵۱ 

طوائف الاثبات : ۱۳۵ 

طوائف الکلام والفلسفة: ۲۹۰ 

طوائف النظار : ٦۹٤‏ 

الظاهریة: ۰۱7۲ ٤٦ء‏ ٦٦٣١ء‏ 1۳۸ 


العامة: ۰۳۱۰ 4 ١۹۱١ء‏ ۸۲۵ 
عقلاء المتفلسفة: ۰1٩۳‏ ۸۲۳ 


العقلاء/ العقلاء المعتبرون: ۰۱4 ۰۱۸۲ 


TEY ۸ ۱۹۸۰ء ۱۱۹۹ء‎ ۷ 
۰۳۷۱ ۰۳۱۹ ۰۲۹6 ۰۲۵۰ ٣ 
۰8۸۵ ۰8۱۵ ۰8۰1 ۰۳۹۳ ۷ 
۰۵۹۵ ہ٦٦‎ ۰۵46 ۰۵۳۶ ٩ 
۰۷۱۰ ۰۷۰۹ ٠۷۱٢ ء٦٣٦٦‎ ۰ 
۸۰۸ VEE 

علماء أهل الحدیث: ۸۲٦‏ 

علماء البصرة: ۷۲۰ 

علماء الحدیث: ۲۱۹ 

علماء الحدیث والسنة: 5١١‏ 


خراسان والعراق والمغرب: ۷۱ 

علماء الدین/ علماء الاسلام: ۳۰۷ 

علماء الطب والنجوم والفلسفة اليونانية: 
1۸۰ 

العوام: ۰۷۰۲ ۷۱۲ 

غالية الجهمية الاتحادیة: 1۰۷ 

غلاة المتفلسفة: ٦۱۹۴ء‏ ۸۲۳ 

الفارابي وأمثاله: 1٩۳‏ 

فضلاء الفلاسفة: 1۸۵ 

الفقهاء: ۰۱۳6 ۰۱۷۰ ۰۲۸۱ ۰۳۲۲ 
۸ ۰۳۸۲ كلق ۰885 ۰14۱ 
(OFA ۰۵۱۵ ۰۵۰ ۲‏ ۰۷۳۵ 
۱ ۷۷۲ 

الفقهاء أصحاب الأئمة الاربعة: 
۱۷ 

فقهاء الأمصار : ۳۲۵ 

فقهاء الکوفیین : ۷٢‏ 

فقهاء المدینة: ۷۲۰ 

فقهاء المرجئة: ۰۷۵6 ۷۰۵ 

فقهاء مکة: ۷۲۰ 


ء٤‎ 


ا ۳ للکےتا 
Eta |‏ 
الفلاسفة/أهل الفلسقة: ۰۱۳۶ 1۲| ۰4۸4 44١‏ 00°« ككف lV‏ 
۳ ۱۸۷۸ء ۱۹۰ء ۰۱۱ ۱۹۲ء ۸ ٩۲‏ ۸۸۲ 
۶ :۰۱۹ ۰۲۱۷ ۰۲۳۷ ۰۲۷ | قدماء أهل الکلام: ۰۳۹۳ 15۷ 
۹ ۰۲۷۸ ۰۲۸۱ ۰۲۹۵ ۰۳۰۰ | قدماء الجهمية: ۰۱۳۲ ۷۲۸ 
۲۳ ۰۳۵۹۵ ۰۳۵۷ ۰۳۷۲ ۰۳۸۲ | قدماء الرافضة: ١٦٦‏ 
۰۳٩۳ ۸‏ ۰۳۹6 ۰۶۱۳ ۰۳۲۰ | قدماء الصفاتية: ۰1۰۲ 1۰۳ 
٩‏ ۰44۵ ۰88۷ ۰8۵۸ ۰8۲۱ | قدماء الفلاسفة/ الفلاسفة القدماء: ۰۱۸۹ 
٤ء‏ ٤٤١٤ء‏ قلق كلق 4۸۷ ۱۲۷۱ ۲۷۲ عو EVE‏ 
۹ ٤8۹٦ء‏ ۰۵۱۲ ۰۵۱۸ ٥٥٤‏ | قدماء المعتزلة: 1۲۸ 
۸ ۵44 ۷٦٥٤ء‏ ۵۷۹ ۰۵4۷۲ القرامطة: ۰۱۵۲ ۰40۰ ۰41۱ ۰1۳4 
۷ ۸ء ۰۱۳۳ ۰۱۲۶ كلك | ۱۳ موه ١٤ا‏ مؤي ۰16۷ 
JENNY +14٦۲ ۰۱۳۸ ۰۱۳۷ ۲۴‏ ه٦‏ و 88ء ۷۲۸ ۰۷۵۰ 
۱٣۷۲۹ ۰۷۲۷۲ VITIT ۷۲۵ ۶۵‏ وى ۸۲۵ 
۰ ۰۷۳۲ ۰۷۳۵ ٤۷ء‏ ۰۷۵ قریش: ۰۲۳۱ 10۷ 
AYE AY!‏ القضاة: ۰۷۷ ۷۸۰ 
الفلاسفة الأساطين قبل آرسطو/ الفلاسفة | الكرامية: 0۱۳4 ۰۱۳۵ ۲۰٤‏ ۰۳۲۱ 
الأساطين- أساطين الفلاسفة FYE‏ ۰۳۸۲ ۳۸۲ كحو ٤ی‏ 
الفلاسفة الإلهيون: ۰1۹۹ ۰۷۱۳ ۸۲۱ aU CER‏ .و AF‏ 2380 
الفلاصفة الدهرية: ۰۳۷۶ ۰۲۷۷ ۰۳۷۱ | ۵۱۱ ۵۳۸ ۵46 ۰۱۲ UA‏ 
۰ ۷۲۹ ٦ء‏ ۰۷۲ ۷۰ 
الفلاسفة الطبیعیون المجبرة: ۷۹٤ ۰۵7٩‏ 
1۹۹ الکلابية: ۱1۷۲ء ۰۲3۳۰۲۰ ۰۳۲۹ 
القلاسفة المتأخرون: ۰۱۵۸ ۰۱۸۷ 409 | FAY «FYE‏ اف CEY‏ ٣٦اک‏ 
GEN ۵ Gî:‏ ۰1۷ ۰61۸ ۰8۷۲ 
الفلاسفة المشاؤون: ۰۳۹۲ ۰۳۹۳ ٦٦٦ ٤٤ ء٦ ۳۹٣‏ ۷۲۵ 
الفلاسفة الملاحدة: 5۸ 11۱ الكهان: ۳۱۹ء ۰1۸۱ ۰۷۷۱ ۷۷۵ 
الفلاسفة الیونانیون: ۰۱۵۲ ۰۲۱۱ ۲۱۵ |المالکیة: ۰۸۰۳۲ ۸۰۳ 
الفیئاغوریة: 1۳۱ المانوية: ۰۲۲۲ ۲۲۱ 
القدرية: ۰۱8۸ ۰۲۲۱ ۰۲۷۹ ۰۲۸۱ | مبتدعة المتکلمین: ۲۸۳ 
۶ ۳۷ء ۰۳۷۱ ۰۱۰ 451 | متأخرو الاشاعرة/ متأخرو الأشعرية: 
98 ۰8۷۱ ۰4۸۵ ۰8۸ ۰4۸۷ 5 0۹۸ 
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متأخرو آهل الحديث: ١٦۸‏ 
متأخرو أهل الکلام: ۱۶۲ 
متأخرو الفلاسفة: 519 


متأخرو الفلاسفة المنتسبون للإسلام: 


٦٦٤۹ ۳۹٣ ۴۹۴۳ء‎ ء٥١‎ 


متأخرو النظار/ المتأخرون من النظار: 


مثبتة الصفات الذين ينفون الافعال 
الاختبارية القائمة بالله تعالى: 1۲۲ 

مثبتة القدر: ۰۲۸۳ ۵45 

المثبتة لقيام الأفعال الاختيارية بالله تعالى: 
نين 


المثبتة للصفات الخبرية: ۱۹۳ 


۵۱۷ المثبتة للصفات والقدر:‎ ۲٦٢ ۲١۱۹ IAT ۸ 

المتأخرون من الكلابية: ۱۵۰ المثبتة المتكلمون: ۵۱۷ 

المتصوفة< الصوفية المجوس: ۰۲۲۲ ۰۲۲۱ ٦٦٦ ۳٣۷‏ 
متصوفة الجهمية: ۲۲۰ المحدثون: ٦٤٤‏ 


متصوفة الفلاسفة: 7١‏ 
المضقهة: ۰۳۲۷ ٤١٤٦ء‏ ۰4۵۱ ۷٢٤٤‏ 


مذهب السلف والائمة: ۰۱۳۵ 1۱٩‏ 


مرجئة الاشعریة: ۷۰۷ 


المتفلسغة: ۱۹ء ۰۱۸۵ ۰۱۸ ۲۰۲ 
' | مرجئة الشیعة: ۷۱۷ 
۶ ۰۴۱۷ ۰۲۵۵ ۰۲۷۲ ۰۲۸۳ 9 
المرجشهة: ۰۱4۸ ۰۷۵ ٢٦۱۷ء ۷١١‏ 
۰8۰٩4 ۰۳۷ ۰۳۷۸۰ ۰۳۵۸ ۵۶‏ 
۷ انف 
۳ ۰8۶۷ ۰۶۷ ۰6۷۹ ۰۵۰۱ 
مسيلمة ونحوه: ۸۱١‏ 
5م الالف كلاف عقف col‏ 7 
شايخ ١‏ .431 
ومو ی A‏ ووه |مشایخ الاضول 
۰ ۷۱۷ ورين W۷‏ ری امشایخ الصوفیة: ۰۷۰۲ ۰۷۲۹ ۰۷:۸ 


(VEE ۰۷۳ ۱‏ ۸۰۵ 
المقلسفة الدهرية: ۳۷۱ 
المتقلسقة الصابتون: ۷۷۰ 

متكلمة أهل الاثبات: 1۳۷ ۷۲۵ 
متكلمة الجهمية : ۲۲۰ 
متكلمة الجهمية والقدرية: ۳۷ 
متكلمة الظاهریة: 1۳4 


المتکلمون الصفاتية/ متكلمة الصفاتية : 


۰:٩۱ ۶‏ ۰۵۷5۲ ۰۵۹۰ 044 
مثبتة الحال: 1۵۰ 


مثبتة الصفات/ أهل الاثبات للصفات: 


۹ء ۲۰۲ 


۹ء ۷۰۱۸۰۱۷۰۰ 

٥۷۹ ۰۳۱۳ المشبهة:‎ 

مشركو الأمم من الهند والترك والبربر: 
۲۳۰ 

مشرکو العرب/ المشرکون من العرب: 
TEE ۰۵۸٩ ۳۴۸ ۹‏ 

المشرکون: ۰۲۰۵ ۰۲۳۲ ۰۲۳۶ ۰۲۳۵ 
۸ ۰۲۵4 ۰۵۲۱ ۰۵۷۹ ۰1۳۵ 
۸ 

المصنفون في العقائد: ۱4۸ 

المصنفون في الفلسفة: ۳۹٣‏ 

المعاذية: 1۱۸ 


۰۱۳۳ ۰۱۳۱ ۰۱۲۸ ۰۱۲۷ aad 
۰۱۷۶ ۰۱۱ ۰۱6۸ ۱1۵ ۶ 
۰۲۱۱ ۰۲۰۶ ۰۱۹۵ ۰۱۸۹ ۵ 
۰۲۸۱ ۰۲۷۸ ۰۲1۶ ۰۲۱۳ ۷ 
۰۳۸6 ۰۳۸۳ ۰۳۷ ۰۳۲٩۹ ۵ 
۰4۵۷ fof cfol موق‎ ۳ 
ارگ اج‎ HE CF و‎ 
+ ٩ ۰ ٩ ۱ 
۰۵۳٩۹ ۵۳۷ ۵۳۲ 8۴ء‎ ۵ 
88۷ OEY ۵6۵ cotê ۲ 
۰۵۸۲ ۰۵۷۹ ۵31۹ cof ۸ 
COA ٥۹۷ ۸۵ء ۵۹۰٥ء كوف‎ 
41۰۹ قم كو اود ا‎ 
۰1۲۰ ۰1۱٩۹ اک‎ ۷ ۹ 
18۵ 1۳ ۰۹۴۸ ۰۱۳۷ ٩ 
۰۷۲۸ ۰۷۲۷ ء۷۲٢۲‎ cT ۸ 


٤ء‏ ۰۷۱ ۷۹ ۸۰۳ ۸۲٦۲‏ 
المعتزلة البصریون: ۰۵8۸ ۰۵۹۷ ۰1۲۸ 
۳ ۸ء ۱۳۹ ۷۲۵ 
المعتزلة البغدادیون: ۰۱۳۳ ۵1۸ 
المعطلة/ أهل التعطیل : ۰۱۹۳ ۲۸۳ 
المفتون: ۷۸۰ 
المفسرون/ أهل التفسیر : ۰۳۰۸ 1٩۱‏ 


الملائکة: ۰۲۳۲ ۰۳۲۰ ۰5۸٩۹‏ 111 
الملاحدة الباطنية: ۰۳۹۲ ٦٥٤‏ 
ملاحدة الفلاسفة: ۰۲۸۳ ۳۹۰ 


ملوك الروم: 5857 

ملوك الفرس: ٥۱۸۵ء ١۸٦‏ 

المتسبون إلى الائمة الاربعة: ۲۹6 
المنتسبون إلى الاسلام: ۰۲۱۵ ۰۲۲۰ 
۲۳ كوم 


المنتسبون إلى الاشعریة: ۰1۰۰ 1۳٩‏ 


المنتسبون إلى الامام أحمد: ۰415 ۰۱۳۷ 
1۳۹ 

المنتسبون إلى الرأي: 1۵۷ 

المنتسبون إلى الزهد : ۷۸ 

المنتسبون إلى السنة: ۰۲۸۱ ۰۲۸۶ ۰4۵1 
٦۴۹ ۷‏ ۷۰۲۰۰ 

المنتسبون إلى العبادة: ۷۳۶ 

المنتسبون إلى الفقه: ۷۸ 

المنتسبون إلى الملل: ۰۳۷۱ ۸۲۱ 


المنجمون: ۰۷۱ ۷۷۵ 
منکرو الصانع: ۱۵۲ 
الموحدون: 2185 ۲۰6 


النجارية: ۰۲۰6 ۰۳۲۹ ۰۳۸۲ ۰45۵۱ 
2۹۹ 

النصاری: ۰۱۸۹ ۰۲۱۸ ۰۲۲۰ ۰۲۲۲ 
۴ ۰۲۳۱ وول ۰۳۹۳ ۰8۰۸ 
COA 6‏ ۰1۰6 ۰۰۸ ۰2۰۹ 
٤‏ ۹ء ۸184 ات 4۲۷۷ 
وي ۰۷۳۱ ۸۲۱ 

النظار/ أهل النظر : ۰۱۷۲ ۰۱۸۳ ۰۱۸۷ 
۵ ۰۲۲۲۱ ۰۲۳۵ ۰۲۳۱ ۰۲8۳ 
۶ ۰۳۰۵ ۰۳۷ ۰۳۸۲ ۰866 
IAT ۵۲ ۰۵۷۷ ۰۵۷۳ ۸‏ 
۷۰:۳ 

نظار أهل الاسلام/ نظار المسلمین: ۰۱5۵ 
٣٠ء‏ ١١٦۱ء‏ ٣۳٦۱ء AVA‏ ۱۹۸ء 


۷۹۵ ۵١٥٥ ۰448 ۳ 

نظار أهل السئة: ٦٠٤‏ 

نظار أهل الملل/ نظار المسلمين 
الملل: ۱۸۹ء ۳۹۳ 
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نظار الكرامية: ۷۹۰ 

نظار المتكلمين والقلاسفة : ۱۸۹: نظار 
المسلمين والفلاسفة: 8455 

نفاة الصفات/ النفاة للصفات: ۰۱۷۹ 
۰ء ۰۶ c1۷ ۰۱۹٩‏ 
۸ ۰۵۸ ۰۵5۲۵ ۵۸۵ 


۰۳۱ 


ا القیاس : 1٩۱‏ 
الغاة: ۰۱۳۹ ١٣٢۱ء‏ ۰۱۸۵ ۰۱۸۷ ۰۱۹۳ 


۰۳۳۵ ۰۳۲۷ ۰۳۲۶ ۰۲۱۹ ۸ 


5ء ۰2۳5 ۰1۱۹ ۰1۲۱ 15۸ 


النفاة المعطلة: ۱۹۴ 


٠٤٤ ۰۳۸۹ ۰۳۸۲ ۰۲۰6 الهشامية:‎ 
٦٦۸43 ۲ ۲ ۱ 

الواقفة/ الواقفة في الصفات/ الوافقیة : 
۳ ۵۹۹ ۰1۳۷ ۸۲۲ 


الميتوحوةة ۰۰۱۸۹ ۲۹۵۰۰۲۳۲ ۰۳۹۳ 


CTA ۰۰6 COA ۰۵۲۸ ۸ 
7۳۹ج‎ NIE OER +3 ۸ 
ATI ۰ 


فھرس الكتب 


فھرس الکتب 


۳۰۷ 


لإمانة > 
لإمائة عن أصول الديانة: 435 


تفسیر سورة الاخلاص: 5178 019 
تفسير ابن جرير الطبري: ۳۰۷ 


إحياء علوم الدين: ۰4۵۰ ۷٤٤‏ ۰۷45 | تفسير عبد الرزاق الصنعاني: ۳۰۷ 


۷۷۰ ۰:۷ 4 ۷ 


تفسیر عبد الرحمن بن إبراهيم: ۳۰۷ 


لأربعين قي آصول الدین: ۰۱۸۷ 445 | تفسير عبد الرحمن بن أبي حاتم: ۳۰۷ 


1۹ 

لإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول 
الاعقاد: ۰۳۸۲ ۰۳۸۹ موه 

لإشارات والتنبيهات: ۰۱۹۶ ٦۰۸‏ ۵4۸ 


تفسير عيد بن حميد: ۳۰۷ 
تفسير ابن مردويه: ۳۰۷ 
تفسیر ابن المنذر: ۳۰۷ 
تھافت التهافت: ۲۹٢‏ 


لأصول (الوصول إلى معرفة الأصول): | تهافت الفلاسفة: ۱۷۰ء ۱۷۷ء ۱۹١‏ 


۳۰۸ 

أصول الدین: ۰۳۲۰ ٦٤٤‏ 

لأقاليد الملکوتية: 14۰ 

۸۰٩ الأمالی:‎ 

الإمتاع والموانسة: ۷4۳ 
الإتجيل: ۲ 4 موف CTV‏ 
خالا 

إيضاح البيان في مسألة القرآن: ۳۲۱ 
اليرهانء للجويني: ۷٤٤‏ 

تین كذب المفتري: 1057 

تضیر أبي الشیخ الاصفهاني : ۳۰۷ 
قیر احمد بن کیل ۳۰۷ 

تفسیر إسحاق بن راهويه: ۳۰۷ 
تفسير أبي بكر عبد العزیز: ۳۰۷ 
تیر البغوي: ۳۰۸ 

تير بقي بن مخلد : ۳۰۷ 


التوراة: ۰۳۵۲ 4۵۵ موف ۷۸۸ 

جامع بیان العلم وفضله: ۰4۵۰ ۷:۸ 

جامع الترمذي: ۷۹ 

جمل الکلام: ۳۳۸ 

جواب أهل العلم والایمان بتحقیق ما أخبر 
به رسول الرحمن من أن طقل هو أَنَّهُ 
سد لہ تعدل ثلث القرآن: ۱5۸ 

جواب المسألة الخراسانية: ۷۲۸ 

حلية الأولیاء: ۷۵۱ 

حي بن یقظان : ۷:۹ 

خلع النعلين: ۷4۹ 

خلق أفعال العباد: ۰۳۰۷ ۰۳۰۹ ٣۳۱۷‏ 
1.۳ 

الذکر : ۷4۹ 

ذم الکلام: ٠٥٤‏ 

ذم الکلام وأهله: 4۵۰ 


رد عثمان بن سعيد الدارمي على المريسي- 
نقض عثمان بن سعيد على بشر المريسي 
الرد على الزتادقة والجهمية: ۰۱۸4 ۰۳۲۲ 
٦ ٤٤‏ 

الرد على الجهمية: للدارمي: ۳۰۸ 

الرد على الجهمية عبد اللہ الجعفي : FV‏ 

الرد على الغالطین في المنطق (الرد على 
المنطقیین) : 2۷۷ 

رسائل |خوان الصفا: ۰۵۸۵ ۰۷۰۱ 
ATE ٥:‏ 

رسالة أحمد إلى المتوكل: ۱۲۹ 

الرسالة القشيرية: ۷۴۳۲ء ۷۸ء ۷۵۱ 

رسالة آبی عثمان النيسابوري في السنة- 
عقيدة السلف وأصحاب الخ 


الرعاية: ۷۸ 

زبدة الکلام في علم الکلام: ۳۸ 
الزينة: ۳۵۷ 

السنة للأثرم: ۳۰۷ 

السنة لأبي بكر الخلال: ۰۱۳۰ ٣۳۰۷‏ 
ولع 


الستة لابي داود: ۳۰۷ 

الستة لابي الشیخ الاصبهاني : ۳۰۷ 
السنة لأبي عبد اللہ بن منده: ۳۰۷ 
السنة للطبراني: ۳۰۷ 

السنة لحنبل بن إسحاق: ۳۰۷ 
السنة لعبد الله بن أحمد: ۳۰۷ 
الستن: ۰۳۶۳ ۷۳۸ 

سنن الترمذي: ۰۲۵۹ ٥۱۳‏ 

شرح الارشاد. للمازري: ۷٤٤‏ 
شرح الارشاد. للانصاري: ۸۱۱ 


شرح البرهان: ۷٤٤‏ 

الشريعة : ۳۰۷ 

الشفا: ۷۳۵ 

شرح الاشارات والتنبیهات» للرازي: 558 
شرح الاشارات والتنبیهات: للطوسي : 


۶ 1۰۸ 
الصحاح : ۳۹۳ 
الصحیحان: ۰۳۳۸ ۰۳۳۹ ۰۳۶۳ ۰۳۷ 
۸ ۹٤٣۳ء‏ ۰۳۵۰ ۵۱6 هكم 
oN: ۰‏ لاك الاك CVI‏ 
۲۳ ۸۱۹ 


۰۳۱۸ ۰۳۰۸ ۰۲۳۲ صحیح البخاری:‎ 
Vor ۰1۱٩ ۰۸۲ ۰۳۷۷ ۷ 


صحیح مسلم: ۰۲۳۲ ۰۳۱۸ ۰۳۹۲ 
1٩‏ ۰۳۵۰ ۰۳۷۷ ۰1 ۰۱۷۲۲ 


۸ ۸۱۹ 
الصفات الکبیر : 1۱۷ 
طبقات أصحاب الشافعي: ۷٢٢‏ 
العقيدة البرهانیة: ۵4۸ 
عقيدة السلف وأصحاب الحدیث: ۳۱۱ 
العقيدة القدسیة: ۵۹۸ 
الفتوحات المکیة: ۰1٩۳‏ ۷۵۰ 
الفصوص (فصوص الحکم): ۰.۷ 
۹ء ۰1۹۳ ۰۷۲۹ ۷۵۰ 
الفصول في الاصول الائمة الفحول: ۳۲۵ 
فهم القرآن: ۳۲۷ 
قوت القلوب: ۰۷۰۳۲ ۷۸ 
كليلة ودمنة : ۵۰۷ 
لباب الاربعین: ۳۵۹ 
المباحث المشرقية: ۰۳۹۵ ۶1۱۷ 


و رس السب 2 


سسصز (محصل أفكار فوم | امت د ۷ ۲۹۰۸ء ۰۳۷۰ ۰۳۹5 


ورین ٥۶۸‏ ۰۳2۲ :۳ء ۳۹۸ 21147 
حصو ۶217 مقالة اللام: ۰۳۲۱۶ ۳۹۲ 
نے جم ۲۰۶ المقالات - مقالات الإسلاميين واختلاف 
سے في توحية الل سفة 2 ۱۷۱ المصلین): ۰۳۱۰ ۰4521 ۵2۹۸ء 1۱۸ 
ھ و - جوج ائمقنع : ۳۹٩‏ 
23 ۲:۳ متازل السائرین: ۲۳۵ 
متاقب الإمام أحمد: ۳۲۲ 


تسى ۷۳ 
۳ متخب طبقات الشافعيين: ۷٤١‏ 


سے مت ۱۳۹ 
تعاضي۔ و المتقذ من الصلال: 1۹2 
یم قاشات ين معيد كن فی نس 
كك الآنوقر 2 ۷٤٢٤‏ ہچ وجييد على حر البريجي 
۸٠ء ۳۳٣‏ 
مه ج ی جے مات ۲۱۴۰۶ 6١‏ یی رق اق کراپ الأسول2 ا 


تاب العائية: ۲۹6 ۳2۲ 


- ١ 


فھرس المراجع 


الابانة الکبری- الابانة عن شريعة الفرقة الناجية ومجانبة الفرق المذمومة. 
لعبيد الله بن محمد ابن بطة العکبری» تحقيق: مجموعة من الباحثین؛ دار 
الرایت ۰۲ ١٤٤۱ھ‏ - ١۱۹۹ء۔‏ 

أبكار الأفكار» لسيف الدين أبي الحسن علي التغلبي الآمدي» تحقیق: أ. د. 
أحمد محمد المهدي» دار الكتب والوثائق القومية. 

الآثار الباقية عن القرون الخالية» لابي الريحان محمد بن أحمد البيروني 
الخوارزميء تحقيق: برويزاذ كائي . 

آثار الشیخ العلامة عبد الرحمن بن یحیی المعلمي: جمع وتحقيق: مجموعة 
من الياحثين؛ دار عالم الفوائدء طا 475اه. 

إجازة شيخ الاسلام ابن تيمية لمهذب الدين الأصبهاني. تحقيق: عبد الله بن 
على السليمان. 

الآحاد والمثاني» لأبى بكر أحمد بن أبي عاصم الشيباني؛ تحقيق: د. باسم 
الجوابر» دار اة طات ۱4۱۱ه. 

ذم الکلام وأهله. لعبد الله بن محمد الأنصاري الهروي» تحقیی: عبد الله 
الأنصاريء مكتبة الغرباء الأثرية؛ ط١ء‏ 519١ه.‏ 

الاحکام في أصول الأحکام: لسيف الدين أبي الحسن علي بن أبي علي بن 
محمد بن سالم التغلبي الآمدي» تحقيق: عبد الرزاق عفيفي: المكتب 
الإسلامي. 

إحياء علوم الدين؛ لابي حامد محمد بن محمد الغزالي الطوسيء دار المعرفة. 
إخبار العلماء بأخبار الحكماء. لجمال الدين علي بن يوسف القفطی؛ تحقيق: 
ایراهيم شمس الدین؛ دار الکتب العلمیة» ط۰۱ 1817ھ 1 

آخبار لحفظ القرآن. لأبي القاسم علي بن الحسن هبة الله ابن عساكرء تحقیق: 
خير الله الشریف؛ دار الفرائد للطباعة والنشر والتوزيع. ۰۱ ۱۹۹ 
اختصاص القرآن بعوده إلى الرحیم الرحمن. لضیاء المقدسي أبي عبد الله محمد بن 
عبد الواحد المقدسي: تحقیق: عبد الله الجدیع؛ مکتبة الرشد طا ۱8۰۹ه. 
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الاخنائية. لشیخ الإسلام تقي الدين أبي العباس أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية 
الحرانيء تحقيق: د. فواز العوضي؛ مكتبة الٹھج الواضح؛ ط١ء‏ 4717اه. 
الأدب المفردء لأبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري؛ تحقيق: محمد فؤاد 
عبد الباقي» دار البشائر الڑإسلامیةء ط٣‏ ۱۰۹ه. 

الأربعين في أصول الدين. لفخر الدين أبي عبد الله محمد بن عمر التيمي 
الرازي= فخر الدين الرازي/ ابن خطيب الري؛ مطبعة مجلس دائرة المعارف 
العثمانیة حيدر آباد الدکنء طاء ۱۳۵۳ه. 

الارشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقاد؛ لأبي المعالي عبد الملك بن 
عبد الله بن يوسف الجوینی: تحقیق: محمد يوسف موسى/ علي عبد المنعم 
عبد الحمیدء مكتبة الخانجي: ۱۳۹۹ه. 

الارشاد في الاعتقاد. لأبي الوفاء علي بن عقيل بن محمد بن عقيل البغدادي 
الحنبلي» تحقيق: هشام غنیمء طا ١٤٢ھ‏ 

الاستغائة في الرد على البکري؛ لشيخ الإسلام تقي الدين أبي العباس أحمد بن 
عبد الحليم ابن تيمية الحراني» تحقيق: د. عبد الله بن دجين السهلي دار 
المٹھاجء ط٣‏ ١۳١٤١ه.‏ 

الأسماء والصفات» لأبي بكر أحمد بن الحسين بن علي البيهقي: تحقيق: 
عبد الله الحاشدي» مکتبة السوادي» ط١ء‏ ١۳١٤١ه.‏ 

الاشارات والتنبيهات (مع شرح نصير الدين الطوسي)ء لأبي علي ابن سيناء 
تحقيق: د. سليمان دنیاء دار المعارفء ط۳٣‏ ۱۹۸۳م. 

أصول الدین» لجمال الدين أحمد بن أحمد الغزنوي» تحقيق: عمر الداعوق» 
دار البشائر الإسلامیةء ط١ء‏ 519١ه.‏ 

الأعلام العلية في مناقب شيخ الاسلام ابن تيمية (ومعه العقود الدریة)؛ لأبي 
حفص عمر بن علي البزار: تحقيق: د. علي العمران؛ دار عالم الفوائدء ط١ء‏ 
۷۳ھ 

أعيان العصر وأعوان النصرء لصلاح الدين خليل بن أبيك الصفدي» تحقيق: 
جماعة من المحققين» دار الفكر المعاصر/ دار الفكرء طاء ۸٤١٢۱ھ.‏ 

اقتضاء العلم والعمل. لابي بکر أحمد بن علي الخطيب البغدادي» تحقيق: 
محمد بن ناصر الدین الالباني» المکتب الاسلامي؛ ط4: ۱۳۹۷ه. 

اقتضاء الصراط المستقیم لمخالفة أصحاب الجحیم لشیخ الاسلام تقي الدین 
أبي العباس آحمد بن عبد الحلیم ابن تيمية الحراني» تحقیق: ناصر العقلء دار 
کنوز إشبيلياء ۰۲ ٩۱۱ه.‏ 
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الامام أبو الحسن الأشعري ومولفاته. لعبد الواحد جهداني. 

الامتاع والمؤانسة» لعلي بن محمد التوحيدي البغدادي- أبو حيان التوحيدي: 
صححه وضيطه وشرح غريبه: أحمد أمين وأحمد الزين. تصوير: المکتبة 
العصریةء بیروت . 

الأمر بالاتباع والنهي عن الابتداع لجلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر 
السیوطی الشافعی؛ تحقیق: مشهور بن حسن آل سلمانء دار ابن القيي ط ۰۲ 
٦ھ‏ ۲ 

إتباه الرواة على أنياه الرواةء لجمال الدين أبو الحسن علي بن يوسف القفطي 
تحقیق: محمد أبو الفضل إبراهيمء دار الفكر العربي. 

الأنساب. لأبي سعد عبد الكريم بن محمد السمعاني؛ تحقيق: عبد الرحمن 
المعلمي» مجلس دائرة المعارف العثمانية» حيدر آبادء ط۰۱ ۱۳۸۲« 
الانتصار لأهل الأثر لشيخ الإسلام تقي الدين أبي العباس أحمد بن عبد الحليم 
ابن تيمية الحرانيء تحقيق: عبد الرحمن بن حسن قائدء دار عالم القوائده 
طاء ۱۳۵ه. 

الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به. لأبي بكر محمد بن الطيب 
الباقلاني» المكتبة الأزهرية للتراث. ط٢ء‏ ١١٤٠ه.‏ 

الأنوار الجلالية في شرح الفصول النصيريةء لجمال الدين مقداد بن عبد الله 
السيوري الحلي؛ تحقيق: علي حاجي آبادي/ عباس جلالي تياء ط۲. 

أنيس الساري في تخريج وتحقيق الأحاديث التي ذكرها الحافظ ابن حجر 
العسقلاني في فتح الباري: لأبي حذيفة نبيل بن منصور البصارة» مؤسسة 
السماحة/ مؤسسة الریانء ط١ء‏ ١١٤٠ه.‏ 

الايمان الأوسط؛ لشيخ الإسلام تقي الدين أبي العباس أحمد بن عبد الحليم 
ابن تيمية الحراني» تحقيق: د. علي الزهراني؛ دار ابن الجوزي» ۱۶۲۳ه. 
الايمان- الایمان الكبيرء لشيخ الإسلام تقي الدين أبي العباس أحمد بن 
عبد الحليم ابن تيمية الحراني: تحقيق: محمد ناصر الدين الالباني؛ المكتب 
الاسلامي: ط٥؛‏ ١٤٢ھ‏ 

بحر الكلام؛ لأبي المعين ميمون بن محمد النسفي؛ تحقيق: محمد السيد 
البرسيجي» دار الفتح. ط١ء‏ ١١٤٠ه.‏ 

البحر المحيط في أصول الفقه. لبدر الدين محمد بن بهادر بن عبد الله 
الزركشي» وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية بالكويت. ۰۳ ۱۳۱ه. 
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البجر المصيط ؛ لال الاب أ بي سيان تسمل بن پر دا م۱ ۱ 
صد لي محمد جميل ١‏ دار الفخ + ۱۱۲۰ھ 

البداية والنهاية احماة الدين أبي الفدا: اما یل بن عدر ابن تی الخرائحي١‏ 
لحقیلق! د, عبد الله بن عي اا٭حسین الث اي١‏ دار فص ۱۱۷ ۸۱۱۱۷ 

البداية في أصول الدين؛ لیر الدين اععد بن مود بن أبي بجر الهانرايا 
اعلنی به : محمد زاهد قامل جوا اراس الوا ۱۱ ۲۷۱۱م 

بدالع الصنالع في ٹرلیپ الضرالی لعلاد الدين أبي بكر بن سجود بن أعيذا 
الكناساني الحفی دار الخنب العاءیف ط٣۱‏ ۸۲۱۱۰ 

البرهان في محرفة عقالد اھل الأديان؛ لأبي الفصل عبان بن مسر اي 
الحنباي: تحفیل! د؛ يسام عاي لاء العديلن؛ محفة المناي؛ ۱۲ ۱۱۱۷م 
البسيط؛ لابي الحسن عاي بن احمد الراعاشي احفیل! تصدرغة دن اليا خاي 
عمادة البحث الماهي: جابعة الامام محمد بن صحرة الإسلانيف طا 
A:‏ 

البصالر واللخالر؛ لابي حبان غاي بن محمد بن الحباس القو عیام احفيل 
وداد الفاضي. دار ماد طا ۱۱۰۸م 

بغية الطلب لي تاريخ حيلب. لكتمال الدين مر بن احمد ابن الحنیں حش 
سهبل زكارء دار الفكر, 

السبحيلية- پفپذ المرناد في الرد على المنفاسفة والفرامطة والباطنية أهل الإلحاد 
من القاللین پالحلول والالحاد. لشیخ الاسلام تفي الدیں اس الحياعن احمد بين 
عب الحلہم ابن ليحية الحراني: تحقہل! د. فوس الیش محنیة الحلوم 
دالحکم. ط٣‏ ۱۱۲۲ھ 

بہان إعجاز القرآن. لابي سلہمان حمد بن محمد الخطابي؛ تحقیل محمد 
خلف اله/ محمد زفاول دار المعارف. ط۳ ۱۹۷۱م 

بهان الدلبل على بطلان التحلہل: لشيخ الاسلام تي الدین اس الحباعن أحمد بن 
عبد الحليم ابن لبمية الحراني؛ تحفیق: احمد الخلیل: دار ابن الجوری طا 
۵ «.. 

الہان والنبين١.‏ ابر عثمان عمرو بن بحر الشهير بالجاحظ الحقيق ولم 
هبد السلام هارون. مكتبة الخانجي «۱٩۱۸‏ 

تاچ الحروس من جواھر القاموس+ اي الفيض محمد بن محمد بن عبد الرزاق 
االحسبني- مرلفسی الزبيدثي. تحقبل: مجموعة من المحطقين. دار الهداية 


5 
0 


TE ER‏ ۶ ا2 پت 


۲ ۔ تاريخ الإسلام» لشمس الدين أبي عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز 
الذهبي تحقيق: د. بشار عواد معروف. دار الغرب الاصلامي: طا 
۳ھ 

۳ _ تاريخ الحكماء- تاريخ حکماء الاسلام: لظهير الدين علي بن زید البيهقي. 
تحقيق: محمد كرد علي. 

٤ه‏ - التاريخ الكبير. لأبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاريء دائرة المعارف 
العثمانيةء حيدر آباد الدكن. 

هه - تاريخ بغداد. لأبى بكر أحمد بن علي الخطيب البغدادي» تحقيق: د. بشار 
عواد؛ دار الغرب الڑإسلامی: طا ۱۲۲ه. 

٦ہ‏ - تاريخ دمشق: لأبي القاسم علي بن الحسن ابن عساکر؛ تحقیق: عمرو بن 
غرامة العمروي؛ دار الفکر: ۱۶۱۵ه. 

۷ - تاریخ الرسل والملوك- تاريخ الطبري» لابي جعفر محمد بن جرير الطبري؛ 
تحقيق: محمد أبو الفضل إبراهيم» دار المعارف؛ طه. 

۸ه ۔ تاريخ مختصر الدول. لأبي الفرج غريقوريوس بن أهرون ابن العبري» تحقیق: 
أنطون صالحاني اليسوعي» دار الشرق؛ ط۰۳ 1995م. 

وه - تأسیس التقدیس لفخر الدین أبي عبد الله محمد بن عمر التيمي الرازي- 
فخر الدین الرازي/ ابن خطیب الري» تحقیق: أنس الشرفاوي/ أحمد الخطیب: 
دار نور الصباح؛ طا 3 

۰ ۔ تبصرة الحكام في أصول الأقضية ومنهاج الأحکامء لبرهان الدين إبراهيم بن 
علي ابن فرحون اليعمري» مكتبة الكليات الأزھریقء طا ۱6۰7ه. 

١‏ - تبيين كذب المفتري فيما نسب إلى الامام أبي الحسن الأشعري. لأبي القاسم 
علي بن الحسن ابن عساكر الدمشقي» دار الكتاب العربي؛ ط۳ 104١اه.‏ 

۲ ۔ الالزامات والتتبع. لأبي الحسن علي بن عمر الدارقطني» تحقيق: مقبل 
الوادعي: دار الکتب العلمیت ط٢ء‏ ١٤٥٠ھ.‏ 

۳ ۔ تجريد العقائد. لنصیر الدین الطوسي: تحقیق: د. عباس سلیمان دار المعرفة 
الجامعية» 19957م. 

6 - تحفة المتکلمین لرکن الدین محمود بن محمد الملاحمي الخوارزمي؛ تحقیق : 
حسن أنصاري/ ویلفرد مادلونك . 

٥٦‏ - تحفة الوصول إلى علم الأصول» لیوسف بن حسن بن عبد الهادي المقدسي 
الدمشقي الحنبلي (= ابن المبرد): دار المقتبس؛ ط۰۱ ۱۳۹ه. 
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التدمريةء لتقي الدين أبي العباس أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام ابن تيمية 
الحراتي» تحقيق: د. محمد السعوي» مكتبة العبیکانء ط٦ء‏ ١١٤١ه.‏ 

تذكرة طاهر الجزاثري؛ لطاهر بن صالح السمعوني الجزائري» تحقيق: محمد 
خير رمضان و دار اين حزم ۰۱ 177اه. 


التسعينيةء لشيخ الإسلام تقي الدين أبي العباس أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية 
الهراتىء تحقیق: د. محمد بن إبراهيم العجلانء مكتبة المعارف» طا 
٤ھ۔‏ 


التعریقاتء لعلي بن محمد الشريف الجرجاني» تحقيق: جماعة من العلماء 
دار الكتب العلميت ط١ء‏ ۱۰۳ه. 

تغلیق التعليق. لأبي الفضل أحمد بن علي ابن حجر العسقلاني» تحقيق: 
سعید بن عبد الرحمن ن القزقي» المكتب الإسلامي/ دار عمارء بيروت/ عمان» 
۷ ۱۰۵ ه. 

تفسير ابن جریر- جامع البیان عن تأویل آي القرآن؛ لأبي جعفر محمد بن جریر 
الطبري؛ تحقیق: د. عبد الله التركي بالتعاون مع دار هجرء دار هجرء ط۰۱ 
٢ھ‏ 

تفسیر این كثير- تفسیر القرآن العظیم لعماد الدين أبي الفداء إسماعيل بن 
عمر ابن کثیر الشافعي. تحقیق : سامي السلامة دار طيبةقء ط۲ء ۱۲۰ه. 
تفسیر الرازي- مقاتیح الغیب. لفخر الدین آبي عبد الله محمد بن عمر الرازي 
خطيب الري» دار إحياء التراث العربي؛ ط٣‏ ۱4۲۰ه. 

تفسير الماتريدي- تأویلات آهل السنة. لأبي منصور محمد بن محمد 
الماتريدي» تحقيق: مجدي با سلوم» دار الكتب ال طا ۲ ۱ه. 
تفسیر المنار» لمحمد رشيد بن علي رضا القلموني الحسيني» الهيئة المصرية 
العامة للکتاب ۱۹۹۰م۔ 

التكملة لكتاب الصلة لابن الأبار (محمد بن عبد الله القضاعي البلنسي)ء 
تحقيق: عبد السلام الهراسء عدد الأجزاء: ٤ء‏ دار الفكر للطباعة. لبنان» 
٥ھ‏ 

تلبیس إبليس» لجمال الدين أبي الفرج عبد الرحمن بن علي ابن الجوزي. دار 
القکر للطباعة والنشرء طاء ۱۲۱ه. 

التلخيص في أصول الفقه لإمام الحرمين أبي المعالي عبد الملك بن عبد الله 
الجويني. تحقيق: عبد الله النبالي/ بشير العمري» دار البشائر الإسلامیةء 
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التمهيد في أصول الفقه. لأبي الخطاب محفوظ بن أحمد بن الحسن الكلوذاني 
الحتبلي» تحقيق: مفيد محمد أبو عمشة/ محمد بن علي بن إبراهيم» عدد 
الأجزاء : ٤ء‏ مركز البحث العلمي وإحياء التراث الاسلامي؛ جامعة أم القری؛ 
ط١ء‏ ۱۰5۲ ه. 

التمهید. لأبي المعین میمون بن محمد النسفي: تحقیق: محمد الشاغول؛ 
المكتبة الأزهرية للتراث . 

التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد. لأبي عمر يوسف بن عبد الله بن 
محمد ابن عبد البر النمري القرطبي تحقيق: مصطفى بن أحمد العلوي/ محمد 
عبد الكبير البكري» وزارة عموم الأوقاف والشؤون الإسلامية بالمغرب. 

تنبيه الرجل العاقل على تمويه الجدل الباطل: لتقي الدين أبي العباس أحمد بن 
عبد الحليم ابن تيمية الحراني؛ تحقيق: محمد عزير شمس/ علي العمران: دار 
عطاءات العلمء ط۳ ٠515١ه.‏ 

تشنيف المسامع بجمع الجوامع لتاج الدين السيكي. لبدر الدين أبي عبد اللہ 
محمد بن عبد الله بن بهادر الزركشي الشافعي؛ تحقيق: د. سيد عبد العزیز/د۔ 
عبد الله ربيع» مكتبة قرطبةء توزيع المكتية المکیةء ط۱ ۱۱۸ه. 

تهافت التهافت. لأبي الوليد محمد بن أحمد بن رشد القرطبي (= ابن رشد 
الحفید)ء تحقيق: سليمان دنیاء دار المعارف. 

تهافت الفلاسفة لأبي حامد محمد بن محمد الغزالي الطوسي. تحقيق: د. 
سلیمان دنياء دار المعارف؛ ط۹ ۲۰۰۷م. ۱ 

تهذیب الکمال في آسماء الرجال. لجمال الدین أبي الحجاج یوسف بن 
عبد الرحمن بن یوسف ابن الزكي آبي محمد القضاعي الكلبي المزي: تحقیق: 
د. بشار عواد معروف» مؤسسة الرسالت طا ۱۰۰ه. 

التوحيد. لابي بكر محمد بن إسحاق بن خزیمق تحقیق: سمیر الزهيري؛ دار 
المغني» 1-5 ۷۲ھ - ۲۰۱۱م 

توضيح المقاصد شرح الكافية نونية ابن القيم» لأحمد بن إبراهيم بن حمد ابن 
عیسی؛ تحقيق: زهير الشاویش: المكتب الإسلاميء ۰۳ 505اه. 

جامع العلوم والحكم. لزين الدين عبد الرحمن بن أحمد ابن رجب السلامي 
البغدادي الحتبلي» تحقيق: شعيب الأرناؤوط/ إبراهيم باجس» مؤسسة الرسالةء 
ط۷ ١٤٤٢۱ھ.‏ 

جامع الفصول. لشيخ الإسلام تقي الدين أبي العباس أحمد بن عبد الحليم ابن 
تيمية الحراني» تحقيق: عبد الله بن علي السلیمان آل غیھب؛ ط١ء‏ ١44١ه.‏ 


چ وح ر 


- 


> 


< %4 


< 


%4 


۷۔- 


۰" 


538 


- 


جامع الرساتل. لشيخ الإسلام تقي الدين أبي العباس أحمد بن عبد الحليم ابن 

تيمية الحراني» تچ کید زكناة سال دار العطای ط١ء‏ 1477ه. 

جامع المسائل. لشيخ الاسلام تقي الدين أبي العباس أحمد بن عبد الحليم ابن 

تيمية الحراني» تحقیق: محمد عزیر شمس وآخرين» دار عالم الفوائد. 

الجامع لسيرة شيخ الاسلام ابن تيمية خلال سبعة قرون. جمعه: محمد عزير 

شمس ود. علي العمران. دار عالم الفوائدء طه. ۱64۰ه. 

الجامع في عقائد ورسائل أهل السنة والأثرء جمع وتحقيق: عادل آل حمدان» 

دار المنهج الأول. طا ١٤٢٥ھ‏ 

جمهرة اللغةء لأبي بكر محمد بن الحسن ابن دريد الازدي؛ تحقيق: رمزي 

متیر ب »> دار العلم للملایین؛ ط١ء‏ ۱۹۸۷م. 

جلاء 0 في محاكمة الأحمدين» لخیر الدين أبي البركات نعمان بن محمود 

الآلوسي. مطبعة المدنيء ۱8۰۱ه. 

جواب الاعتراضات المصرية على الفتيا الحموية. لشيخ الإسلام تقي الدين أبي 

العباس أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية الحراني؛ تحقيق: محمد عزير شمس» 

دا ر عالم الفوائد ط١ء‏ ۱۲۹ه. 

الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح. لشیخ الاسلام تقي الدین آبي العباس 

أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية الحراني؛ تحقيق: مجموعة من الباحئین؛ عدد 

الأجزاء: ٥ء‏ مركز تأصيل للدراسات والبحوث؛ طا ۱4۱ه. 

حادي الأرواح إلى بلاد الأفراح؛ لشمس الدين أبي عبد الله محمد بن أبي بكر 

ابن قيم الجوزیةء تحقيق: زائد النشيري» دار عطاءات العلمء ط٤‏ ۱6۰ه. 

الحجة في بیان المحجة وشرح عقيدة أهل السنة؛ لقوام السنة أبي القاسم 

إسماعيل بن محمد الأصبهاني» تحقيق: محمد بن ربيع المدخليء دار الراية» 

.ھ۱٢١٤١‎ ٢ط‎ 

حسن ررو مر جوا E‏ لجلال الدين عبد الرحمن بن أبي 
بكر السيوطي» تحقيق: محمد أبو الفضل. دار إحياء العربية» البابي الحلبي 

وش رفا ۰۱ ۱۳۸۷ھ. 

الحلة السيراء» لمحمد بن عبد الله ابن الأبار القضاعي البلنسي» تحقيق: 

حسين مؤنسء دار المعارف؛ ط٢‏ ۱۹۸۵م. 

حلية الأولياء وطبقات الأصفیاء لأبي نعيم أحمد بن عبد الله الأصبهاني» 

مطبعة السعادة. 


الاکن 


٤۔‏ الحماسة البصرية. لصدر الدين أبي الحسن علي بن أبي الفرج البصري. 
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تحقیق : مختار الدين أحمد. عالم الکتب؛ بیروت. 

الحموية. لشیخ الاسلام تقي الدین أبي العباس أحمد بن عبد الحلیم ابن تيمية 
الحراني: تحقیق: د. حمد التويجري دار الصميعي: ط۰۲ ۱۶۲۵ه. 

الخطط المقریزیة< المواعظ والاعتبار بذکر الخطط والآثار. لتقي الدین آبي 
العباس أحمد بن على بن عبد القادر المقريزي ۰۱ ۱۱۸ه. 

خلق أفعال العباد والرد على الجهمية وأصحاب التمطیل. لابي عبد الله 
محمد بن إسماعيل البخاري» تحقیق: د. فهد الفهید. دار أطلس الخضراء: 
طا ١٤٤٢٢ھ.‏ 

الخمسون- المسائل الخمسون. لفخر الدین أبي عبد اللہ محمد بن عمر التيمي 
الرازي= فخر الدين الرازي/ ابن خطيب الريء تحقيق: أحمد حجازي السقا: 
دار الجيل/ المكتب الثقافي؛ ط٢‏ ١41١اه.‏ 

الدر الفريد وبيت القصید: محمد بن أيدمر المستعصمي؛ تحقيق: كامل 
الجبوري. دار الكتب العلمیت ط١ء‏ ۱۳ه. 

درء تعارض العقل والنقل؛ لشيخ الإسلام تقي الدين أبي العباس أحمد بن 
عبد الحليم ابن تيمية الحراني» تحقيق: د. محمد رشاد سالم جامعة الإمام 
محمد بن سعود الإسلامية. ط٢ء‏ ١51١ه.‏ 

دلائل النبوة. لابي نعيم أحمد بن عبد الله الأصبهاني» تحقيق: محمد رواس 
قلعه جي/ عبد البر عباسء دار النفائس» ط3. ١٤٠٥ھ‏ 

دلائل النبوق. لابي بكر أحمد بن الحسين البيهقي» تحقيق: د. عبد المعطي 
قلعجي» دار الریان للتراث ۰۱ ۱۰۸ه. ۱ 

دیوان الاسلام لشمس الدین أبي المعالي محمد بن عبد الرحمن بن الغزي؛ 
تحقیق: سید كسروي حسنء دار الکتب العلمية» ط١ء‏ ۱۶۱۱ه. 

دیوان عامر بن الطفیل. رواية أبي بكر الأنباري عن أبي العباس ثعلب. دار 
صادر: ۱۳۹۹ه. 

دیوان کعب بن زهيرء حققه وشرحه وقدم له: علي فاخورء دار الکتب العلمية؛ 
۷ھ 

الذخيرة: لشهاب الدين أبي العباس أحمد بن إدريس القرافي؛ تحقيق: مجموعة 
باحثین: دار الغرب الإسلامي» ط١ء‏ 1995م. 

ذم التأویل. لموفق الدين أبي محمد عبد الله بن أحمد ابن قدامة المقدسي. 
تحقيق: بدر البدر الدار السلفية» الكويت» ط١ء‏ 05٠5١اه.‏ 
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الیل على طبقات الحنابلةء لزين الدين عبد الرحمن بن أحمد بن رجب بن 
الحسن السلامي اليغدادي الدمشقي الحنبلي» تحقيق: د. عبد الرحمن بن 
سليمان العثیمین» مكتبة العبيكان» ط١ء‏ ۱۲۵ه. 

الذيل لطبقات الفقهاء الشافعية. لعفيف الدين عبد الله بن محمد المطري» 
تحقيق : کریم محمد زكي» دار الفتح » طا ۳٤٤اھ.‏ 

فيال مرآة الزمان. لقطب الدين آبي الفتح موسى بن محمد اليونيني» عناية: 
وزارة التحقيقات الحكمية والأمور الثقافية للحكومة الهندية» دار الكتاب 
الإسلامي. ط ۰۲ ۳١١٤١ه.‏ 

رؤية الله لأبي الحسن علي بن عمر الدارقطني؛ تحقيق: إبراهيم العلي/ أحمد 
الرفاعي. مكتبة المنارء الأردنء ۱۶۱۱ه. 

ربيع الأبرار ونصوص الأخيار» لجار الله الزمخشري؛ مؤسسة الأعلمي: ط۰۱ 
۲ ھ. 

الرد على الجهمية. لعثمان بن سعيد الدارمي» تحقيق: بدر البدرء دار ابن 
الأثيرء ۰۲ 517١ه.‏ 

الرد على الزنادقة والجهمية فیما شكت فيه من متشابه القرآن وتأولته على غير 
تأویله. للإمام أبي عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني» تحقيق: دغش 
العجمي؛ دار الإمام البخاريیء ط١ء‏ 579١ه.‏ 

الرد على السبكي في مسألة تعليق الطلاق؛ لشيخ الإسلام تقي الدين أبي 
العباس أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية الحراني» تحقيق: عبد الله المزروع دار 
عالم الفوائدء ط١ء‏ 575١اه.‏ 

الرد على الشاذلي في حزبیه لشيخ الإسلام تقي الدين أبي العباس أحمد بن 
عبد الحليم ابن تيمية الحراني» تحقيق: د. علي العمران؛ دار عالم الفوائدء 
ط٢‏ ۱۳۷ 

الرد على المنطقیین. لشيخ الاسلام تقي الدين أبي العباس أحمد بن عبد الحليم 
ابن تيمية الحرانی؛ تحقيق: عبد الصمد شرف الدين الكتبي» إدارة ترجمان 
00 

الرد على من قال بقناء الجنة والنارء لشيخ الاسلام تقي الدين أبي العباس 
أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية الحراني» تحقيق: محمد السمهري؛ دار بلنسیة 
طاء 6١51١اه.‏ 

الرسائل المتبادلة بين جمال الدين القاسمي ومحمود شكري الآلوسي» جمع 
وتحقیق: محمد بن ناصر العجمي دار البشائر الإسلامیةء ۰۱ ۱۲۲ه. 


۰ - الرسالة القشیریة: لزين الإسلام أبى القاسم عبد الكريم بن هوازن القشيري 
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النيسابوري الشافعي» تحقيق: أنس الشرفاوي؛ دار المنهاج. ۱۶۳۸ه. 

رسائل فلسفية لأبي بكر محمد بن زكريا الرازي» جمعها وصححها: ب. 
کراوس۰ جامعة فؤاد الأول - كلية الاداب: 959١م.‏ 

روضة العقلاء ونزهة الفضلاء. لابي حاتم محمد بن حبان البستي. تحقيق: 
محمد محي الدين عبد الحميد. 

الرياض المونقة في آراء أهل العلم. لفخر الدين أبي عبد الله محمد بن عمر 
التيمي الرازي- فخر الدين الرازي/ ابن خطيب الري؛ تحقيق: أسعد جمعة. 
الزهد لأبي عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني» عناية: محمد 
عبد السلام شاهین» دار الکتب العلمیة: ط١ء‏ ۱۲۰ه. 

زهر الفردوس- الغرائب الملتقطة من مسند الفردوس؛ لاحمد بن علي بن حجر 
العسقلاني» تحقیق: مجموعة من الباحئین؛ جمعية البر» طا ۱6۳۹ه. 

سر صناعة الاعراب. لابي الفتح عثمان بن جني الموصلي دار الکتب العلمبة. 
۱ ۱۲۱ه. 

السلوك لمعرفة دول الملوك. لتقي الدین أحمد بن علي المقريزي؛ تحفیق: 
محمد عبد القادر عطاء دار الکتب العلمیت. ۱ ۱۱۸ه. 

السنة لابي بكر أحمد بن عمرو ابن أبي عاصمء تحقیق: محمد بن ناصر الدين 
الالباني: المکتب الاسلامي: ط١ء‏ ۱8۰۰ه. 

السنة. لعبد الله بن أحمد بن حنبل الشيباني؛ تحقیق: عادل آل حمدان؛ ۰۱ 
طا ١٤٤٢ھ‏ 

السنة. لابی بكر أحمد بن محمد الخلال؛ تحقیق: عطية الزهراني دار الرایة: 
طا ۱۱۰ه. 

السنن الکبیر؛ لابي بكر أحمد بن الحسین البيهقي؛ تحقيق: عبد الله التركي 
بالتعاون مع مرکز البحوث والدراسات العربية والاسلامية بدار هجر: ط۰۱ 
۷۲ھ 

السئن- الجامع الكبيرء لابي عيسى محمد بن عیسی الترمذي؛ تحقيق: مركز 
البحوث وتقنية المعلومات -.دار التاصیل؛ عدد الأجزاء: ٥ء‏ دار التأصيل؛ 
ط ۰۲ ۳۷ ھ. 

السنن؛ لابي داود سليمان بن الأشعث السجستاني؛ تحقیق: عصام موسی 
هادي. عدد الاجزاء: ۰۱ دار الصدیق الجبیل؛ طا 474١ه.‏ 
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السئن. لمحمد بن يزيد ابن ماجه القزويني» تحقيق: عصام موسى هادي. عدد 
الأجزاء: ۰۱ دار الصديقء الجبيل» ومؤسسة الریان طا ١١٤١ه.‏ 

السنن. لأبي الحسن علي بن عمر الدارقطني» تحقيق: شعيب الارنؤوط حسن 
شلبي: عبد اللطيف حرز اف أحمد برهوم. عدد الأجزاء: ۰۵ مؤسسة 
الرسالةء ط١ء‏ ٤۲٤١ھ‏ - ٢۲۰۰م‏ 

السئن: لأبي عثمان سعيد بن منصور الجوزجاني» تحقيق: د. سعد الحميده 
دار الصمیعي؛ ۰۱ ۷١٤١ه.‏ 

سیر أعلام النبلاءء لشمس الدين أبي عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن 
قايماز الذهبي تحقيق: مجموعة من الباحثین: مؤسسة الرسالت ط٣٣‏ 
٥٤ھ‏ 

الشامل في أصول الدینء لأبي المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوسف 
الجويني. تحقیق: علي سامي النشار وآخرین؛ منشأة المعارف بالاسکندرية 
م ۱ 

شذرات الذهب في أخبار من ذهب» لأبي الفلاح عبد الحي بن أحمد العكري 
الحنبلي < ابن العمادء تحقيق: محمود الارناژوط دار ابن کثیر» دمشق طاء 
٦7ھ‏ 

شرح الارشاد. لابي القاسم سلمان بن ناصر الأنصاري النيسابوري» تحقيق: 
خالد العدواني» دار الضیای ط۱. 

شرح الاشارات والتنبیهات. لفخر الدین أبي عبد الله محمد بن عمر التيمي 
الرازي- فخر الدین الرازي/ ابن خطیب الري؛ تحقیق: علي رضا. 

شرح الأصبهانية. لشیخ الاسلام تقي الدین أبي العباس أحمد بن عبد الحلیم 
ابن تيمية الحراني؛ تحقيق: د. محمد بن عودة السعوي؛ عدد الأجزاء: ۰۱ 
دار المنهاج. طا ۱8۳۰ه. 

شرح اصول اعتقاد آهل السنة والجماعة. لهبة اش بن الحسن اللالكاني: 
نحقبق: أحمد بن سعد الغامدي. عدد الاجزاء: ۰4 دار طیبة ط٤؛‏ 
ھھھ - ۶۵ ۱ 

شرح حدود ابن عرفة- الهداية الكافية الشافية لبیان حقائق الامام ابن عرفة 
الوافية» لابي عبد الله محمد بن قاسم الرصاع التونسي: المكتبة العلمية» ط۰۱ 


۰ ھ. 


٥۔‏ شرح حديث النزول. لشيخ الإسلام تقي الدين أبي العياس أحمد بن عبد الحليم 
ابن تيمية الحراني» تحقيق: د. محمد بن عبد الرحمن الخميسء دار العاصمة؛ 
ط۲ ۱۸٤۱ھ.‏ 

٠يجشوقلا ۔ الشرح الجدید- شرح تجريد العقائد. لعلاء الدين علي بن محمد‎ ٥٦ 
تحقيق: محمد حسين الزارعي الرضابي.‎ 

۷ ۔ شرح السنة؛ لمحبي السنة أبي محمد الحسين بن مسعود ابن الفراء البغوي: 
تحقيق: شعيب الأرنؤوط ومحمد زهير الشاویش؛ المكتب الإسلامي: طا 
٣۳٣ھ‏ 

۸ - شرح الشفاء لنور الدين أبي الحسن علي بن محمد الملا الهروي القاري- ملا 
علي قاري» دار الكتب العلمية؛ طا ۱6۲۱ه. 

۹ ۔ شرح القصيدة في السنة- قطعة من شرح القصيدة في السنة (طبع مع الأصول 
المجردة لابن البناء) لسعد بن علي الزنجاني» تحقيق: حسام بن محمد سیف. 
دار طیبةه طا ۱۲۸ه. 

۰ - شرح الكافية الشافية» لمحمد بن صالح العثيمين» مؤسسة الشيخ محمد بن 
صالح العثيمين الخیریت طا ۱۳۵ه. 

۱ - الشرح الكبير على المقنع (المطبوع مع المقنع والانصاف)ء لشمس الدين أبي 
الفرج عبد الرحمن بن محمد بن أحمد بن قدامة المقدسي تحقیق: د. عبد الله 
التركي/ د. عبد الفتاح الحلو» دار هجرء طا ۱6۱۵ه. 

۲ - شرح کتاب سيبويه» لأبي سعید الحسن بن عبد الله ابن المرزبان السيرافي 
تحقیق: أحمد مهدلي/ علي سید دار الکتب العلمیت طا ۲۰۰۸م. 

۳ - شرح المختصر في أصول الفقه. لتقي الدین أبي بكر بن زید الجرّاعي المقدسي 
الحنبلي» دار لطائف. طا ۱۳۳ه. 

۶ - شرح منازل الساثرین؛ لعفیف الدین سلیمان بن علي التلمساني؛ تحقیق: محس 
پیدارفر . 

٥۔‏ شرح وصية أبي حنيفة. لاکمل الدین البابرتي الحنفي؛ تحقیق: محمد العايدي 
وحمزة البكري. دار الفتج ط۱ء ۲۰۰۹م. 

٩‏ - الشريعة. لابي بكر محمد بن الحسین الآجري. تحقیق: د. عبد الله الدميجي. 
دار الوطن؛ ط۲ ۱6۲۰ه. 

۷ - شمب الایمان: لاحمد بن الحسین البيهقي؛ تحقیق: مختار الندوي؛ مكنبة 
الرشد: طا ۱5۲۳ه. 


.--- ا 


.٠١ ۔ الشقاء لأبي علي ابن سيناء تحقيق: مجموعة من الباحثين» عدد الأجزاء:‎ ١٦۸ 

۹ - شقاء العليل في مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعلیل» لشمس الدين أبي 
عبد الله محمد ين أبي بكر ابن قيم الجوزية» تحقيق: د. أحمد الصمعاني/د. 
علي العجلاتء دار الصميعي. ط١ء‏ ۱۶۲۹ه. 

۰ - الصارم المسلول علی شاتم الرسول: الشبخ الإسلام تقي الدين أبي العباس 
أحمد بن عبد الحلیم ابن تيمية الحراني؛ تحقیق: محمد محي الدین 
عبد الحمید: الحرس الوطني السعودي؛ المملكة العربية السعودية. 

١‏ - الصحاح تاج اللغة وصحاح العربيةء لابي نصر |سماعیل بن حماد الجوهري 
الفارايي» تحقیق: أحمد عبد الغفور عطار دار العلم للملایین؛ ط٤‏ 
ا۷ھ 

۲ ۔ صحيح البخاري- الجامع المسند الصحيح المختصر من أمور رسول الله ك 
وسننه وأيامه. لأبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري؛ تحقيق: مركز 
البحوث وتقنية المعلومات دار التأصيلء» عدد الأجزاء: ۰۱۰ دار التأصيل» 
طاء ۱۳۳ هر - ۳۲ھ 

۳ - صحیح مسلم- المسند الصحیح المختصر بنقل العدل عن العدل إلى 
رسول اللہ َة لمسلم بن حجاج القشيري؛ تحقیق: مركز البحوث وتقنية 
المعلومات دار التأصیل عدد الأجزاء: ۰۸ دار التأصیل؛ ط١ء‏ ١٤٤٢ھ‏ - 
۴م 

4 ۔ الصفدية- قاعدة في تحقیق الرسالة وإبطال قول أهل الزيغ والضلالة لشيخ 
الإسلام تقي الدين أبي العباس أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية الحراني» 
تخقیق: ية بو غاب الجليمي وأيمن بن عارف الدمشقي› دار أضواء 
السلف؛ ۰۱ ۱۶۲۳ه. 

٥۵۔‏ الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة لشمس الدين أبي عبد اللہ محمد بن 
أبي بكر ابن قيم الجوزیةء تحقيق: د. علي الدخيل الله؛ دار العاصمةء طاء 
۸ھہ۔ 

٦۔‏ الضعفاء. لأبي جعفر محمد بن عمرو العقيلي» تحقيق: مازن السرساوي؛ دار 
مجد الإسلامء دار ابن عباس: ط١ء‏ ۱4۲۹ه. 

۷ - الضياء الشارق في رد شبهات الماذق المارق. لسليمان بن سمحان الخثعمي» 
تحقيق: عبد السلام بن برجس» رئاسة إدارة البحوث العلمية والافتای طه» 
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- طبقات الأولیاء. لسراج الدین آبي حفص عمر بن علي ابن الملقن الشافعي 
المصري: تحقیق: نور i‏ رز » طا ۱5۱۵ه. 


طبقات الحتابلة. للقاضي آبي الحسین بن آبي يعلى الفراء البغدادي الحنبلي: 
تحقيق: د. عبد الرحمن بن سليمان ا مكتبة العبیکان ۰۱ ۲۵ ۱ه. 


طبقات الشافعية. لتقي الدين أبي بكر بن أحمد ابن قاضي شهبة الدمشقي: 

تحقيق: الحافظ عبد العليم خان؛ عالم الكتب» ط١ء‏ ۱۶۰۷ه. 

طبقات الشافعية الکبری؛ لتاج الدین عبد الوهاب السيکي؛ تحقيق: د. محمود 

الطناحي/د. عبد الفتاح الحلو؛ دار هجرء ط۰۲ ۱۶۱۳ه. 

طبقات الشافعيين: لأبي الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير القرشي البصري 

الدمشقی ۰ تحقيق: د. أحمد عمر هاشم/د. محمد زينهم محمد عزب؛ مکتبة 

الثقافة الدینیت ١٤١٢٥ھ۔‏ 

طبقات الفقهاء الشافعيةء لتقي الدين أبي عمرو عثمان بن عبد الرحمن ابن 

الصلاح: تحقیق: محيى الدين علي نجیب. دار البشائر الإسلامیةء ط۰۱ 

7۲ء 

الطبقات الکبیر: لأبي عبد الله محمد بن سعد بن منيع الزهري؛ تحقیق: علي 

محمد عمرء مكتبة الخانجي» ط١ء‏ ۱۲۱ه. 

ا الهجرتين وباب السعادتين › لشمس الدين أبي عبد الله محمد بن أبي بكر 
قيم الجوزية» تحقيق: محمد أجمل الإصلاحي» دار عالم الفوائد. 

اما لاز واللياب الفاخر لرضي الدين الحسن بن محمد العمري القرشي 

الصغاتي الحنفي . 

العبر في خبر من غبر؛ لشمس الدين أبي عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن 

قايماز الذهبي» تحقيق: محمد السعید دار الكتب العلمية بيروت. 

العظمة. لأبي الشيخ عبد الله بن محمد الأصبهاني» تحقيق: رضاء الله 

المباركفوريء دار العاصمت طا ۸٤٥٥ھ.‏ 

العقد الثمین في تاريخ البلد الأمين. لتقي الدين محمد بن أحمد الحسني 

الفاسي المكي؛ ؛ تحقيق: محمد عبد القادر عطاء دار الکتب العلمية؛ طا 

2۸ 

العقود الدربة ف في ذكر بعض مناقب شيخ الاسلام ابن تیمیةء لشمس الدین آبي 

ہز ہکےہ المقدسي» تحقيق: د. ا 

دار عالم الفوائد. طا ۱۳۲ه. 


فھرس المراجع 


۔ عقيدة السلف وأصحاب الحدیث: لابي عثمان إسماعيل بن عبد الرحمن 


؟4- 


. ۴ 


> ۹ 


۰ 


>1 


الصابوتي» تحقيق: د. ناصر الجديع» دار العاصمة» ط٢ء‏ ۱۱۹ه. 

العلل الكبيرء لأبي عيسى محمد بن عيسى بن سورة الترمذي» تحقيق: صبحي 
السامرائي واخرین؛ عالم الکتب؛ طا ۹١٤٢۱ھ.‏ 

العلل المتناهية. لجمال الدين عبد الرحمن بن علي ابن الجوزي» تحقيق 
إرشاد الحق الأثري. عدد الأجزاء: ۰۲ إدارة العلوم الاثریةء باکستانء ط۰۲ 
٤٦ھ‏ 

العلل ومعرفة الرجال - رواية المروذي وغیرہ -. لأبي عبد الله أحمد بن 
محمد بن حنبل الشيبانيی» تحقيق: وصي الله عباس» الدار السلفية؛ ط١ا»‏ 
۸٤ھ‏ 0 

العلل. لعلي بن عمر الدارقطني» تحقيق: محمد الدباسي» عدد الأجزاء: ۰۱۰ 
مؤسسة الریانء ۰۳ ۱۳۲ه. 

العللء لأبي محمد عبد الرحمن بن محمد ابن أبي حاتم الرازيء تحقيق: 
مجموعة من الباحثين بإشراف د. سعد الحمید. ود. خالد الجريسي. ط۰۱ 
۷ھ 


5 العواصم والقواصم› لابن الوزير. 


العواصم من القواصمء 2 بكر محمد بن عبد الله ابن العربي المعافري 
الاشبيلي المالكي. تحقيق: د. عمار طالبي» مكتبة دار التراث. 
عيون الأنباء في طبقات ہے لموفق الدين أبي العباس أحمد بن القاسم بن 
خليفة الخزرجي- ابن أبي أصيبدة ققق بد نراز رفن دزن كه التعياة + 
غاية الأماني ف في الرد علی النبهاني. لابي المعالي محمود شكري الالوسي: 
تحقیق : الداني زهوي» مکتبة الرشد ط۰۱ ۱6۲۲ه. 
غاية المرام في علم الکلام؛ لسیف الدین آبي الحسن علي بن أبي علي بن 
محمد التغلبي الآمدي» تحقیق: حسن محمود عبد اللطیف الشافنعي؛ المجلس 
ا للشثون» ۱۳۹۱ه. 

الفائق في أصول الدین لركن الدين محمود بن محمد الملاحمي الخوارزمي» 
تحقيق: ويلفرد مادلونغ/ مارتين ن مکدرمت. 
الفائق في غريب الحديث» لأبي القاسم محمود بن عمرو الزمخشري» تحقيق: 
علي محمد البجاوي/ محمد أبو الفضل» دار المعرفت ط۲. 
الفاضل. لأبي العباس محمد بن يزيد المبرد تحقيق: عبد العزيز الميمني» دار 
الكتب المصريةء ط٣‏ ١47١اه.‏ 
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فتح الباري شرح صحيح البخاري. لشهاب الدين أبي الفضل أحمد بن علي ابن 
حجر العسقلاني الشافعي؛ أشرف على طبعه: محب الدين الخطیب: دار 
المعرفة. ۱۳۷۹ھ. 

الفتوحات المكية. لمحيي الدین محمد بن علي ابن عربي الطاني الحاتمي. 
تحقيق: عبد العزيز سلطان المنصوب. المجلس الأعلى للثقافة ۲۰۱۷م. 
الفرقان بین الحق والبطلان. لشيخ الاسلام تقي الدين أبي العباس أحمد بن 
عبد الحليم ابن تيمية الحراني؛ تحقيق: د. حمد العصلاني. دار أجيال 
التوحیدء ط١ء‏ ١٤٤٥ھ‏ 

الفرقان بین أولياء الرحمن وأولياء الشیطان. لشيخ الإسلام تقي الدين أبي 
العباس أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية الحراني؛ تحقيق: عبد الرحمن اليحبى؛ 
دار المنهاج؛ طا ۱4۲۸ه. 

فصوص الحكم. لمحيي الدين محمد بن علي ابن عربي الطائي الحاتميء 
تحقیق : أبي العلا عفيفي الحلبي؛ ۱۳۹۵ه. 

فضائح الباطنیة لابي حامد محمد بن محمد الغزالي الطوسي؛ تحقیق: د. 
عبد الرحمن بدوي؛ الدار القومیةء ۱۳۸۳ه. 

فضائل الصحابةء لابي عبد الله آحمد بن محمد بن حنبل الشيباني» تحقیق: 
وصي الله محمد عباس. مؤسسة الرسالت: طا ۱6۰۳ه ۰۱۹۸۳ 

طبقات المعتزلة- فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة ومباينتهم لسائر المخالفين. 
للقاضي عماد الدين أبي الحسن عبد الجبار بن أحمد الهمداني الاسدآبادي: 
تحقیق: افؤاد :سيد الدار التونسية للنشر. 

الفنون. لابي الوفاء علي بن عقيل البغدادي الحنبلي؛ تحقيق: جورع 
المقدسي. دار المشرق؛ ۱۹۷۰م. 

فهرس مخطوطات مکتبات غانا. مؤسسة الفرقان للتراث الاسلامي. 

الفهرست: لنصیر الدین أبي جعفر محمد بن الحسن الطوسي: تحقیق: جواد 
القيومي؛ ط ۲ ۱6۲۲ه. 

الفهرست. لابي الفرج محمد بن إسحاق الندیم؛ تحقیق: د. أيمن فزاد سيدء 
مؤسسة الفرقان للتراث الاسلامي: ط ۰۲ ۱۳۵ه. 

فهم القرآن: للحارث بن أسد المحاسبي. تحقیق: حسین القوتلي؛ دار الفكره 
طا ۱۳۹۱م. 

فوات الوفیات؛ لصلاح الدین محمد بن شاکر بن أحمد بن عبد الرحمن بن 
شاکر بن هارون ابن شاکر؛ تحقیق: احسان عباس: دار صادر: ط۱. 
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قاعدة جليلة في التوسل والوسيلة. لشيخ الاسلام تقي الدين أحمد بن 
عبد الحليم ابن تيمية الحراني» تحقیق: ربيع المدخلي» مكتبة الفرقان؛ 
عجمانء ۱۲۲ه. 

قاعدة في توحيد الله- قاعدة جامعة في توحيد اللہ وإخلاص الوجه والعمل له 
عبادة واستعانة. لشيخ الاسلام تقي الدين أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية 
الحراني» تحقيق: د. عبد الله البصيري» دار العاصمةء ط١ء‏ ۸٤٢۱ھ.‏ 

قانون التأويلء لابي حامد محمد بن محمد الغزالي الطوسي؛ تحقيق: محمد 
قلب الدليل- قاعدة في أن كل دليل عقلي يحتج به مبتدع ففيه دليل على بطلان 
قوله. لشيخ الإسلام تقي الدين أبي العباس أحمد بن عبد الحليم ابن تيمية 
الحراني. تحقيق: عبد الله بن علي السليمان آل غيهب» ط٢‏ ۱84۵ه. 
القواعد الكلية في جملة من الفنون العلمیة لشمس الدين أبي عبد الله محمد بن 
محمود للأصبهاني» تحقيق: منصور کوشینکاغ/ بلال تاشقين» وقف الديانة 
التركي/ دار ابن حزم» ۱۳۹۰۱ه. 

قوت القلوب في معاملة المحبوب ووصف طريق المريد إلى مقام التوحيدء لأبي 
طالب محمد بن علي بن عطي المكي» تحقيق: عاصم الكيالي؛ دار الكتب 
العلمیة ط٢ء‏ ۱۲ه. 

الکاشف عن المحصول: لشمس الدين أبي عبد الله محمد بن محمود 
للأصبهاني؛ دار الكتب العلمیة ط١ء‏ ٩۱4۱ه.‏ 

الكافية الشافية في الانتصار للفرقة الناجية» لشمس الدين أبي عبد الله محمد بن 
أبي بكر ابن قيم الجوزية دار عالم الفوائد طاء ۲١١٤٠ه.‏ 

كشف الأوهام والالتباس عن تشبيه بعض الأغبياء من الناس؛ لسليمان بن 
سحمان الخثعمي؛ تحقيق: عبد العزيز بن عبد الله الزير آل حمدء دار 
العاصمة السعوديةء طا ۱۱۵ه. 

كشف التمويهات في شرح الاشارات والتنبيهات؛ لسيف الدين أبي الحسن 
علي بن أبي علي بن محمد التغلبي الآمدي. 

كشف الظنون عن أسماء الكتب والفنون» لمصطفى بن عبد الله القسطنطيني- 
حاجي خليفة» مكتبة المثنى. بغدادء ١194١م.‏ 

كشف الفوائد في شرح قواعد العقائد. لجمال الدين الحسن بن يوسف بن 
المطهر الحلي؛ تحقيق: حسن مكي العاملي. دار الصفوة. ط١ء‏ ١٤١٢۱ھ.‏ 
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كشف المراد في شرح تجريد الاعتقادء لجمال الدين الحسن بن يوسف بن 
المطهر الحلي . 

كشف المشكل من حدیث الصحيحين: لجمال الدين ابی الفرج عبد الرحمن 
ابن الجوزي. تحقيق: علي حسين اليواب. دار الوطن الریاض۔ 

الكفاية في الهداية. لنور الدين أحمد بن محمود بن أبي بكر الصابوني. 
تحقيق: د. محمد اروتشي: دار ابن حزمء ط١ء‏ 578اه. 

الكليات معجم في المصطلحات والقروق اللغوية. لأبي البقاء أيوب بن موسى 
الحسيتي القريمي؛ تحقيق: عدنان درويش/ محمد المصري؛ مؤسسة الرسالة: 
بیروت: 

كليلة ودمنة: لعبد الله بن المقفعء المطبعة الأميرية ببولاق؛ ط۱۷ء ١٣۳٣ھ‏ 
الكواكب السائرة بأعيان المئة العاشرة: لنجم الدين محمد بن محمد الغزي. 
تحقيق: خليل المنصورء دار الكتب العلمیة طا 518١اه.‏ 

لباب الأربعين في أصول الدین» لسراج الدين أبي الثناء محمد بن أبي بكر 
الأرموي» تحقيق: محمد يوسف إدريس وبهاء الخلايلةء الأصلين للدراسات 
والنشر» ط۰۱ ۴۷ 

اللباب قي تهذیب الأنساب» لعز الدين أبي الحسن علي بن أبي الکرم ابن الأثير 
الشيباني الجزري: دار صادرء بيروت. 

لسان العرب» لجمال الدين أبي الفضل محمد بن مكرم ابن منظور الاتصاري. 
دار صادرء ۰۳ 514١اه.‏ 

لسان الميزان» لأبي الفضل أحمد بن علي ابن حجر العسقلاني؛ تحقيق 
عبد الفتاح أبو غدةء دار البشائر الإسلامیق ط١ء‏ ۲۰۰۲م. 

اللمع» لأبي نصر السرّاج؛ تحقيق: عبد الحليم محمود/ طه سرورء دار الكتب 
الحدثة/ مكتبة المثتى . 

لمعة الاعتقاد. لموفق الدين أبي محمد عبد اللہ بن أحمد ابن قدامة المقدسي, 
وزارة الشژون الاسلامية والأوقاف والدعوة والارشاد. المملکة العربية 
السعوديت ط ۰۲ ۱۲۰ه. 

لوائح الأنوار السنية ولواقح الافکار السنیة لمحمد بن أحمد السفاريني. 
تحقيق: عبد الله بن محمد البصيري» مكتبة الرشد للنشر والتوزيع: طا 
۵ھ 

لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية. لمحمد بن أحمد السفاریتي 
الحنبلي» مؤسسة الخافقین؛ ط۲: ۱۰۲ه. 


000ب .ِ9 00۳ ً1 


فھرس المراجع 


-. 4 


- 


- 4Y 


- 44 


2-464 


° 


- ۹۱ 


- ۲ 


- or 


۔٤؛‎ 


ہ٥‏ ۔ 


٦‏ ۔ 


۷ ۔ 


المباحث المشرقية. لفخر الدين أبى عبد الله محمد بن عمر التيمي الرازي= 
فخر الدین الرازي/ ابن خطیب الري: ط١ء‏ حيدر آباد ۱۳۶۳ه. 

المبين في شرح معاني ألفاظ الحكماء والمتکلمین: لسيف و أبي الحسن 
علي بن رر لوح سم میں ری ای میس ا 
الشافعي» مكتبة وهبت ط٣؛‏ ۱۳۰ه. 

مثالب ابن ۳ لابي علي الحسن بن علي الأهوازي؛ تحقيق: محمد بن 
عبد الحميد العويطي دار الذخائر طا 479اه. 

المجالسة وجواهر العلم لاب بکر أحمد بن مروان الدينوري. تحقيق: أبي 
عبید مشهور آل سلمان. جميعة التربية الإسلامية؛ البحرین/ دار ابن حزم 
۹ ھ. 

مجلة البحوث الاسلامیة (مجلة دورية تصدر عن الرئاسة العامة لادارات 
البحوث العلمية والافتاء والدعوة والإرشاد). 

مجلة لغة العرب (مجلة شهرية أدبية علمية تاریخیة)ء وزارة الأعلام بالجمهورية 
العراقيةء مديرية الثقافة العامة/ مطبعة الاداب. 

مجلة المنار. مجموعة من المؤلفين/ محمد رشيد رضا. 

مجمع الآداب في معجم الألقاب. لكمال الدين أبي الفضل عبد الرزاق بن 
أحمد ابن الفوطي: تحقيق: محمد الکاظم: مؤسسة الطباعة والنشرء وزارة 
الثقافة والارشاد الاسلامي؛ ایران طا 1415ه. 

مجموع فتاوى شيخ الاسلام أحمد بن تيمية» جمع وترتیب: عبد الرحمن بن 
محمد ابن قاسم وابنه محمدء ۰۱ ۱۲۳ه. 

المحصل- محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين من الحكماء والمتكلمين» 
لفخر الدين أبي عبد اللہ محمد بن عمر التيمي الرازي= فخر الدين الرازي/ ابن 
خطيب الري» تحقيق: د. حسين أتاي» منشورات الشريف الرضي. 
المحصول. لفخر الدين أبي عبد الله محمد بن عمر التيمي الرازي= فخر الدين 
الرازي/ ابن خطيب الري؛ تحقيق: د. طه جابر فياض العلواني» مؤسسة 
الرسالت طلاء 1518ه. 

المختصر الكلامي لابي عبد الله محمد بن محمد بن عرفة التونسي المالكي» 
تحقیق : نزار حمادي: دار الضیاء طا ۱۳۵ه. 

مختصر المعتمد في أصول الدین: للقاضي أبي يعلى محمد بن الحسین ابن 
الفراء البغدادي الحنبلي: تحقیق: د. محمد بن سعود السفياني ود. مشاعل 
بنت خالد باقاسي دار طيبة الخضراءی طا ۱14۰ه. 


AWS 


۸ - المخلصيات. لأبي طاهر محمد بن عبد الرحمن المخلص» تحقيق: تبيل 


سعد الدين جرارء وزارة الأوقاف والشژون الإسلاميةء قطرء ط١ء‏ 579١اه.‏ 


۹ ۔ مدارج السالكين بين منازل إياك نعبد وإياك نستعین؛ لشمس الدين أبي عبد الله 
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محمد بن أبي بكر ابن قیم الجوزية؛ دار عالم الفوائد. 

المدخل إلى مذهب الامام أحمد بن حنبل» لعبد القادر بن أحمد بن مصطفی بن 
عبد الرحیم بن محمد بدران؛ تحقیق: د. عبد الله بن عبد المحسن التركي: 
مؤسسة الرسالت ط۲: ۱4۰۱ 

مرآة الجنان وعبرة الیقظان في معرفة ما يعتبر من حوادث الزمان؛ لعفیف الدین 
أبى محمد عبد الله بن أسعد اليافعي» عناية: خلیل المنصور. دار الکتب 
العلمية» ۱ ١٤١٢۱ھ.‏ ۱ 

مرآة الزمان في تواریخ الأعيان. لشمس الدین أبي المظفر یوسف بن قزأوغلي- 
سبط ابن الجوزي» تحقیق: مجموعة من الباحثین» دار الرسالة العالمیةء ط۰۱ 


٤ھ‏ 
مروج الذهب ومعادن الجوهر؛ لأبي الحسن علي بن الحسين المسعودي: 
مؤسسة دار الهجرة: 


مسالة حدوث العالم لشیخ الاسلام تقي الدین آبي العباس أحمد بن عبد الحلیم 
ابن تيمية الحراني. تحقيق: يوسف بن محمد الأوزبكي المقدسيء دار البشائر 
الاسلامیة: ط٣‏ ١٤٢٥ھ‏ 


٠‏ ۔ مسالة في تحقيق القول في أن عيسى كلمة الله والقرآن كلام الله- تحقیق القول 


۳۹۹ 


NY 


اتف 


۳۹۹ 


في سألة عیسی كلمة الله والقرآن کلام اله لشیخ الاسلام تقي الدین أحمد بن 
عبد الحلیم ابن تيمية الحراني؛ دار الصحابةء ط١ء‏ ۱۱۲ه. 

مسألة في توحید الفلاسفة: لشيخ الاسلام تقي الدین أحمد بن عبد الحلیم ابن 
تيمية الحراني؛ تحقیق: عبد الله الغزي/ فارس العجمي. دار ابن الندیم/ دار 
الروافد الثقافیت ۰۱ ۲۰۲۰م. 

المسالك في الخلافیات بين المتکلمین والحکماء: لعبد الله بن عثمان بن موسی 
أفندي- مستجي زاده. تحقیق: د. سید باغجوان» دار صادر. طا ۱۲۸ه. 
مسائل الامام أحمد رواية أبي داودء لابي عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل 
الشيباني؛ تحقيق: طارق عوض الل؛ مكتبة ابن تيمية طا ۱۲۰هد. 

مسائل الامام أحمد رواية ابن هانئ. لابي عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل 
الشيباني؛ تحقبق: محمد بن علي الازهري: عدد الأجزاء: ۰۱ الفاروق 
الحديثةء طا ۱1۳۵ه. 
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مسائل الامام أحمد بن حنيل رواية ابنه صالحء دار الوطن؛ ط١ء‏ ١57١ه.‏ 
المسائل الحلبیات. لأبي علي القارسي» تحقيق: حسن هنداوي: دار القلم/ دار 
المنارت ط١ء‏ ١۷٤٦٣۱ھ۔‏ 


مسائل حرب الكرماني للامامین أحمد بن حتبل وإسحاق بن راهوي. لأبي 
محمد حرب بن إسماعيل بن خلف الكرماني» تحقیق: د. عامر بهجت: عدد 
الأجزاء: ۱ 

المستخرج - المستد الصحيح المخرج على صحيح مسلم لأبي عوانة يعقوب بن 
إسحاق الاسقرايني: تحقيق: مجموعة من الباحثينء الجامعة الإسلامیة؛ 
المملکة العربية السقوفیة» ۱ ١٤٤٥ھ‏ 

المستدرك على الصحیحین. لأبى عبد اللہ محمد بن عبد الله الحاکم؛ تحقیق : 
مركز البحوث وتقنية المعلومات - دار التأصيلء دار التأصيلء ط١ء‏ ١٤٢٥ھ‏ 
> 1535م 

الستصقی من علم الأصول. لأبي حامد محمد بن محمد الغزالي الطوسي: 
تحقيق: حمزة بن زهير حافظ: دار الفضيلةء ط١ء‏ 174اه. 

المستد. لأبي يعلى أحمد بن علي الموصلي» تحقيق: حسين سليم أسدء دار 
المأمون للتراث»ء دمشقء ط١ء‏ 05٠4١اه‏ 

المسند: لأبي عبد الله أحمد بن حنبل الشيباني؛ تحقيق: عبد الله الترکي؛ 
مؤسسة الرسالةء ط١ء‏ ۱۶۲۱و - ۲۰۰۱م. 

مستد البزار- البحر الزخار. لأحمد بن عمرو العتكي البزار: تحقیق: محفوظ 
الرحمن زین اللہ وعادل سعد مکتبة العلوم والحکم. المدينة المنورةء ط١ء‏ 
2۹ 2 = ۲۰۰۹/۱۹۸۸ 

المسوّدة في آصول الفقه. لمجد الدین آبي البرکات عبد السلام ابن تيمية وولده 
شهاب الدين أبي المحاسن عبد الحلیم وحفیده شيخ الاسلام تقي الدین أبي 
العباس أحمد. تحقيق: محمد محبي الدين عبد الحمیدء دار الكتاب العربي. 
مشاهير علماء الأمصار. لأبي حاتم محمد بن حبان التميمي البستي» تحقيق: 
مرزوق علي إبراهيم: دار الوفاء للطباعة والتشرء ط١ء‏ ١141اه.‏ 

مشاهير علماء تجد. لعبد الرحمن بن عبد اللطيف بن عبد الله دار الیمامةء 
ط١ء‏ ۱۳۹۲ھ۔ 

شرح مشكل الآثار» لأبي جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي» تحقيق: 
شعيب الارناژوط » مؤسسة الرسالةء ط١ء‏ 1516١ه.‏ 
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المصاحف. لأبي بكر عبد الله بن أبی داود السجستانی تحقيق: محمد بن 
عیه الفاروق الحدية» ط۱ ۱2۲۳ه. ۱ 

المصادر الأصلية المطبوعة للعقيدة الأشعرية. 

المصنف» لأبي بكر عبد الرزاق بن همام الصنعاني تحقیق: مركز البحوث 
وتقنية المعلومات دار التأصیل دار التأصیل ۲ ۱1۳۷ه. 

المصتف. لابی بكر عبد الله بن محمد بن أبي شيبةء تحقیق: د. سعد الشثري: 
دار کنوز إشبیلیاء ط١ء‏ ١٤٢٥ھ‏ - ۵ 

المطالب العالية من العلم الالهي لفخر الدین أبي عبد الله محمد بن عمر 
التيمي الرازي- فخر الدین الرازي/ ابن خطیب الري» تحقيق: د. أحمد 
حجازي السقاء عدد الاجزاء: ۹ء المكتبة الازهرية للتراث. 

المطالع البدرية في المنازل الرومية؛ لبدر الدین آبي البرکات محمد بن محمد 
الغزي العامري؛ تحقیق: المهدي عيد الرواضیةء دار السويدي للنشر والتوزیع؛ 
آبو ظبي/ المؤسسة العربية للدراسات والنشر طا ۲۰۰6م. 

معارج القدس في مدراج معرفة النفس. لأبي حامد محمد بن محمد الغزالي 
الطوسي: دار الافاق الجديدة. ط۰۲ ۱۹۷۵ 

معالم آصول الدین. لفخر الدین أبي عبد الله محمد بن عمر التيمي الرازي- 
فخر الدین الرازي/ ابن خطیب الري؛ تحقیق: نزار حمادي» دار الضیاء. ط۰۱ 
٣ھ‏ 

المعالم الدينية في العقائد الالھیة ليحيى بن حمزة العلوي الزيدي: تحقیق: 
سيد مختار محمد أحمد حشادء دار الفكر المعاصرء ط١ء‏ 8/٠5١ه.‏ 

المعتبرء لأبي البركات هبة الله بن علي بن ملكاء ط١ء‏ حيدر آباد. /ا170اه. 
المعتمد في أصول الدین؛ لركن الدين محمود بن محمد الملاحمي الخوارزمي: 
تحقیق : ويلفرد مادلوتغ . 

معجم الأدباء = إرشاد الأريب إلى معرفة الأدیب لشهاب الدين ابی عبد اللہ 
ياقوت بن عبد الله الرومي الحموي»ء تحقيق: إحسان عباس دار الغرب 
الإسلامي» طا 415١اه.‏ 

المعجم الأوسط. لسليمان بن أحمد الطبراني» تحقيق: طارق عوض الله 
وعبد المحسن الحسیني؛ دار الحرمین؛ ۱۱۵ه. 

معجم الشيوخ. لشمس الدين أبي عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قايماز 
الذهبی: تحقيق: د. محمد الحبيب الهيلة. مكتبة الصدیق: ط۱ ۱۰۸ه. 
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المعجم الكبيرء لسليمان بن أحمد الطبراني» تحقيق: حمدي عبد المجيد 
السلقي» مكتبة ابن تيمية» ط۲. 

معجم ما طبع من مصنفات شيخ الاسلام ابن تیمیة لمحمد يسري سلامةء دار 
التوحید للتراث» ۰۱ ۱۳۱ه. 

المعلم بقوائد مسلمء لابي عبد الله محمد بن علي بن عمر التميمي المازري 
المالکي» تحقیق: محمد الشاذلي النيفرء الدار التونسیةء ط ۲. 

المغتيء لموفق الدین أبي محمد عبد الله بن أحمد بن محمد ابن قدامة 
المقدسي الحنبلي؛ تحقيق: د. عبد الله التركي/ د. عبد الفتاح الحلوء دار عالم 
الکتبء طاء ۱۲۸ه. 

مفاتيح العلوم. لأبي عبد الله محمد بن أحمد بن یوسف البلخي الخوارزمي» 
تحقیق : إبراهيم الأبياري» دار الكتاب العربي» ط۲. 

مفتاح دار السعادة ومنشور ولاية العلم والار اد لشمس الدین آبي عبد الله 
محمد بن أبي بكر ابن قيم الجوزیة تحقيق: عبد الرحمن قائد. دار عالم 
الفوائدء ط١ء‏ ۱۳۲ه. 

مقالات الاسلامیین واختلاف المصلین؛ لابي الحسن علي بن إسماعيل 
الاشعري» تحقيق: هلموت ريترء دار فرائز شتايزء بمدينة فيسبادن (ألمانيا)» 
الثالثةء ٠٠5١اه.‏ 

مقالة اللام (ضمن أرسطو عند العرب) . 

المقاليد الملكوتية» لابي يعقوب إسحاق بن أحمد السجستاني» تحقیق: 
إسماعيل قربان حسين» دار الغرب الإسلامي» ۰۱ ١١٤١ه.‏ 

مقاييس اللغةء لابي الحسين أحمد بن فارس بن زكريا القزويني الرازي» 
تحقيق: عبد السلام محمد هارون» عدد الأجزاء: ٦ء‏ دار الفکر» ۱۳۹۹ھ. 
المقتفي لتاريخ أبي شامة. لعلم الدين القاسم بن محمد البرازلي» تحقيق: د. 
عبد الرحمن العثیمین/د. تركي آل سعود/ د. بشار عوادء دار ابن حزم» طا 
1ه 

مقدمة ابن الصلاح= معرفة علوم الحديث» لتقي الدين أبي عمرو عثمان بن 
عبد الرحمن ابن الصلاح» تحقيق: نور الدين عترء دار الفکر؛ سوریا/ دار 
الفكر المعاصرء ١٠٥ھ‏ 

المقصد الأسنى في شرح معاني أسماء الله الحسنی؛ لأبي حامد محمد بن محمد 
الغزالي الطوسي: تحقيق: بسام عبد الوهاب الجابي الجفان والجابي» 
قبرص: ۰۱ ۱۰۷ه. 


۰ _ المقفى الكبير. لتقي الدين المقریزي؛ تحقيق: محمد الیعلاوي: دار الغرب 
الاسلامي: ط ۲ ۱۲۷ده. 

۱ - المقنع في رسم مصاحف الامصار: لابي عمرو عثمان بن سعيد الداني» تحقیق : 
محمد الصادق قمحاوي: مکتبة الکلیات الازهرية: القاهرة. 

۲ - الملاحن (مطبوع ضمن درة الغواص وشرحها وحواشیها ونکملتها) لابي بكر 
محمد بن الحسن ابن درید الازدي؛ تحقیق: عبد الحفيظ فرغلي؛ دار الجیل؛ 
طا ۱1۱۷ ه. 

۳ - الملخص في المنطق والحكمةء لفخر الدین أبي عبد الله محمد بن عمر التيمي 
الرازي- فخر الدين الرازي/ ابن خطيب الري. 

٤۔‏ الملل والنحل؛ لأبي الفتح محمد بن عبد الكريم الشهرستاني» تحقيق: محمد بن 
فتح الله بدران؛ مطبعة الآزھر ط۱. 

۵ - المنار المنيف في الصحيح والضعيف» لشمس الدين أبي عبد الله محمد بن أبي 
بكر ابن قيم الجوزية. تحقيق: يحبى الثمالي؛ دار عالم الفوائد. 

٩‏ - منازل الأئمة الأربعة. لابي زكريا یحیی بن إبراهين بن أحمد السلماسي. 
تحقيق: محمود بن عبد الرحمن قدح. مكتبة الملك فهد الوطنيةء طا 
۲ھ 

۷۔ منازل السائرين» لشيخ الاسلام عبد الله بن محمد الأنصاري الهروي؛ ط١ء‏ 
3٦‏ 

۸ - مناقب الامام أحمد. لجمال الدين عبد الرحمن ابن الجوزي» تحقيق: عبد الله 
التركي؛ دار هجرء ط٣ا‏ ٩۱۰ه.‏ 

۹ - اقب الائمة الاربعة. لشمس الدین أبي عبد الله محمد بن أحمد بن عبد الهادي 
المقدسي : تحقیق : سلیمان الحرش: دار المژید ۱۱۲ ه. 

۰ - مناقب الشافعي: لابي بكر أحمد بن الحسین البيهقي تحقیق: أحمد صقرء 
مکتبة التراث ۰۱ ۱۳۹۰ه. 

۱ - المنتظم في تاريخ الأمم والملوك. لجمال الدین آبي الفرج عبد الرحمن بن علي 
ابن الجوزي: تحقیق: محمد عبد القادر عطا/ مصطفی عبد القادر عطاء عدد 
الاجزاء: ۱۹ء دار الکتب العلمیةء ۰۱ ۱۱۲ه. 

۲ - الرد على المنطقیین. لشیخ الاسلام تقي الدين آبي العباس آحمد بن عبد الحلیم 
ابن تيمية الحراني؛ تحقیق: عبد الصمد شرف الدین الکتبي |دارة ترجماد 
السنة ط4: ۱۰۲ه. 


الست سز لضلاد - لے حامد محمد بن محمد القزالي الطوسي ء دار المتهاج ٠‏ 
2 )8۶۳ دھ 
لسهاح في شص الایمان. لے عد ات ال الصیی بج ال تحيمي . تحقیق 
حبس محسد قود دار کر . اء 1۳ھ 
سیاج آعل اة اليوية ي نقضی كلام الشيعة التقويةء شيخ بخ الآسلام تقي الدير 
ے صہر مت س عمد تحلیم ین اة اش ا حو دہ محمد ركاه 
لم جامعة الإماء محمد بج سعود الإسلاعيةء طا 7١٤١م‏ 
موسوعة الاگار الكاملة لمحمد الحضر حسین۔ 
نموصوعات۔ تحمال اثدين أبي الموج عبد الوحمن بن علي ابن الجوزيء 
تحصو : عبد الرحمن محمد عشمانَء المكة السلقية: ط۹۔ 
الموطاً لابي عبد اه مالك بن أتس الأصبحي الحمیريء تحقيق ‏ بشار عواد 
مصروصہء دار اتغرب السلامی+ ط٢ء‏ ۷١٤١ع‏ 
الموقي بمعرفة التصوف والصوقي : لكمال ائدين آبي الفضل جعقر بن علب 
لادعوي + تحفَيق : محمد عيسى صائحيةء دار الصروبهء ط٩:‏ ۸٥٤١ع‏ 
الناسخ والستسوح. لأبي جعقر أحمد بن محمد اتحاس: تحفيق : محمد 
عيذ السلام محمدء مكبة القلاحء الکویتء طاء ۸٤٢۱ھ‏ 

ح 
التبوفت. شيخ الإسلام تقي الدین أبي العياس آحمد بن عبد اتحليم ابن تيسية 
تحراتيء تحقیق: د۔ عبد ائمزیز بن صالح الطویانء دار أضواء السلفء طّاء 
٤۹۱ھ‏ 
التبحاة قي الحكمة المتطقية والطبيعية واللالهيةء لأبي علي ابن سیناء ط٢ء‏ 
۷ ۲۳ و« , 
تحم المهتدي ورجم المعتني: لفخر ائدين أبي عبد الله محمد بن محمد بن 


لمعلم القرشيء تحقیق: بلال السقاء دار القوىء طاء ٤8٤۱ھ‏ 


التجوم الزاھرۃ في ملوك ء مصر والقاهرة. لجمال ائدين أبي المحاسن يوسف بن 
تغري بردي بن عبد الله الظاهري الحنميء وزارة الثافة والارشاد القومي؛ دار 
لكتب: مصر نرهة الآنام: لابن دقماق. 

التشر قي القراءات العشر: لشمس الدين أبي الخير محمد بن محمد بن يوسف 
بن الجزريء تحقیق: علي الضباع . 
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النظامية. لأبي المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوسف الجوينيء المكتبة 
الازهرية للتراث. 

النعت الأکمل لأصحاب الامام آحمد بن حنبل؛ لکمال الدین محمد بن محمد 
الغزي العامري. تحقيق: محمد مطيع الحافظ/ نزار أباظةء دار الفکر؛ دمشق. 
طاء ١٤٤٥ھ‏ 

نقد المحصّل- تلخيص المحصل. لنصير الدين أبي جعفر محمد بن الحسن 
الطوسي: تحقیق: محسن بيدارفر. 

نقض الدارمي- نقض عثمان بن سعيد على المريسي الجهمي العنيد فيما افترى 
على الله في التوحيد. لعثمان بن سعيد الدارمي تحقيق: أبي مالك أحمد بن 
علي القفيلي الریاشي؛ دار النصيحةء طاء ۱6۳۳ه. 

النكت الجياد المنتخبة من كلام شيخ النقاد ذهبي العصر العلامة عبد الرحمن 
المعلمي: لأبي انس إبراهيم الصبیحيء دار طيبة للنشر والتوزيع» طا 
ANY‏ 

نكت في أحوال الشيخ الرئيس ابن سیٹاء ليحيى بن أحمد الكاشي» تحقيق: 
أحمد فژاد الاهواني: المعهد العلمي الفرنسي للآثار الشرقیةء 987١م.‏ 

نهاية العقول في دراية الأصول» لفخر الدين أبي عبد الله محمد بن عمر التيمي 
الرازي- فخر الدين الرازي/ابن خطيب الري؛ تحقيق: د. سعيد فودة دار 
الذخاثر» الاولی؛ ١٤٢٥ھ.‏ 

الواضح في أصول الفقه. لأبي الوفاء علي بن عقيل البغدادي الحنبلي؛ تحقیق: 
د. عبد الله الترکي: مؤسسة الرسالت ط١ء‏ ۱۲۰ده. 

الوافي بالوفيات: لصلاح الدين خليل بن أيبك الصفدي. تحقيق: مجموعة من 
الباحثین: عدد الأجزاء: ۰ المعهد الألماني للأبحاث الشرقیق ۲۰۰۹م۔ 
وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان» لشمس الدين أبي العباس أحمد بن محمد بن 
إبراهيم ابن خلكان البرمكي الإريلي» تحقيق: د. إحسان عباس» دار صادر. 


الفهارس العلمية 


٦‏ فهرس علوم القرآن والتفسير 
7 فهرس الحديث وعلومه 
تح فھرس آصول الفقه 
3 مسائل المنطق 
7 فهرس اسم 
م فهرس القواعد الكلية والأصول والتنبيهات المنهجية 
0 فهرس الأمور العامة والطبيعيات 
سوروت الطوائف والموازنة بينها والكلام في 
7 فهرس تاريخ مقالات 
الرجال والكتب 
م فھرس المصطلحات والألفاظ المتكلم عليها 
م فهرس المتفرقات 
تح نهرس الموضوعات الاجمالي 
م فهرس الموضوعات التفصيلي 


بی ہے و 
Siy‏ 


فھرس علوم القرآن والتفسیر 


الموضوع الصفحة 


#اعدة في كمال الطريقة القرآنية في الاستدلال على الالهيات» ٣‏ ٠و‏ ومه 
يان أن طريقة القرآن الاستدلال بالآيات وقیاس الاولی ۰ ۰4۷۳ ۰۷۵ ٦٦٦‏ 


يان عسلك القرآن في الحجاج العقلي ۲۷ 
يان أت دلالة القرآن لا تقتصر على الاخبار المحضص ۳۹۰ 
يان ملك القرآن في بیان الحجج على افراد الله بالعبادة ۹ء ۲۳۵ - ۲۳۷ 
يان علة کون سورة العلق أول ما نزل من القرآن ۲٣۰‏ 
لسور المكية تضمنت تقریر الأصول المشتركة بين الرسل ۸1۸ 
يان جملي لما في سورة البقرة من تقریر لمعالم الدین وأصوله وفروعه ۸۹ 
کلام على قوله: فا یتر يد ۳۹۰ 
نكلام على قوله تالی: وا یرک ها ۲ جات لا موه €3 وب دتم 
ترش ۷ 
الكلام على قوله تعالى: هلمَل أبن الآية vvv‏ 
الكلام على قوله تعالی: َو نت ملكا ۷۸ 
تکلام على آيات الأنعام من أَظْلَرُ»ه الآيات وما فيها من الاستدلال على النبوة ۰ ۷۸۷ 
یر فوله: فلا تُدْركُهُ الْْتَترہ> ۳" 
تضیر الميت في قوله تعالی: اوش ان ما يَأ ٤‏ 
بيان الدليل العقلی المستفاد من قوله تعالى: ما اند اف ین وآ وما کات 

نله ین لو :۴ ۸ - ۲٦٢‏ 
بيان بطلان احتجاج طائفة من الكلابية بقوله تعالى: ال لو کی > 

على أن القرآن من تأليف محمد 2 1۸ 
بيان غلط استتباط دلیل التمانع من قوله تعالی: لو کن فیا 2 الا ات 
اه ۳۳۹ 


3 یی حو وم 7 


يان معنی قوله تعالی : « نکم وَمَا تَْبّدُونَ» وبیان من غلط في تفسيرها ۸۰ 


سبح 241 


الموضوع الصفحة 
بیان أن قوم إبراهيم #2 لم يكونوا معطلة للصانم تع بما يبين غلط تفير كود 

الاحتجاج بالأقول على إثبات الصانع rt‏ 
بیان بطلات : دعوى استدلال إبراهيم 5# بدليل الحدوث الكلامي ۳5 
ذکر الآيات الدالة على إثبات قوی الاشیاء ۵ - ۲۸۷ 
ذكر الآيات الدالة على إثبات حكمة الله وتعليل أفعاله ۷ - ۲۸۹ 
بیان بعض الادلة القرانية على عدم فعل الرب لما يقدر عليه 1۹۰ 
بیان دلالة القرآن على تنزه الله عن بعض الأفعال والاوامر 21۳ 
الدلیل القرآني على أن الرب یأمر بما یحبه ویرضی به وأنه يحب ویرضا قعل 

العبد للمأمور 58 
بيان الایات القرآنية الدالة على قدرة الله ومشيثته وانعامه ورحمته وحکمته :۷۹ 
قوله تعالى: 0 اش وه انحن ودلالته على إثبات القدر والحكمة 24 
بيان حقيقة الظلم في القرآن وأنه من المقدورات لله مع تنزهه عن فعله ای 
الشواهد القرآنية على ما یقع من تخصيصات في الخلق ٥‏ - 2۰1 
الدليل القرآني على تفرد الرب بالعلم التام بحكمته في خلقه وأمره 81 
بيان دلالة الاستفهام الإنكاري الوارد في عدد من الآيات على ثبوت التحسين 

والتقبیح العقلي 2۳۹ 
معنی الاستفهام في قوله تعالی «وَمًا رب مَل @) ۴۹۱ 
بيان نسخ قوله تعالی: إن بدو ۰ھ 
منع إضافة الشر لله مع كونه شرا وبیان أوجه ذكره فی القرآن ۲ 
شه لمعنی المصدر بحسي نا رشات:زلہ والتيفيل بالایات لتلك ¢ 
بيان أن الرب لم ينف عن نفسه إلا ما يتضمن أمرًا وجوديًا وبيان ذلك من آية 

الكرسي ۰ ٦٥٦‏ 
ذکر الادلة القرآنية على إثبات الصفات الاختيارية ۹ - ۰۳۶۱ 1٦۹‏ 
الاستدلال بقوله تعالی إلى أا أَنَهُ...» الآية على قيام الکلام بالله 1.۷ 
بیان الادلة القرآنية على کون ال تعالی متكلمًا ٣‏ - 1۲۵ 
معنی «الامر» في الوحي على نوعین 115 
علة ذکر السمع في قوله تعالی: هّن اله سبع عَیۂ 6> 1۹ 
بیان وجه وضع النبي يع إبهاميه على أذنيه وسبابتیه على عینه عند قوله تعالی: 

دن أله عن جما تیا 6> ۹ 


بیان الاستدلال بقیاس الأولى في قوله تعالی: صرب اه تلا عَبَدًاه ۳ 


ظ 


ع سل 
لھا ہت 


الموضوع الصفحة 


بان ما جاء من الآيات في نصر الله لرسله وأتباعهم وحسن عاقبتهم وعقوبته 
الكافرين ودلالة ذلك على صدقهم عليهم الصلاة والسلام 

تعليق على القراءة الشاذة المروية عن ابن عباس اولا محدث» 

قول مختصر في شبه منكري النبوات وبيان أجوبة القرآن عليها 

يان علة الامر بمسألة أهل الذكر من أهل الكتاب في قوله تعالى: ونا أَرْسَنَا 
ت لا يجَالا...» 

يان علة قرن التوراة بالقرآن 

يان کون قصة موسی عليه الصلاة والسلام أعظم قصص القرآن وعلة ذلك 


الشواهد القرآنية على اليمين الذي يأتي على الخبر المحض تصديقًا وتكذيًا 
القول في إعجاز القرآن و ے 
يان الطريق الإجمالي للعلم بإعجاز القرآن ٣۳‏ - 


يان الطريق التفصيلي والقول الجملي في جهات إعجاز القرآن 


فھرس الحدیث وعلومه 


رن هنت 
بيان رتبة الحدیث المروي في تعيين التسعة وتسعین اسما 2۳ 
حدیث «أول ما خلق الله العقل» مکذوب. وعلی تقدیر صحته فهو یناقض قول 
الفلاسفة في العقول ۱ 
ذكر الخلاف في ترجيح أي اللفظين «ديني ومعاشي وعاقبة آمري» أم «عاجل آمر 
و آجله» 1۸۳ 


بیان وجه وضع النبي ب إبهاميه على أذنيه وسبابتیه على عينه عند قوله تعالی: 
جن نه كد تا بيبا 6> 1۹ 
التعليق على حديث «إنه قد كان في الأمم قبلكم محدثون فان يكن في أمتي أحد 


تعمر» ۷۳۳ 
بيان أن الوسواس یعرض للمؤمن المحض وشرح الحدیث الوارد في ذلك ۷۳۸ 
بيان طریق العلم بالعدالة ۷۷۱ 
بيان الفرق بين العلم بالعدالة والعلم بالجرح ۷۷ 


بيان علة کون الجرح لا یقبل إلا مفسرا عند الجمهور ۷۷۲ 


هرس اصو از ائسته 


قهرس أصول الفقه 


قرس الصمَحة 
حَقة الحكم الشرعي عند أهل الستة يفشا 
حَقَة الحکم الشرعي عند الأشعرية ومن وافقهم vrs‏ 
سڪرام قاعدة امتتاع تأخير الييان عن وقت الحاجة للاخذ يظواهر التصوص 
اتوازعة قي صفَة الکلام ٦‏ 
همه بحث دلالات الالقاظ 3 
کلام في المشقات ۱۳۰ 
تعریف مقهوم المواققة ومقهوم المخالفة عند العلماء ۲٤‏ 
مع المعتزلة تسخ العبادة قبل دخول وقتها تفريعا على التحسين والقیح العقلي ‏ ۸۰۳ 
د كان لفظه لفط الخبر ومعناہ الإنشاء قال كثير من السلف أنه يجوز نسخه ٦٠‏ 


عوازنة ین العلم والإرادة من حيث العموم والخصوص وصلتهما بالخبر والإتشاء ‏ ۷۷۳ 
یا أن أدلة ثبوت تبوة النبي یو دالة على وجوب تصديقه في كل ما أخبر به 

عن الله ATT‏ - ۸۲۸ 

ترير القول بحجية الستة ووجوب تصدیق الرسول قي كل ما أخير به عن اللہ ۸۲۸ - ۸۲۹ 

الجواب عن إشكال ورود الدور في تعريف الخبر بأنه ما يقبل التصديق والتکذیب ٦١۷٤‏ 


اكلام على خبر الواحد وإقادته العلم بالقرائن ۴ 
يان الأمور التي یعلم يها صدق المخبر ۱ - ۷۷۲ 
یا علم صدق المخبر بقرائن أحواله ۷۷ 
يان أن العادة یعلم بها صدق الخبر المتواتر وکذب الخبر الذي یتمنع التواطز 

على كتمان نقله ۷۷۳ 
خبر الفاسق والکافر بل والکاذب قد يقترن به ما یفید صدقه VVE‏ 
تکار القياس بدعة مخالقة للمأثور عن السلف ۹ 
أعلة التعبدية عند بعض الفقھاء ۳۹۷ 


قرل عامة الفقھاء بتعلیل الأحكام بعلل قائمة بالفعل مئاسبة يدل على قولهم 


بالتحسين والتقبیح 2۳۸ 
وی ہت 


عه 


الموضوع الصمحة 
بيان تناقض نفاة التحسين والتقبیح العقلي والتعلیل في كلامهم في علل الشرع ۸۳ 
بيان مسلك نفاة التعليل في إثبات المناسبات في علل الشرع Ar‏ 
بيان مسلك نفاة التعلیل فی تقرير القول بالمصلحة ی 
قاعدة في تقرير مراعاة الشريعة لصلاح العباد في المعاش والمعاد وله 
مسألة حکم الاعیان قبل ورود الشرع من فروع مسألة التحسین والقبیح العقلي ۸ ۸۰۲ 
تنزیه الله عن الکذب والتعریض والتلبیس في خطابه 29۸ 


بيان وجه صحة النسخ قبل التمکن من الفعل مع القول بالتحسین والتقبیح العقلي ۸۰ 
الجواب عن القول بأنه ليس لمتعلق القول من القول صفة ثبوتية Asê‏ 


فھرس مسائل المنطق 


الوصو الصفحة 


مِانَ ما یراد بالحد EFA‏ 
تکلاء في آنواع الأقيسة وأقامها وصلة بعضها بعض وافادتها لليقين ۷۲ - ۷۷۷ 
بعال قول من قال قياس الشمول هو المقید لليقين دون قباس التمثيل 2۷۷ 


قاس الشمول حقيقته هی حقیقة قياس التمثیل ۷۳ 
الكلام قي قياس الأولى لويف 
يان الفرق بين الآيات والمقاييس قفد 


لکلام على ما يدعيه المناطقة من الترکیب من الجنس والقصل ۱ء ۱۸ء ۲۰۲ 


لکلام على ما يذكره المناطقة من الفرق بین التاتي المقوم الداخل قي الماعیة 


والعرضي اللازم للماهية الخارج عتھا ۱۷۸ 
ته لطلان تقریق المناطقة فى الصقات اللازمة للموصوف بین الذاتیات المقومة 

لداعلة قي الماهية وبين العرضية اللازمة للماهية وبين العرضية اللازمة لوجود 

الماعیة ١‏ 
يان عودة ما يميه المتاطقة تمام الماهية ومجموع الماهية وكمال الماهية وجزء 

لماهية ولازم الماهية إلى المدلول عليه بالمطابقة والتضمن والالتزام t۲‏ 
خطراب المتاطقة قي الصفات هل يكون فيها ما هو مقوّم للموصوف متقدم عليه 

أو لا؟ وذکر ما فرعوه على ذلك ترس 
يان القمة الصحيحة للصفات القائمة بالموصوف ۳{ 
يان أقام الشرطية المنقصلة عند المناطقة ۸ - 144 
یاد المناطقة لکون المطلق بشرط الاطلاق لا يوجد في الخارج ۳ 2۸۵ 
يان تقابل النقیضین وما في معتاء ۰ - 12۱ 


لعلوم الكلية غير مغروزة في الفطرة ابتداء بدون العلم بالجزئیات 2۸۰ 


ك 


فهرس القواعد الكلية والأصول والتنبيهات المنهجية 


الموضيع سے 
تنبیه في أن طرق القرآن هي أكمل الطرق العقلية ۱۳ 
كمال دلالة القرآن على الطرق العقلیة على ما يسمى بأصول الدين قد 
قاعدة في كمال الطريقة القرآنية في الاستدلال على الإلهيات وأن كل من كان 

آقرب إليها کان آولی بالحق ۸ 
بيان مسلك القرآن ف الحجاج العقلي trv‏ 
بيان أن القرآن هدى للأدلة على أتم الوجوه وأن دلالته لا تقتصر على الإخبار 

المحض ۳۹۰ 
بيان القیاس المستعمل في الالهیات ۰ ٠٦٦ COVA CEVA - EVV‏ 
بيان آوجه بطلان استعمال الاقيسة المستلزمة لتسوية الرب والخلق فی الالهیات  2۷٩‏ 
قاعدة في الدليل وتنوع عباراته وتراكيبه ٦‏ 
الطرق الشرعية تنقسم لسمعية وعقلية 2۹۰ 
قاعدة فیما تخبر به الرسل وأنهم یخبرون بمحارات العقل لا بمحالاتها 2۳ 
بیان الاتفاق بين المسلمين على وجوب تصدیق < خبر الرسول 2۹۹ 
قاعدة في الاستدلال بالخفي على الجلي والأحوال في ذلك ٦‏ 
تتبيه في انتقاع ب بعض الناس بالطرق الطويلة ۳۷۹ 
قاعدة فیما يورد على الحق والادلة من شبه سفسطائية ۱1۷ 
قاعدة في بیان النهج الصحیح في ذکر الادلة وتقصیر المصنف في ذلك 13۰ 
قاعدة في أن العلم كلما كان الناس إليه أحوج كانت آدلته آظهر وتنزیل ذلك على 

أدلة توحيد الريوبية ۲۳۲۷ 
بطلان الدلیل لا یستلزم بطلان المدلول 1۹ 
قاعدة في أن التصدیق بما آخبر به الوحي لا یتوقف على قيام دلیل عقلي خاص 

علی مضمون الخبر ۲ 
الفرق بین لازم الدليل وما يتوقف عليه الدليل ۷ذ 


كل باطل يستلزم جمع النقیضین أو رفعھما "٠‏ 


فهرس القواعد الكلية والأصول والتنبيهات المنهجية 


الموضوع الصفحة 
قعدة في الاستغناء عن تقرير المقدمات الضرورية كامتناع الدور والتسلسل عند 

يان الادلة ۳ 2 ۷66 
يان اشتباه الضروري على بعض الناس لعدم التصور التام ٢٤٤‏ 
مل في غلط القدح بالضروریات بالطرق النظرية ۷۹۰ 
قول جملي في سبب نشوء العلم في القلب واختلاف الناس في التمکن من الابانة 

عه ۷:۰ 
تاعدة في حصول العلم بمجموع القرائن VA‏ 
قاعدة في أن ما علم بالسمع يكفي فيه الامکان الذهني 9۹۲ 
وعدة: ليس كل ما علم إمكانه جوز وقوعه 11٥‏ 
تاعئة في أنه ليس کل ما آمکن في العقل يشك في عدم وقوعه ۷۹۰ 
تتيه لما يقع من حيرة ووقف للمتکلمین لتعارض ما یظنونه أدلة عقلية ۱۹۲ 
تاعدة في انتساب المخالف للسنة والائمة لهم 1۳۹ 
يان منهج أهل السنة في إحقاق الحق والرحمة بالخلق ۱:۷ 
اعدة فيما یمدح ويذم في الاستدلال على الحق وغلط بعض أهل الحدیث 

والصوفية والمتفقه فی ذلك 1:۸ 
قاعدة في الحكم على المقالات والاشخاص ٦٦‏ 
قاعدة قي ميزان ذم الأعيان ومدحهم Vor‏ 
يان الواجب في الأمور المتنازع فيها ۷۸۸ 
يان حال أهل العلم والایمان في المدح والذم ۷3۸ 
قاعدة في أنه لم يزل في الامة من یأمر بالمعروف وینهی المنکر ویحق الحق ولا 

بظلم الخلق ۷۹۹ 
استقراء نوع الانسان دال على أن کل من عظم ظلمه واضراره كانت له عاقبة 

السوء ومن عظم نفعه كانت عاقبته الخیر ۷۹۸ 
التنبيه لکون الاشکالات الواردة في المطالب الالهية إنما تنحل بالاعتصام 

بالکتاب والسنة ۷ء( 
يان استغناء أمة الاسلام بنبینا محمد ی عن غيره ۷۳۲ 
يان أن الهدی في سلوك مسلك السلف وذکر سبیل معرفة مسلکهم ۷۳۳ 
يان غنية السالك للطريق الشرعية عن الشك ۷۷ 
کل من سلك إلى الله طریقا غير مشروع واقع في البدعة ۷۳۹ 


أحوال الواقع في البدعة ۷۳۷ 


الموضوع الصفحة 
التنبيه لكون ما كان بدعة في الشرع أو باطلا في العقل ليس من الدين في شيء 448 
قاعدة في أن كل طائفة كانت إلى النبوات آقرب کان أقل اختلاقًا 2۱۷ 


الاحتراز بالقيد العدمي لا يستلزم أن يكون الموصوف فيه عدم oor‏ 


هرس الآمور العامة والطبيعيات 


فهرس الأمور العامة والطبيعيات 


الموضوع الصفحة 


:كلام على موضوع علم ما بعد الطبيعة عند الفلاسفة وبیان أن غايته العلم بأمر 


کي 


الوجوب والإمكان والحدوث والقدم 


يان استعمالات لفظ «التركيب» وما يبطل منها في الوجود الواجب وقي الوجود 
لممکن ۷ء ۲۰۷ - ۰۲۰ 

يان أن الممکن یقتقر إلى العلة في وجوده لا في عدمه 

لرازم واجب الوجود لا تعدم الا بعدم ذاته 5 - 

تقول قي علة الافتقار إلى المؤثر 

الطرق المبينة لكون الممكن لابد له من واجب 


ريق العلم بالامکان 

يان دليل الأصفهاني على استحالة وجود الممكنات بممکن آخر وأنه تبع الرازي 
فى مسلكه 

يان أن العلم بافتقار الممکنات للواجب یعمها كلها على کل تقدیر 7 
لممکن يجب وجوده عند وجود السیب التام المستلزم له خلافا لمن قال یکون 


الوجود أولی به 

ن لزوم الفقر للمخلوقات حال الحدوث وحال البقاء وغلط من خصه بأحدهما 
ن أثر احتجاج الفلاسفة على إمكان الأجسام بالتركيب 

يان عدم منافاة وجوب الوجود لما سماه الفلاسفة تركيبا 

التعليق على الكلام الرازي في «الأربعين» في مقدمتي الوجوب والإمكان 
والكمال والنقص وبيان أن مقدمة الكمال والنقص أشرف 

يان مبدأ سلوك مسلك الوجوب والإمكان وتلقي النظار له 

يان الأجوبة على قول الأصفهاني الذي وافق فيه الفلاسفة: (لو كان اثنان واجبا 
وجود للزم تركيبهما مما به الاشتراك وما به الامتیاز وإلا لزم عدم التعين) 


دوک سس سے 9۳ 


بيان أن القول في الوجوب كالقول في التعين في أخذ أحدهما مشترگا أو مختضًا ۲۰۷ 
بيان التلازم ہین الإمكان والحدوث ورد كلام ابن سینا وأتباعه في ذلك ۳٣۴۰‏ 
بيان التلازم بين المفعولية والحدوث 1 ۳۳ 
القول في تلازم أزلية الإمكان وإمكان الأزلية وإبطال تفريق المتكلمة 

وإيطال احتجاج الفلاسفة بذلك على قدم معين مع الله كلام ۳۷۶٣‏ 


مسائل الوجود والعدم ومسائل الماهية ولواحقها 
القول في مألة زيادة الوجود على الماهية وبيان قول نظار أهل السنة وفرقه عن 


قول ابن سینا ۰ CTY‏ مون NPV‏ 

بيان الفرق بین مراد ابن سينا وبين مراد نظار أهل السنة في القول بأن وجود 
الواجب عين ماهيته 95 

مسألة في أن المعدوم لا شيء في الخارج IY‏ 


الفلاسفة كثيرا ما يجعلون الذهني خارجيا والخارجي ذهنيا وبيان ذلك بالأمثلة ابنف 
الحواس الخمس يجوز أن تتعلق بكل موجود عند الأشعري ومن وافقه كالقاضي 


أبي یعلی والجويني ٤‏ 
تقریر الاشتراك المعنوي في الوجود 2۸ 
المشتركان في الوجود لا يتميز أحدهما عن الآخر إلا بقید وجودي ۸٤‏ - دود 
ما لا اختصاص له بصفة وقدر لا وجود له في الخارج ۷د 
القول قي الا حوال 13.۰ 

مسائل العلة والمعلول 
ایطال تسلسل العلل کی 


تفصيل القول بالتلازم في الوجود بين الأشياء وأحوال ذلك من حيث العلية 


والمعلولیة ۷ 


بيان امتناع الدور القبلي وجواز الدور المعي ۹ = ۰۲۰۰ ۲۳۹ - ۲۵۰ 
الدور القبلي ممتنع في الایجاد والاعدام ۲ 
امتناع اقتران فعل الشيء المعین بفاعله ۹ء VV‏ 
بيان أن العدم المستمر لا يفتقر لفاعل ۷۹ 
العدم المستمر لا يفتقر لمرجح ۳ {EF‏ 


بطلان الاستشهاد بالشعاع مع الشمس والصوت مع الحركة وحركة اليد والخاتم 
علی مقارنة الفاعل للمفعول ۷۲ 


ہہت 
سے 


الموضوع الصفحة 
روم وجود القدرة والإرادة وسائر شروط الفعل عند وجود الفعل ۱ 
متتاع کون العدم من تمام الموثر ۳۹ 
روم القدم للغتى عن الفاعل 7 
يان أت القائلين بالقديم المعلول أخرجوا الفاعل عن كونه فاعلا ۳۹ 


يات أن امتناع المفعول الأزلي ثابت سواء كان الفاعل فاعلا بالاختیار أم بالطبع ۳۹۹ 
بان الدليل العقلي على امتناع وجود العلة التامة الأزلية الملازمة للمعلول 


المقارن للحوادث ۲ - 1۱6 
يان أن العلة الوجودية يصح أن تکون مشروطة بأمر عدمي 99 
تقول في تخصيص العلة o0٤‏ 
يان امتناع وجود متكافئين ليس فوقهما غيرهما بی 
لاستفصال فى لفظ «العلة» نينا 
يمتع کون المعلول وجوديا وعلته عدمية ۲ 
يان عدم استقلال شيء من المخلوقات في صدور آمر عنها كمه - oAV‏ 
الجواهر والأعراض 

ما يثبته المتفلسفة من المجردات مرجعه لأمور ذهنية ۳۹۰ 
بطلان إثبات دهر غير مقدار الحرکة وبطلان وجود الخلاء ۳۹۲ 
بیان أن المشاهد هو حدوث الأعيان لا محض حدوث الصفات خلافا للقائلین 

بالجوهر الفرد ۳۸۰ 
بطلان القول بترکب الاجسام من الجواهر الفردة والقول بترکبها من جوهرین 

قائمین بأنفسهما هما: المادة والصورة وبیان الصواب فى ذلك ۱ 1۳۰ 
يان أن أكثر أهل الکلام والقلسفة یذکرون في مسألة ترکب الأجسام وغیرها عدة 

آقوال لیس فیها الصواب وأثر ذلك ۳۸۲ 
بیان أن القول بأن الجسم لا یخلو عن الاجتماع والافتراق مرجعه لاثبات 
الجوهر الفرد ۳۸۳ 
الکلام على مسلك القائلین بأن الجسم لا یخلو عن کل جنس من أجناس 
الأعراض في تقريرهم دليل الحدوث الكلامي EEA ٤‏ 
الجويني عمدته في تقرير عدم خلو الجسم عن كل جنس من أجناس الأعراض 

على تناقض الخصم FAI‏ 
بیان قول السلف وأهل السنة في تركب الإنسان من البدن والنفس E‏ 


بیان قول ۱ لسلف وأهل السنة في الروح ۲ - 1۰۳ 


سا ۹۴۸ ٴ لح 


ہت تی 


المو ضوع الصفحة 


ذكر استدلال الفلاسفة على وجود النفس الناطقة بقیام العلم بما لا ينقسم ورد 


المتکلمة علیهم ۷ - EEA‏ 
بیان بطلان القول بترکب الانسان من جواهر عقلیة ۰۳ 
الكلام على قول أرسطو وشيعته في الإنسان وتركبه من الحیوائیة والناطقية بهذا 
القول في كلام ابن سينا في الحركة الذي قرر فيه عدم وجود الحركة المتصلة في 

الخارج ووجود ما سماہ التوسط لیصحح صدور المتغير من غير المتغير ٤‏ 
بيان الفرق بين الحركة المتصلة الموجودة في الخارج والحركة الكلية المعقولة في 

الذهن E1۸‏ 
بيان الفرق بين الوجود المجتمع والوجود المتتالي الذي يتضح به تلبيس ابن سينا 

في نفيه وجود الحركة المتصلة في الخارج ۹ء ۴ 
الفرق بین نوع الحركة ونوع غيرها ٤‏ 
بيان الأنواع التي تقع الحركة فیها عند الفلاسفة ۰ 
بيان الفرق بين العلم بالشيء المتتالي کالحركة وبين وجوده في الخارج 1۳۲ 
الکلام في معنی وجود الحركة في الزمان ونقد کلام ابن سينا في ذلك ۱ - ۳۲ 
ذكر اشکال الرازي على کلام ابن سينا في التوسط والتعلیق عليه ۳ 
الحجة التي أوردها الرازي في رده على كلام ابن سینا في الحركة تنافي ما يحتج 

به على إثبات الجوهر الفرد Fs‏ 
القول بامتناع الحركة على الجسم يلزم منه إبطال دليل الحدوث الكلامي TA‏ 
الكلام في مسألة وجودية السكون وبيان أن على القول بعدمیته يبطل دليل 

الحدوث الکلامی 33 
الکلام في مسلك من قال الجسم لا یخلو عن الاجتماع والافتراق في تقریر دلیل 

الحدوث الكلامي ات 
الکلام في مسألة استلزام الجسم لكل جنس من آجناس الأعراض رو 
بطلان القول بأن العرض لا يبقى زمانین بالضرورة ۸ ۲۲ - ٩۲۴‏ 
بیان التزام من أثبت الجوهر الفرد تفكك الفلك والرحی دائما عند الدوران ۹ 
بیان التزام من أثبت الخلاء وجود خلاء في البحر لا ماء فيه ۹ 
تفصيل القول في قيام العرض بالعرض 2٤‏ 
التنبيه لبطلان وجود جوهر خال عن جمیع الأعراض ۰ 1۳۲ 

۳. 


بطلان القول بوجود مادة خالية عن جمیع الصور 


فهرس الأمور العامة والطبیعیات 


فرع الصفحة 


يان شيعة أفلاطون جعلوا ما يوجد في الذهن موجودا في الخارج في إثباتهم 
مادة خالية عن الصور وخلاء موجود غير الأجسام وصفاتها ومدة موجودة هي 


جوهر غير الأجسام وصفاتها والمثل الأفلاطونية ۸۰( 
لعند أمر ذهني بخلاف توهم الفيثاغورية لشن 


بان ما وقع لارسطو وشيعته من خلط بين الذهني والخارجي في قولهم بمادة 
مغايرة للجسم وصفاته وفي قولهم بماهیات كلية مقارنة لاشخاصها ۳۱ 


فهرس العقيدة 


العقیدة الصحۂ 
جوامع العقيدة 
بيان الأصول التي تذکر في مختصرات العقائد ولم یذکرها الاصفهاني ۸ - ۰۱۶2٩‏ 94۸ 
بيان أن العلم بالله أعلى العلوم وإرادة وجهه أعلى الإرادات انا 
إثبات الصانع 
بيان طريقة القرآن في إثبات الصانع پیٹ 
بيان طریقة القرآن في الاستدلال بحدوث الأعيان على الصانع ۳۸۰ 
بيان طرق المتكلمين في الاستدلال على إثبات الصانع وما فيها من صحیح 
وباطل ۳۷۹ 
بیان سعة طرق إثبات الصانع پالتقاسیم المتعددة ۱1۷ 
القول في مسألة فطرية الاقرار بالصانع ۲ VT‏ 
بیان الدلیل على إثبات الصانع ۷ 3 - 131 
بيان طريقة المعتزلة في إثبات الصانع وأثر ذلك على تقریرهم للتوحید وتأثر ابن 
سینا بهم ۳۹ 
بيان استغناء العلم بالصانع عن الطرق المبتدعة EA‏ 
بیان الطریق الاصح والابین لاثبات وجود الممکنات ۱3۳ 
بیان أن الاستدلال بوجود المحدث على المحدث أبين وأقصر من الاستدلال 
بوجود الممكن على الواجب 4 
بيان أن الاستدلال بالحادث على المحدث أبين من الاستدلال بالمخصص على 
المخصص 11 
الوجود من حيث هو وجود يشهد بوجود واجب 244 
التحقيق أنه لا يمكن معرفة الصانع إلا بنقيض قول المصححين لدليل الحدوث 
الكلامي ٤‏ 


الكلام على دليل الإمكان ۱۱ 


قهرس العقيدة تو 


طرق إبطال قول الدهرية المحضة ۳۹۱ 
تکلام على طريقة ابن سينا وأتباعه في إثبات الواجب ۳۹۳ 


يان أن مجرد إثبات وجود واجب وجود لا يعني إثبات الصانع المباین للعالم ۱۱ 


لکلام على دليل التوحید الفلسفي وبیانه ۰ء ۲۰5۵ 
يان استمداد الا صفهاني دلیل التوحید الغلسفي من الرازي الذي سك فيه مسلك 
الفلاسقة ۱۷۰ 
يان مقصود الفلاسفة فيما يدعونه من التوحيد هذا 
لکلام على قول الفلاسفة الواحد لا یصدر عنه إلا واحد ۱۷۱ ۰۵۷ ۵۸۰ - ۵۸٩‏ 
يان أن الواحد الذي أثبته الفلاسفة لا حقيقة له 33 
يان تناقض الفلاسفة في احتجاجهم بحجة التركيب مع قولهم بالتلازم في الوجود 

بين الواجب والممكن ۷ ۸۰۰۰ 
لکلام على قول الفلاسفة الواحد لا يكون فاعلا وقابلا ۱ء ۱۸۰ 
يان أن الفلاسفة أثبتوا وجودا مطلقا لا يختص بحقيقة ثبوتية تميزه ۴" 
نفل كلام الرازي في إبطال حجة التركيب في كتابه نهاية العقول؛ وبيان أن 
معارضته للفلاسفة برهانية ۱۹۰ 
تناقض الفلاسفة في نفيهم للصفات لاقتضاء ذلك الملازمة الازلية لها - التي 
سموها افتقارا - مع باتهم ملازمة الواجب الازلية لمفعوله الممکن ۳۹۹ 
ننافض الفلاسفة في إثبات وجودية مقولة أن یفعل مع قولهم بنفي قیام الفعل 
والصفات عن الواجب ۳۹۹ 
امتناع صدور الامور المختلفة عن الذات البسيطة f‏ 
موازنة بین قول السجستاني بأن الواجب بسيط مطلق بشرط الاطلاق وقول ابن 

سینا أنه مطلق بشرط نفي کل أمر ثبوتي وبيان بطلانهما ٠‏ 
تناقض ما قرره الفلاسفة في المنطق بأن الشیئین إذا اشتركا بأمر وجودي لم يتميز 
أحدهما الا بأمر وجودي مع قولهم في وجود رب العالم 1.۱ 
يان بطلان قول ابن سينا في أن وجود الواجب مقيد بسلب كل آمر ثبوتي والتنبیه 
لمنشا قوله € 


الواحد المجرد من جميع الأمور الثبوتية الذي يقال إنه مبدأ العالم لا يتصور إلا 
في الأذهان ولذا آنکر القول به بعض الفلاسفة ونفوا نسبة القول به لارسطو 2۷۵ 
إبطال قول الفلاسفة في کون الأمور المضافة لله سلوب أو إضافات محضة امه 


الموضوع الصفحة 
إبطال القول بأن الواجب وجود مطلق بشرط الإطلاق أو بشرط سلب الأمور 
الثبوتية أو لا يشرط 2۸۲ 
ما یجعله الفلاسفة موضوع العلم الالهي أمر ذهني لا یوجد في الخارج 2۸۳ 
جوامع التوحید 
بيان التوحید الذي بعث الله به الرسل ٤‏ ۲۱۷ 
بيان ما يتضمنه الکلام في التوحيد وما أدخله الناس في مسماه ۱ء قم 
توحيد الربوبية 
التنبيه لاضطراب كثير من النظار كالآمدي والأصفهاني في معرفة أدلة توحيد 
الربوبية العقلية ۹ IY‏ 
الكلام على توحيد الربوبیة وبيان أنه لم يعرف عن أحد من الطوائف أنه قال 
بصانعین متمائلین فی الصفات والأفعال ۷۲ WV‏ 
إبطال قول التصاری بالتثليث والحلول وبيان منشأ ضلالهم ۲ - ۲۲1 
معنى الاب والابن والروح القدس المذکور في کتاب النصاری على تقدیر صحة 
اللقل ٥‏ - ۲۲7 
التنبيه لأحوال المتکلمین في الاستدلال على توحید الربوبية ۲۲۹ 
بيان التقریر المشهور لدلیل التمانع ۳۳۹ 
الجواب على سؤال جواز اتفاق الإلهين لهين المورد على على دليل التمانع YY‏ 
الجواب على اعتراض الآمدي على 12 التمانع ۸ - ۲۲۹ 
بيان غلط استنباط دليل التمانع من قوله تعالی: وار E‏ فیما قبتا ‏ 1 71 
کم ۲۲۹ 


بيان غلط جعل توحيد الربوبية غاية السالكين كأبي إسماعيل الهروي ۵ - ۲۳۷ 
بيان الدليل العقلي المستفاد من قوله تعالى: ما اَقضَد اف ين کر وکا كات 


مک من من یه ۸ - ۲۱۲ 
بيان امتناع أن یجتمع على الاثر الواحد مزثران متمائلان مستقلان في التأثیر 

وبیان دلالة ذلك على امتناع وجود خالقین ۸ ۲۸۵ - ۰۲۲ ۲۵۷ 
بيان دلالة ارتباط المخلوقات ببعضها على التوحيد ror‏ 
إبطال احتمال کون الإلهين متعاونین ۲۷ 
التنبيه للتلازم بين القهر والوحدانية ۲۹ 


بیان التمانع بالنظر للقدرة ۸ - ۲۵۰ 


فهرس العقيدة ۱ ۳۹۳ 


ترمی اف 
يان التمائع من جهة الارادة ۳3۰ 
يان الدلبل على فساد قول الثنوية من المجوس والمانوية اک 
توحيد الألوهية 
الرهات على لزوم انتهاء المرادات إلى مراد لنفسه وهو الرب تعالی ۳۳۰ 
يان الملازمة بين إثيات السمع والبصر والكلام وبين کون الرب يخ معبودًا 9٥‏ 
مير الشفاعة وبيان ما يثبت منها وما ينفى شف 
ععی الشفاعة عند الفلاسفة o۸۹‏ 
ذكر شرك عباد الكواكب وعباد الملائكة وعباد الجن rr‏ 
يان أثر مقالة النفاة على حالهم في العبادة ۰ - ۲۲۱ 
الأسماء الحسنی 
قابط الاصماء الحستی ۱۳۹5 
القول في الأسماء كالقول قي الصفات في إثباتها مع التنزيه ov‏ 
يان أنه ليس في آسماء الله اسم یذکر وحده یتضمن الشر 2۲ 
ئيس من أسماء اللہ الحسنى المتكلم والمريد وبیان علة ذلك ٤‏ 
معتى اسم «الصمد» 2۹ 
معنی اسم «الأحد» ۹ء( 
القول في نوع الاشتراك في الأسماء التي تسمى بها الخالق والمخلوق 15 
يان غلط نسبة القول بالاشتراك اللفظي للأشعري وأبي الحسين البصري ومنشأه  ٠١١‏ 
الرد على من ينفي الأسماء oV‏ 
الرد على ابن حزم في جعله الأسماء الإلهية بمنزلة الأعلام ٤‏ 1۳۹ 
الصفات 
جوامع باب الصفات 


يان أن الأصفهاني تبع الرازي في إثباته القدرة والارادة والحياة بالعقل والسمع 
والبصر والكلام بالسمع ومخالقته في ذلك طريقة السابقين من الأشعرية 


ومتكلمة الصفاتية والسلف. ۱۳ 
بیان علة اقتصار متأخري الصفاتية على إثبات الصفات السبع ومناقشة مأخذهم 

في ذلك ۱۸٩ ۰۱4۶ ٥‏ 
إبطال مذهب نفاة قيام الصفات بالله o‏ 


إثارة لما يلزم نفاة الصفات 4۸ 


الموضوع الصفحة 
لازم قول النفاة التعطيل المحض ۸2 
البیان الجملی لمقالة السلف فی الصفات ۱۳۹ 
قاعدة في أن الرسل جاژوا باثبات مفصل وفي مجمل وبيان الدلائل القرآنية على 

ذلك 2۹ 
بيان طريقة القرآن في إثبات الصفات ونفيها وكمالها وسلامتھا من التناقض ۸ء o‏ 
بیان ما يتضمنه التنزيه 9۸ 
بيان الدلیل العقلي على نفي المثیل لله ۱۳۷ 
الدلیل العقلي على نفي ممائلة الله لخلقه 2۸ 
بيان أن الرب لم ینف عن نفسه الا ما یتضمن أمرا وجودیا وبیان ذلك من آية 

الكرسي 1٦1 co‏ 
بیان جار علق الوحی رفن ر ارت ضا اف لير هق يلك نكن 5۹۸١‏ 
بيان إقرار النبى تل لليهود إذا ذکروا الصفات المأثورة عن الأنبياء 2۳۸ 
بیان الادلة على علم الله وإرادته ورحمته وحكمته ۹۰ 
بيان الآيات القرآنية الدالة على قدرة الله ومشيئته وانعامه ورحمته وحکمته ۷۹ 
بيان دلالة خلقة الانسان على حكمته اللہ ورحمته ومشیئته ۷۹۷ 
بيان فساد طريقة أهل الکلام المحدث في النفي وتناقضها 235 
بيان أن أهل الكلام المحدث يلزمهم التعطيل المحض أو إبطال مسلكهم في 

النفي orf‏ 
تقریر دلیل الأصفهاني على إثبات کون الرب حیا بلزوم الحياة للعلم والقدرة 2۷۳ 
قاعدة فيما أضيف إلى الله أو ذكر أنه منه 51 


مسألة کون الصفة إذا قامت بمحل عاد حكمها على ذلك المحل ‏ ۰1۰۳ ٦٦ - ٠٦٦‏ 
تقرير قاعدة ما جاز لله وجب على إثبات الكمالات والاستدلال بقياس الأولى 


على الكمال والاستدلال بإفادة الکمال على الكمال ٦ ٤٣‏ 
صفات الکمال اما وجودية أو سلبية مستلزمة لأمور وجودية ۳ - 364 
الجويني والرازي جعلا مدرك نفي النقص عن الله الاجماع لا العقل 1۹4 
بیان أن نفي النقص عن الله مدرك بالعقل والسمع وأن ذلك يقتضي فعله للغایات 

المحبوبة لها في حينها 1۹ 
القول فیما يثبته المعتزلة من الأمور المضافة لله 2۹۷ 
قول جملي في أصل ضلال المعتزلة في الصفات والقدر ۷۹4 


إبطال قول المعتزلة بنفي قيام معاني الصفات بذات الله v44‏ 


وت 


درفي سس 
رد قول المعتزلة بأن الصفة لو كانت قديمة للزم أن تكون إلها لمشاركتها لله في 

آخص صفاته ۳۸ 
إشارة لامتناع وجود ذات عرية عن الصفات ووجود موجود مطلق لا يتعين ۳ 
علان قول الفلاسقة بعينية الصفات ۷ ۸۸٦ ۰۵۵۲ ۰۵۲۱ ۰۵۱۷ CEA‏ 
کر کلام السجستاني القرمطي في تقریره رفع النقیضین عن الله وبیان استطالته 

على المعتزلة وغیرهم لمشارکتهم له في بعض باطله ۰ - ۹5۸ 
يان بطلان کلام السجستاني في تقريره رفع النقيضين عن اللہ . ۱۳۹ - ۰18۰ 1٦۸‏ - 15۱ 

صفة العلم 

يان الأدلة العقلية على إثبات العلم لله ٦۷ء٣‏ 
الاستدلال على العلم بالإيجاد المستلزم للإرادة المستلزمة للعلم ٣۷٦‏ 
الدليل الثاني الاستدلال بالاتقان على العلم VV‏ 
الاستدلال بقاعدة الكمال على العلم VV‏ 
الطريق الأول في تقرير الاستدلال بالکمال على العلم المبنی على ضرورية أكملية 

الخالق على المخلوق VV‏ 
الطريق الثاني مفيد الكمال أولى بالاتصاف به VV‏ 
القول في تجدد علم اللہ ومذاهب الناس فيه ۵ - ۱۹۲ 


لامتفصال في کون العلم فعلي أم انفعالي وبیان فساد مقالة الفلاسفة في علم الله ۸۰۵ 
التعلیق على ما نسبه الرازي للفلاسفة من إثبات علمه تعالی بالکلیات دون 
الجزئیات المتغيرة وقولهم بإثبات صور المعلومات وبیان تناقض ابن سينا في 
ذلك وفساد ما اختاره الطوسي في المسألة ومنشأ مقالة الفلاسفة وجواب نظار 
المسلمین علیها ۱۹ 
صفة القدرة 
تقرير دليل الاصفهاني على صفة القدرة المبني على الملازمة بين القدرة والفعل 
بالاختيار ١‏ 1۷۹ 
التنبیه على الملازمة الضرورية بين الفاعلية والقادرية وبيان اعتراف فضلاء 
الفلاسفة بذلك ۰8۸٩4 485 ۰۸۱ ٤‏ 00° 
يان أن الصانع لابد أن تکون له قدرة من لوازم ذاته غير مستفادة من غيره 2 ۲4۲ - ۰۲8۳ 
Yo ۰۵۲ ۰‏ 
اسم القدرة والقوة والفرق بينهما وشاهد ذلك من الكتاب والسنة ۸۱ 


جنگ 


الموضوع الصفحة 
الاستدلال على إثبات القدرة لل بقياس الأولى Af‏ 
إثبات القدرة من جهة الكمال ° 
بیان امتناع عدم قدرة واجب الوجود ٦‏ - ۲۹۸ 
القول في عموم تعلق القدرة الإلهية A۹‏ 
القول في قدرة الرب على ما اقتضى علمه أو حكمته عدم وقوعه ۰ 
بیان يعض الأدلة القرآنية على عدم فعل الرب لما يقدر عليه ۰ A‏ 
فعل الفعل بغير لوازمه ممتنع لا تتعلق به القدرة امت 
الفرق بين الممتنع لذاته الذي لا تتعلق به القدرة والمقدور الممتنع لغيره من جهة 
مخالفة العلم أو الحكمة 4ه 3۷۰ 
التنبيه لضعف بحث الرازي في مسألة القادر المختار SEV ۰۸۷ - ٦‏ 
إبطال قول الرازي: «الحكمة مفرعة على كونه قادرًا» ٦۷‏ 
ما ذكره الرازي في التنافي بين القدرة وامتناع الفعل منقوض بعصمة الأنبياء 
وعصمة أهل التواتر 2۷۱ 
الفرق بين القدرة المستلزمة للفعل والقدرة المصححة له وشاهد لذلك من القران ‏ 214 
صفة الکلام 

بیان أقسام الكلام وبیان ما يوصف الله به منهما وما يتضمنه کل قسم 0 
الانشاء نوعان إنشاء تکوین وانشاء تشریع وبیان ما یتضمنه ویستلزمه کل نوع ۱۳۹ 
القول في مسمی الکلام وبیان دخول المعنی فيه وغلط القائلین بقدم الحرف 
والصوت في ذلك يذهف 
بيان مقالة السلف في صفة الكلام التي حكاها غلام الخلال وابن حامد عن 
أصحاب أحمد VY‏ 
طريقا السلف والائمة في |ثبات کونه تعالی متکلما 2۷1 
بيان الادلة القرآنية على کون الله تعالی متکلما ۴ - 1۲۵ 
بیان معنی قول السلف کلام الله منزل غير مخلوق منها بدأ والیه یمود وأنه لا يدل 

على أن الکلام یفارق المتکلم ۱۳۷ 
بيان قول السلف في القرآن ومعنى قولهم منه بدأ وإليه يعود tr‏ 
بيان أن أحمد وغيره بينوا أن الصوت الذي تكلم به الله ليس هو الصوت 
المسموع من العباد ۳۹۹ 
بيان حجة السلف على فاد القول بخلق القرآن ۱۳۰ 


انسو ضوع 


1 


ياد أت السلف وجمھور أهل الإثبات طردوا الاحتجاج في مسألة الکلام بأن 
تصعة !دا قامت يمحل عاد حكمها إليه واشتق منها اسم له في صفات الأفعال 

وت غير هم قد تتاقض کی ذلك ۱۳۰ 

د قول قنماء الجهمية في الكلام وحقيقته وما حدث من تغير في قول خلفهم  ٠۳۲‏ 

يات تنبيس من قال بأن الله متكلم حقيقة مع تفسيره ذلك بأنه خالق للکلام في 


عره ۱۳۳ 
تفصیل في لقظ إضافة السکوت للرب ل ورد تأویل القاضي أبي يعلى وابن 

عقيل نما ورد عن الإمام أحمد وغيره في ذلك rrr‏ 
كر نزاع القائلين بأن الکلام واحد بالعین في حقیقة الکلام ۳۰۹ 


مس اتقائلين بقدم الحروف من قال بدخول ما لا نهاية له في الوجود في آن واحد ۳۰۶ 
<کر حال الطوائف المنتسبة للسنه التي خالفت الجهمية والكلايية في صفة الکلام 


مع قولها بامتناع أن الله لم يزل يتكلم بمشیته وقدرته ا 
دكر قول السالمیة ومن وافقهم في صفة الكلام 03 
جمهور العقلاء يخالفون الكلابية في إثباتهم الطلب المباين للإرادة والحكم 

عسي المباین للعلم ینہ 
ختلاف القائلين بالکلام النفسي القديم في تعدد المعاني القديمة أو إرجاع أحدها 

للآخر أو إرجاع الخبر للعلم ۳۰۹ 
تتاققی من قال بقدم الحرف والصوت فيما إثباتهم المعنى المخالف للعلم 

والإرادة مع إنكارهم ذلك على الكلابية 1٣‏ 
يان اقتراق من یظنون أن معنى قول السلف القرآن غير مخلوق أنه قديم العين في 

القديم ما هو؟ 8" 
تیه لمخالفة قول الالمية وقول الکلابیة لقول أحمد وسائر أئمة السنة ٦٦٦‏ 
يان تتازع القائلين بقدم الصوت المعين في الصوت المسموع من القراء 1533 
يان تتازع الكلابية في القرآن العربي کلام من هو ومن أحدثه EV‏ 


بيان اتفاق القائلين بقدم الکلام العيني بأن الله لم يكلم من كلمهم من ملائكة 
وأنياء بكلام تكلم به حين كلمهم بل ذلك تأولوا ذلك بإسماع الکلام القديم 430 
ذکر خلاف الحتابلة في تعلق الكلام بالمشيئة وبيان أنه لم يقل أحد منهم بمقالة 
الکرامية ۰ - ۳۲۲ 
يان اختلاف الكلابية ي الكلام المسموع رھ 


بیان بطلان احتجاج طائفة من الكلابية بقوله تعالی: َل رر کیہ )> 


على أن القرآن من تأليف محمد ية 

إشارة لما جرى بين أبي حامد الإسفراييني والباقلاني لقوله في مسألة الكلام = 

القول في مسألة التلاوة أهي عین المتلو 

بيان اختلاف الطوائف القائلة بمنع حوادث أول لها في صفة الکلام 

بيان دليل الأصبهاني على إثبات کون الرب متكلما المبني على الاستدلال بالامر 
والنهي 

التنبيه لكون الأصفهاني لم يثبت من الكلام ما يفارق به المعتزلة والفلاسفة 

بيان الفرق بين مسلك الأصفهاني في إثبات الكلام وبين مسلكه في إثبات السمع 
والبصر 

القول في توقف العلم بتصديق الرسول على إثيات الكلام 

الاستدلال على ثبوت الكلام بكونها صفة كمالية ملزومة للحياة الثابتة لله 

الاستدلال بالخبر على كون الرب متكلما 

التنبيه لبطلان إرجاع الكلام للخبر أو للأمر والنهي 

بیان الدليل على إثبات أن الرب متكلم بكلام قائم بنفسه 

بیان احتجاج القائلین بقدم الکلام على قولهم بامتناع السکوت 

تاریخ بدء ظهور الخلاف في مسألة الکلام وتطوره 

حقیقة قول من قال بخلق القرآن أن الله لا يتكلم ٢٣ء‏ 

بيان غلط الرازي في قوله: «أن البحث في حقيقة المتكلم بحث لفظي قليل 
الفائدة» 

بيان ردود السلف وأئمة أهل الحدیث على الجهمية فی مسالة الکلام المبتية على 
قاعدتهم في أن الصفة لابد من قيامها بالموصوف 

الاستدلال بقوله تعالى: نی أا اق الآية على کون قيام الكلام بال 

لو كان من يخلق الكلام في غيره متكلما لكان كل كلام في الوجود كلام لله 

الاستدلال بإنطاق الله للمخلوقات على كون المتكلم لابد أن يقوم به الكلام 

السلف کانوا يقصدون بمجرد قولهم: «القرآن كلام الله؛ الرد على الجهمية؛ لأن 
حقيقة قولهم نفي أن القرآن كلام الله 

بیان وجه تشبيه ابن عيينة مذهب الجهمية في الكلام بقول النصارى في عيسى 4# 

الاستدلال بأن تأخير البيان عن وقت الحاجة لا يجوز على الأخذ بظاهر 


التصوص الواردة في صفة الكلام 


A 
TY 
ہہ‎ 


اد 


۱ 


2۹ 


1۳ 
۷ 


سے انلك 


لون الصفحة 
رد على الجهمية في جعلهم المتکلم يتكلم بکلام خلقه في غبره 11 
يان أن حقيقة المتکلم أنه من قام به الکلام بمشيئته وقدرته ۹ - 1۲۱ 


دكر تزاع الصفاتية في القول بأن الکلام من الصفات الاختيارية أم لا ٦٦۷‏ 
ما تحتج به المعتزلة على خلق القرآن لا يدل إلا على أن الله يتكلم بمشيئته 


وقدرته 1۳۰ 
يان الطرق العقلیة على إثبات صفة الکلام ٦۲۷-٦‏ 
لاستدلال على الكلام بالنظر لكون نفيه من النقص 100 
نی الکلام الالهي عند الفلاسفة والمعتزلة 9۹1 
حتبقة مذهب المعتزلة والجهمية أن الله لا يتكلم وبیان استلزامه تعطیل الرسالة . ۷۲۸ 
يان امتناع أن یکون کلام المتکلم قائما بغیره ۷۹ 
نقل عن أئمة أهل الحدیث في بيان موقفهم من القائل بخلق القرآن ۱ - ٦٦٦‏ 
قل كلام ابن كلاب في حكاية الخلاف حقيقة الکلام 1۷ 
القل في مسألة الكلام عن غلام الخلال من كتابه المقنع بواسطة كتاب إيضاح 

اليان في مسألة القرآن لابي يعلى والتعلیق عليه ۷۱ - ۰۳۲۲ 1۱۷ 
الق لعن غاب أصول الدین لابن حامد في مسألة الکلام والتعلیق عليه ۳۳۱ 


نقل عن أبي إسماعيل الانصاري الهروي من کتابه مناقب الامام أحمد کلامه في 
مو موی و مرو مد و سوام ۲ - ۳۲۳ 
القل عن آبي الحسن الكرجي الشافعي من کتابه الفصول ف في الاصول عن الائمة 


الفحول ۳ معالة الکلام ٥‏ ا ۳۲۷ 
انقل عن جمل الکلام لابن الهیصم في مسألة صفة الکلام ۸ - ۳۲۹ 
صفة الارادة 
يان أقوال الجهمية والمعتزلة ومن تبعهم من الشيعة في الارادة ۱۳۳ 
يان فساد القول بارادة لا في محل ۱۳۳ 

التعلیق على استبعاد ابن ملكا قول أحد بأن المرادات تصدر عن إرادة واحدة 

ویان قول كثير من النظار بذلك في الإرادة ونظيره في العلم والكلام ومع 
نجویز قدم الإرادة يستلزم تجويز قدم التكوين ٥۰۱‏ 
سی اضافة الارادة للجمادات ۳۹۷ 
معنى الموجب بالذات عند الفلاسفة o‏ 
معنى الفاعل بالاختيار عند المعتزلة والجهمية o‏ 


الاستفصال في معنى الموجب بالذات وبیان ما يصح وما يبطل من معائیه 75 » 6۵4۸ 


و 
E‏ الانتهاجة 


الموضوع اج 
الاسفصال في معنى القادر المختار 7 8 
بیان لفظ الاختبار في الکتاب والستة وکلام السلف وما یقتضیه من تفضیا 
للمختار على غيره + 
معنى الاختیار موافق للقول بأن القادر المختار لا يرجح أحد مقدوريه إلا بمرجح 44۳ 
بيان مسلك الرازي في الخوض في مسألة القادر المختار واتباعه في ذلك لقول 
بعض القدرية A2‏ 
بيان اختلاف قول الرازي في خوضه في مسألة القادر المختار في مناظرته 
للفلاسفة ومناظرته للقدرية EA‏ 


بیان فساد خوض الرازي في مسألة القادر المختار والموجب بالذات 345 
خلو کثیر من کتب الفلاسفة والمتکلمین عن القول الحق في القادر المختار 2:۸ 
بيان أن الإشكالات تزول على قول السلف فی القادر المختار SAY‏ 


بیان قول آهل السنة في وجوب وقوع الفعل مع القدرة التامة والارادة الجازمة ده 
بيان أن الصواب أنه مع القدرة التامة والداعي التام يجب المقدور داد ۷٤د‏ 2۷۱ 
بیان قول أبي الحسین البصري في الداعي والارادة 2:۲ 


الفرق بين ما يريد الرب فعله وما يريد من خلقه فعله °4 
بيان الإرادة الكونية والشرعية وصلتهما بالأمر والمحبة والرضا والحكمة 234 
الشواهد القرآنية على ما يقع من تخصیصات في الخلق ٥‏ - ۵۰5 
إبطال قول من أثبت الإرادة ونفى المحبة والرحمة والرضا والغضب 4 
التنبيه لتفريع ابن سينا نفيه لاختيار الباري على نفيه للصفات وغفلة الرازي عن 

ذلك 214۸ 


تقریر دلالة التخصيص على إثبات الإرادة لله ovr‏ 
إبطال كون التخصيص لمحض اختلاف القوابل o۷4‏ 
صفات الأفعال 

بيان بطلان تأويل صفتي الرحمة والمحبة وإبطال قول نفاتها وبیان دلائل ثبوتها ۱۳۷ 
بيان بطلان إرجاع الرحمة والمحبة والرضا والغضب إلى الإرادة وبطلان تأويلات 

النفاة لها ۱۹4 
إبطال قول من أثبت الارادة ونفى المحبة والرحمة والرضا والغضب 4 
بيان أقوال الناس في مسالة المحبة وقول السلف في ذلك ٤‏ 
ذکر الخلاف في مسألة الصفات الاختيارية 1۸ 


ر ومموےمیسح٭ممم-٭مسصمومسممبیموسمہوسص سب جسسسسبمستسمچجوادتدھووکتامکسکووابسسیسمیکباااسسمص e e a‏ اہہکممسہبسسمبسسسسسسیت>-'" سس سسمسسسمسیمی-"دسوىەسسصى سے 


ق و 
بیس جم 


الموضوع الصفحة 
بيان اختلاف الفلاسفة في القول بقیام الأمور الاختيارية بذات الله والنقل عن 
الوراق وابن ملكا في ذلك ۵ - ۳۰۵ 
تقل اتفاق آنمة الاسلام وأهل الملل على إثبات الصفات الاختيارية ۳۹۰ 
مذعب السلف إثبات قيام الصفات الفعلية بالله وأن الخلق غير المخلوق 
الاستدلال على ذلك بالسنة o‏ 
دکر الأدلة السمعية على إثبات الصفات الاختيارية ۹ 


يان الادلة العقلية على قیام الأمور الاختيارية بذات الله 44۳ - ۰466 ۰1۲۱ 1۲ 
يان الآيات الدالة على ثبوت الصفات الا ختيارية ونظاثر بعضها في الأحاديث ۳۳٣‏ - ۳۶۱ 


يان الأحاديث الدالة على ثبوت الصفات الاختيارية ۳ - ۳۵۱ 
یان ثبوت الصفات الاختيارية بناء على ما قرره الفلاسفة في مقولة أن یفعل ۳۷۲ 
الاستدلال بالکمال على ثبوت قیام الأفعال الاختيارية <r‏ 
وجوب ثبوت الكمال الممكن لله يقتضي إثبات الکمال التي تحدث شيئا بعد شيء ٦٤‏ 
القول في کمالیة الفاعلية ۹٦‏ 
يبان الأدلة القرآنية على كمالية الفاعلية 2۹۷ 
بيان أن من قال الفاعلية ليست بنقص ولا كمال لا يصح أن يحتج بالاستكمال 
علی نفی التعلیل ۷ 
نسية الأشعري في المقالات معنى قول حماد بن زید: «يقرب من خلقه كيف 
شاء» لأهل الحدیث ۰ - ۳۱۱ 
بیان الکتب التي نقلت مقالة السلف وأهل الحدیث في الصفات الاختبارية ونقل 

بعض التقولات في بیان مقالتهم ۷ - ۳۳۵ 


التقل عن الخلال والبخاري والبغوي والبيهقي والشافعي والاثرم وأبي عثمان 
النيسابوري الصابوني وعبد اش بن أحمد وابن حامد والدارمي وغیرهم 
المرویات عن الاثمة والسلف في إثبات الصفات الاختيارية ۸ - ۳۱۹ 
النقل عن کتاب أصول الدین لابن حامد في مسألة الصفات الاختبارية والتعلیق 
عليه ۳۳۱ 
التقل في الصفات الاختيارية عن غلام الخلال من کتابه «المقنع» بواسطة کتاب 
«ایضاح البیان في مسألة القرآن» لأبي يعلى والتعلیق عليه ١‏ - ۳۲۲ 
النقا ل عن أب بي إسماعيل الانصاري الهروي من کتابه مناقب الامام أحمد کلامه في 
مسألة القرآن وذکره إنكار ابن خزيمة قول من قال لا يتكلم بعد ما تكلم ۲ - ۳۲۳ 


الل عن أبي الحسن الكرجي الشافعي من كتابه «الفصول في الأصول عن الأئمة 


الفحول» قى مسألة الكلام والصفات الاختيارية ۴۵ - 
التقل عن الحارث المحاسبي حكاية الاختلاف في الصفات الاختيارية بين آهل 
الستة ٢۹٦‏ -ہ 
التقل عن جمل الكلام لابن الهيصم في مألة الصفات الاختيارية الاك 


بيان أن حجة الاستكمال تحقض بالإحداث 

الكلام على کون الخلق غير المخلوق وذكر الأجوبة على استدلال من قال: 
«الخلق هو المخلوق» على قوله بلزوم قدم العالم أو التسلسل على القول بأن 
الخلق غير المخلوق 

قول الكرامية والهشامية بأن الباري جسم قديم لم يكن متحركا ثم صار متحركًا 
وما یلز مه 

بیان أن منشأ الضلال قول الجهمية والقدرية بمنع نع أن الله لم يزل فاعلا بمشیته 

القول في قدم القعل بالعین أو و النوع كال لقول بقدم الحكمة بالعین أو النوع 

الجمع بين استجاية الدعاء والإثابة على العمل وقبول الشفاعة مع نفي تأثير غير 
الرب به 

الرد على معارضة المعتزلة والجهمية قاعدة کون الصفة تقوم بالموصوف بالصفات 
الفعلية وبیان تناقض نفاة قيام الصفات الاختيارية في ذلك 

تقسیم الصفات إلى ذاتية وفعلية مع نفي قيام الأفعال باه حقيقته نفي للصفات 
القعلیة 

بيان ما يحتج به نقاة الصفات الاختيارية على نفيها 

القول في ازلية الصفات الاختيارية 

تجويز قدم الإرادة يستلزم تجويز قدم التكوين 

السمع والبصر 

بيان من قال بإثبات کون الرب سميعا بصيرا 

بيان طرق الناس في إثبات کون الرب سمیعا يصيرا ت 

ذکر الأدلة السمعية على إثبات السمع والبصر 

بیان غلط تقسير المع والبصر بمجرد العلم 

علة ذکر السمع في قوله تعالی: لو أله جع عم 46 

بیان وجه وضع را ميه على أذنيه وسبابتيه على عینه عند قوله تعالى 
جن أن کا ما ی 49 


۳۹ 


۳۷ 
FA 


1۹ 


ی 


الصفحة 


من ۱ 
لاستدلال على السمع والبصر بکون الحياة مصححة الاتصاف بهما فان یتصف 
بهما لزم الاتصاف بضدهما وهو محال ۳۰ سے 
تقریر الاستدلال بالكمال على إثبات السمع والبصر لله ۱ - 
لاستدلال على إثبات السمع والبصر والكلام بالنظر لكون نفيها من النقص 
الصفات الخبرية 
يان أن أئمة الصفاتية يثبتون الصفات الخبرية خلافا للمصنف 
مسالة حدوث العالم 
علة عدم ذكر الاصفهاني مسألة حدوث العالم في عقيدته 
تقول في أن حدوث العالم يمكن علمه بالسمع والرد على من قال أن معرفة 
الصانع موقوفة عليه -٣‏ 
يان مواقف الناس من دليل الحدوث الكلامي ودعوى تعين سلوكه لمعرفة الله ۲۳ - 
إيطال دعوى أن أول واجب على المكلف النظر في دليل حدوث العالم ۲٣۳‏ - 
التنبيه لكون دليل الحدوث الكلامي دال على نقيض مقصود المستدل به ۰۲۵ 3517584 - 
بيان بطلان دعوى استدلال إبراهيم ##* بدليل الحدوث الكلامي 


بيان استطالة الفلاسفة على المتكلمين بالمعضلة الزباء لسلوكهم المسلك الباطل 
في الاستدلال على حدوث العالم - 

مواقف الناس من إمكان حوادث لا تتناهى 

الاستدلال على وجوب حوادث لا أول لها بامتناع الترجيح بغير مرجح 

الجواب الجامع التام على المعضلة الزباء 

قول كلي في بيان أن غاية ما تدل عليه حجج الفلاسفة قدم نوع الفعل ولا تدل 
على قولهم بقدم أعيان مع الله ۹ ۷٣‏ 

الأدلة على امتناع قدم شيء مع اللہ ۰ے 

بيان الدليل على حدوث العالم - قدم شيء من العالم يستلزم کون الواجب علة 
تامة أزلية وهذا ممتنع فقدم العالم ممتنع - وتقرير مقدماته 

الدليل على المقدمة الأولى «لزوم العلة التامة الأزلية للمعلول القديم» 

الدليل على المقدمة الثانية «امتناع کون الواجب علة تامة أزليةه 

بيان امتناع قدم العالم على قول من قال من الفلاسفة بقيام الصفات الاختيارية 
بالراجب 


1٥۱ 
100 


100 


۱۳۵ 


۳۹۳ 


۲٥ 
1° 
۳۹ 
۳۵ 
۲ 


۳۷ 
1V 
۳۷ 
۳۹۸ 


E+ 
۳۷۹ 


۳۷۰ 


YY 


۲۱۷ 


۳۷۹ 


کے کا ا 
الموضوع 


الصنہا 
بيان بطلان جواب الفلاسفة بأن علة تأخر الحوادث توقف ذلك على دوك 

القوابل والاستعدادات وبيان أن حقيقة فولهم نفي المحدث ۷۷ 
موازنة بين قول الفلاسفة في حركات الأفلاك وقول القدرية في أفعال العباد ۸ء PAV‏ 
تلخیص الوجوه المبطلة لمقالة الفلاسفة بقدم العالم ۳۳۹ 
بيان وجه کون الفلاسفة لم يثبتوا للحوادث محدثا ۲۱ 


التنبيه لتفریع ابن سينا قدم العالم على نفي الصفات وعدم تفطن الرازي لذلك . 04۸ - 44د 
بطلان تعلیل القلاسفة تأخر صدور الحوادث عن الذات البسيطة بتاخر شرطها ۱ 
موازنة بين الفلاسفة والمتکلمة في الجواب على سزال ترجیح وقوع الحوادث  ۲٩۳‏ 
بيان الجواب التام على سبب ترجیح الحوادث على مقالة السلف في إثبات 


الصفات الاختبارية ۴ء ۰۲۹۵ ۱۲ 
بیان تحير نفاة الصفات الاختيارية في |سناد التغیر إلى مزثر لا یتغیر وعلة ذلك 

ونقل کلام الرازي في المطالب في ذلك ۳۹۹ 
آول من قال بقدم العالم آرسطو ۳۰۰ 
القول في مذهب الحرانیین الذي قال به الرازي الطبیب وابطاله على أصل السلف 

في إثبات الصفات الاختيارية ۲ - ۳٣٣‏ 
الکلام على الجواب الباهر الذي قال به الرازي والأرموي ۹ - ۳۹۰ 
الجواب علی سزال مرجح وقوع الحوادث المعينة ۵ - ۳٦۹‏ 
الکلام على مثل المسافر الذي يقطع المسافة ومثل الحجر الذي يهبط المذکور 

لتقریر صدور الحادث عن الفاعل الواحد لانقضاء الحوادث المتقدمة ۰۷1 


TW ۰۲۹۳۲ - ۲ 

بيان امتناع إسناد الحوادث لغير العلة القديمة الموجبة بحسب أصل الفلاسفة ۷۹ 

الاستدلال على حدوث کل ما سوی الله بکون المعلولية ملازمة للمخلوقية ۳۷۰ 

بيان نزاع الفلاسفة في هل تنتهي المحرکات لمحرك لا یتحرك أم لمحرك يتحرك؟ ۴۷۳ 
فساد ما ناظر به المتكلمة المانعين لتسلسل الحوادث الفلاسفة وذکر لوازم 


تولهم ۷۶ - ۳۷۸ 
أصل کلام الجهمية القول بتوقف العلم بإثبات الصانع على اثبات حدوث 
الاجسام ۳۸۳ 


الکلام على دلبل المتکلمین على حدوث الاجسام «الجسم لا یخلو من الحوادث 
وكل ما لا یخلو من الحوادث فهو حادث» ۳۸۳ 


جرب 


الموضوع الصفحة 
الكلام على المقدمة الأولى «الجسم لا يخلو عن الحوادث؛ لدليل الحدوث 
واختلاف المتكلمين فی تقريرها ۳ ٤‏ 
انکلام على المقدمة الثانية «كل ما لا یخلو عن الحوادث فهو حادث؛ وبيان ما 
قها من إجمال ۳۸۹ 
أقوال الناس في دوام الحوادث ۳۸۸ 
الزام العلاف جواز خلو الجسم عن الحوادث في الأزل لقوله بخلوه عنها في 
الأبد ۳۸۹ 
بيات المغالطة في مثال الدرهم الذي ضربه الجويني للتفريق بين التسلسل في 
الماضي والنسلسل في المستقبل ۳۸۹ 
بیان بطلان ما اعتمده الفلاسفة المنتسبین للاسلام في قولهم بقدم العالم ونفي 
اختیار الواجب ۹8 
قول الفلاسفة المشائین بقدم العالم ونفي اختیار الواجب مخالف للمعلوم 
بالضرورة من دين الرسل و 
بیان الدليل العقلي على بطلان قول الفلاسفة بالعلة التامة الأزلية التي يلزمها 
معلولها الازلی ... ۳۹۹ 
بيان أن حقيقة قول الفلاسفة القائلین بقدم العالم أن جمیع الحوادث تحدث يغير 
محدث ۷۸ ۳۹۷ 
بیان اللوازم التي التزمها الفلاسفة لتصحيح قولهم بقدم العالم كالقول بالممكن 
القدیم والقول بمقارنة الفاعل لمفعوله ۳۹۸ 
قول الفلاسفة في الفعل والحركة يستلزم امتناع وجود المفعول القديم ٠چ‏ 
بيان غلط الفلاسفة في تصحيحهم لقولهم بمحض إبطال قول المتكلمة بامتناع 
حوادث لا أول لها E‏ 
بيان أن الواجب الغني لا يمتنع عليه دوام الفعل بخلاف الممكن المفتقر فيمتنع 
أن تقارنه الحوادث على سبیل الدوام 35 
مجرد العلم بالمفعولية یستلزم العلم بالحدوث وبيان الأقوال في المعلول القدیم 8۱۲ 
EF ١٤ -‏ 
قيام الأمور الاختيارية بذات الواجب يستلزم حدوث مفعولاته AH‏ 
بيان أن علة إنكار ابن سينا لوجود الحركة المتجددة المتصلة في الخارج تصحيح 
قوله بقدم العالم عن علة موجبة وأن حقیقة قوله إنکار وجود الحوادث وأن الله 
لم يحدث أي شيء ٤٤ ٣‏ 


کا 5 1 
اس٭. سےا 


هل الحدیث وأساطين الفلامفة 


بيان امتناع قدم شىء مع الله على مقالة آئمة 
Cé‏ 


ا : 
ا 


لقدماء القائلین بأن الرب ثم يزل فاعلا 


لتفصیل المميز للحق من الباطل في مألة دوام الحوادث لا یعرفه لا القلاسفة 


لمحدثون ولا المتكلمون المبتدعون 


ستطالة الفلاسقة على المتكلمين المصححين لدليل الحدوث الكلامي ۸ 
إبطال قول الفلاسفة فی قولهم بصدور الأمور الملازمة للواجب عنه 2۸5 


حقیقة قول الفلاسفة قى صدور الممکنات عن الواجب قول بالتولد العقلی ههد 
الرد على القول بأنه لو قامت الحوادث باه لم يخل عنها لأن القابل للشيء لا 


یخلو عته وعن ضده وما لا يخلو عن الحوادث فهو حادث ۲ 
بيان استطالة الفلاسفة على المتکلمین لمسلکهم الفاسد في إثبات حدوث العالم 

وأن الجواب إنما يتم على قول من أثبت الصفات الاختيارية we‏ 
قول محققي الأشعرية أن السمع لا تتوقف صحته على العلم بحدوث العالم av:‏ 


القدر 


منع إضافة الشر لله مع كونه شرا وبیان أوجه ذكره في القرآن 21۲ 
بيان أن فعل الرب دائر بين الفضل والعدل ٤‏ 


بيان كمال طريقة أهل السنة في إثبات القدرة والحكمة وتقصير القدرية والجبرية 


مسألة خلق افعال العباد 
موازنة بين مقالة القدرية ومقالة الفلاسفة YAY‏ 
موازنة بين قول الفلاسفة في حركات الأفلاك وقول القدرية في أفعال العباد ۸ء ۳۹۷ 
الموازنة بين قول جهم والأشعري في قعل العبد ونفيهما الفاعلیة الحقيقية عن العباد ٦۸۰ ٠‏ 
القول في قول الأشعري ومن وافقه في الکسب ونفي تأثير قدرة العبد ۲۸۰ - ۲۸۲ 
بيان قول المعتزلة ومن وافقھم في فعل العبد ۲۸۱ 
قول أكثر المعتزلة في الأفعال المتولدة ۸۱ 
قاعدة في عدم استقلال مخلوق بالتاثیر ۰ء ۰۲۸۲ SAT‏ 


يهرس العقيدة ۲ 7 


ضوعو الصفحة 
وی على أن اللہ خالق كل شيء كما يتناول الأعراض القائمة بالجماد يتناول 

مال الحیوان ۳۸ 
بر أثر قول الجهمية والقدرية بمنع أن الله لم يزل فاعلا بمشيئته في اختلافهم 

في انقدر ۷1 
,یر الخلاف قي وجوب المقدور مع القدرة والداعي وبيان القول الصحيح e‏ 
مى اثذاعي عند أبي الحسین البصري ۷ — ۵4۸ 
ول الرازي بأن وجوب وقوع الفعل يقتضي الجبر ینتقض بفعل الله وبيان بطلان 

م دکره قي دفع هذا اللزوم ٥‏ ۵۷۱ - ۵۷۲ 
د تاقض الرازي في منعه الترجیح بغیر مرجح عند رده على المعتزلة وتجویزه 

تنك عند الرد على القلاسفة 9:۷ 
يان تاقض الرازي في قوله بأن وجوب الفعل يستلزم ألا يكون القاعل قادرا مع 

قولہ بوجوب الفعل عند القدرة والداعي الاه 
يان معنی الجبر والاستفصال فيه 0 مده 
مل احتجاج الرازي بكون الفعل موقوف على الداعي على الجبر ۸ 

مسالة القوة المودعة 
تقول في أن الله يخلق بالأسباب وللحكم AV‏ 
يان أن مذهب السلف إثبات قوى الأشياء وأن الرب يخلق بها AY‏ 
:کر الآيات الدالة على اثبات قوی الاشیاء ۶ - ۲۸۷ 
نة بعض المنتسبین للسنة في نفي تأثیر القوی ۳۸۶ 
7 المعتزلة ینفون ما في الأجسام من القوة الطبيعية غير الإرادية YAY‏ 
تقول فى مسألة القوى المودعة عند الفلاسفة والمتكلمة ٥‏ ۰ء YAY‏ 
نطراب مبتدعة المتكلمين وملاحدة الفلاسقة في كلامهم في أسباب الحوادث ۰ ۲۸۳ 
بن الامتفهام في قوله تعالی: «ومًا رب انیت 69 ۳۹۱ 
مسألة التحسین والتقبیح العقلي: 

سنی الحسن والقبح في محل التزاع هو معناه في محل الاجماع ot‏ 
لکلام في الملاءمة والمنافرة وإرجاع معاني الحسن والقبح إليهما وأنه لا يعرف 

بعضها الا بالشرع ۸ of‏ 
يان تلازم معاني الحسن والقبح 2۲ 


لاثفاق واقع على أن بعض الافعال لا يدرك حسنها أو قبحها إلا بالشرع 2۳۹ 


الموضوع 


الاتفاق واقع من القائلین بالتحسين والتقبيح العقلي على أن العقل کاشف لا 


مشت 


بحث الحسن والقبح يعود لمسألة التعليل وهو يعود لإثبات المحبة والفرح 


والبغض والغضب 
بيان أن القول بالتحسين والتقبيح العقلي قول جماهير العقلاء 
القول بنفي الحسن والقبح العقلي لم يعرف عن السلف 


الاشارة لحكاية السجزي والزنجاني أن نفي التحسین والتقبیح العقلي بدعة عرفت 


عن الاشعري 


قول عامة الفقهاء بتعلیل الاحکام بعلل قائمة بالفعل مناسبة يدل على قولهم 


بالتحسين والتقبیح 
ذکر من قال بالتحسین والتقیح العقلي ومن نفاه من أعيان الطوائف 
ذکر الادلة على التحسین والتقبیح العقلي 


بیان دلالة الاستفهام الانكاري الوارد في عدد من الآيات على ثبوت التحسین 


والتقبيح العقلي 
بيان الادلة على قبح آفعال أهل الجاهلية قبل البعثة 


تحرير محل النزاع في مسألة التحسین والتقبیح والمقالات في کونه هل ينشأ من 


الفعل أو الأمر والنهي أو من المجموع 


بيان تنازع القائلین بالتحسین والتقبیح في معاقبة الرب للعباد قبل إرسال الرسل 


مسألة حکم الاعبان قبل ورود الشرع متفرعة عن التحسین والتقبیح العقلي 


or 


ذكر مقالة نفي التحسين والتقبيح ومن قال بها وأثر ذلك في تقرير وجه دلالة 


المعجزة 


الرد على قول الرازي بأن امتناع فعل الله للقبیح يلزم منه نفي كونه قادرًا مختارًا ٢٥٥‏ - 
إبطال احتجاج الآمدي بأن العرض لا يقوم بالعرض على إبطال اتصاف الأفعال 


بالحسن والقبح 


١ 


الجواب على احتجاج الرازي بشبهة الجذر الأصم على نفي التحسين والتقبيح 


- ۸ 


إبطال قول الرازي أن المعلوم بالضرورة من الحسن والقبح مجرد الرغبة والنفرة 07١‏ - 


القول فيما ذكره الرازي في مسألة التحسين والتقبيح في كتاب الأربعين 


- ھ٦‎ 


إبطال احتجاج الرازي على نفي التحسين والتقبیح وإثبات الجبر بأن أفعال العباد 


إما أن تكون اضطرارية أو اتفاقية وعلى التقديرين یتم المطلوب 


o١ 


oro 


هرس العقيدة 
سح 
لرام الرازي امتناع وصف فعل الله بالحسن لتقریره منافاة الوجوب للاختیار 
وإبطال القرق الذي ذكره في ذلك 98 
بعال حجة الرازي على نفي التحسين والتقبيح العقلي بكون ذلك يستلزم تعليل 
تحکم الوجودي بالعلة العدمية ۷۲ - ووه 
يطال احتجاج الرازي على تفي قبح الکذب بلزوم فعله لتخلیص الرسل 2+2 5 - 5۵۵۸ 
اتعريض ممکن ولا يحتاج إلى الكذب بحال 4د 
یال احتجاج الرازي بالجبر على نفي تنزہ الله عن القبائح 4 
لأفعال قيحة ممن قامت به لا ممن خلقها لحكمة 9۸ 
قطرة دالة على تنزه الرب عن الأمر بالقبانح تفت 
ید مقالة جمهور الأمة المثبتین للحکمة والتحسین والتقبیح وخلق أفعال العباد 
في تسريه الله عن فعل بعض مقدوراته ۸۰۹ 
اد حقيقة الظلم في القرآن وأته من المقدورات لله مع تنزهه عن فعله ۸۸٦‏ 
حقيقة الظلم عند نفاة التحسین والتقبیح ۳9 
أمر مقالة نفاة التحسین والتقبیح سلوکهم في القدر نحو مسلك الجهم ۱« 
مع المعتزلة تسخ العبادة قبل دخول وقتها تفریعا على التحسین والتقبيح العقلي ۰ ۸۰۳ 
حلاف الوعيد محمود عند العقلاء 0۰ 
الحكمة والتعليل 

نكر الآيات الدالة على إثبات حكمة الله وتعليل أفعاله ۷ - ۲۸۹ 
لاستدلال بکمال اللہ ونفي النقص عنه على أنه لا يفعل إلا لأجل حكمه ۸ 
تقول في أن الله یخلق بالأسباب وللحكم ۷ 
يان أقوال الناس في مسألة الحکمة والتعلیل 1۹۰ 
ي الأشعري ومن وافقه الحكمة المرجحة للفعل ۲۸۱ 
يان مقدورية ما خالف الحكمة دون الممتنع لذاته ۳۹2 
يان بطلان ما أورده الرازي في الأربعين من الحجج على نفي تعليل أفعال الله 
وأحكامه ۹۱ 
يذ بطلان حجة الاستکمال الموردة لنفي فعل الرب لاجل الحکمة ۲ - 9۰۰ 
يان أن تفي النقص عن الله مدرك بالعقل والسمع وأن ذلك يقتضي فعله للغايات 

لمحبوبة له في حينها ٤‏ 


يان أن من قال الفاعلية ليست بنقص ولا كمال لا يصح أن يحتج بالاستكمال 
على نقي التعلی ۷ء 


الموضيع 
بیان أن تجويز نفاة التعليل فعل الرب لكل ممكن ينافي احتجاجهم بالاستكمال 

على تفي التعلیل 1۹۸ 
قول جامع في رد حجة الاستکمال على نفي التعلیل 9.۰ 
الرد على حجة لزوم قدم العالم أو التسلسل من القول بتعلیل أفعال الله 2۰۰ - 2۰۷ 
القول في قدم الفعل بالعین أو النوع کالقول بقدم الحکمة بالعین أو التوع 2۰ 
بيان التنافي بين قول الاشاعرة بأن الخلق غير المخلوق مع ما احتجوا يه على 

تفي التعلیل ٥ء‏ ۹ - ۱8۰ 


انتهاء المرادات المحبوبة لمراد محبوب لنفسه یبطل قول نقاة التعلیل ۴۳ 8٦1‏ 
القول في الخلق بالأسباب کالقول في الخلق للحکم في انتهاء کل منهما لسبب 


وحكمة ليس بعدهما سیب وحکمة 22۳ 
قول نفاة التعلیل بأن كل مخلوق مراد لنفسه يستلزم تجویز کون بعضها مراد لنفسه 
وبعضها مراد لأجل المراد بنفسه s۳‏ 
تجويز وجود مراد عدمه ووجوده سواء بالنسبة للمريد يلزم منه تجويز فعل لحكمة 
وجودها وعدمها بالنسبة إليه سواء ۸ 
الجواب على تسلیم لزوم التسلسل من إثبات التعلیل وبیان أنه التسلسل في 
المستقبل المتفق على جوازه بین الجماهیر ۳ 5١١‏ 
الدليل القرآني على تفرد الرب بالعلم التام بحكمته في خلقه وأمره مد 
بیان الله لحكمته في ترك فعل بعض الأشياء ۸ 
عدم علم العباد بحكمة الرب في خلقه وأمره لا بستلزم عدمها 57 - 3۰۷ 
العلة التعبدیة عند بعض الفقھاء می 
غاية ما نعرفه الحكمة الكلية وبعض الحکم 2۰۹ 
اقتضاء الحکمة ترجیح الخیر الکثیر أو دفع الشر الکثیر وان لزم تفویت خير قلیل 

أو تحصیل شر قلیل 2۱3 
إثبات الحکمة دال على بطلان تفسیر القادر بالذي يقع منه الفعل الممکن بدون 
المؤٹر التام 2۷ 
ابطال احتجاج الرازي على نفي تعلیل أفعال الله بأن توسیط الوسائط في تحصیل 
الحکم عبث لامکان تحصیلها بدونها ۷ - 2۱1۰ 


بيان أن الرازي یحتج بما لا يفيد إلا منع وجوب التعلیل ولا ينتج مقالته بمنع 
جوازہ ۹ لله 


Ld 1۳ : : - جک‎ 


فرضرع الصفحة 
رحو أت كل أقعال الرب معللة خلافا لمن قال بتعليل بعضها دون بعضها من 

عمه + 2۰۹ 
عاد احتجاج الرازي على نفي تعلیل أفعال الله بامتناع تعلیل اختصاص حدوث 

تر حادث بوقته ٠‏ - ۵۱۱ 
جل حتجاج الرازي بخلق اش لافعال العباد على نفي رعایته تعالی للمصالح ۱ - ۵۲۹ 
زب لا يأل عما قعله لحکمته وعلمه لا لمجرد قدرته ومشینته 2۱4 


تو في الصلاح والأصلح في أحكام الله الأمرية والخلقية والمصلحة من خلق 
فر وبيان القرق بین رعاية الصلاح لجملة العالم ورعاية مصلحة کل معين 2۵ 


يد مقارية الفلاسفة لطريقة مثبتي الحكمة من أهل الحدیث والفقه والکلام (٦‏ 

د تاقض الفلاسفة في [ثباتهم الحكمة من غير إرادة وتناقض الجهمية في إثبات 
لارادة بغير حكمة ٦ء‏ ۵1۷ 
.. ر اعتراضی الرازي على حجة المعتزلة على وجوب رعاية ا للحكمة ‏ ۵۳۰ - الاه 
| د دلالة القرآن على تنزه الله عن بعض الأفعال والأوامر or‏ 
نز تعالی : له ال وَلَهُ لْحَنَده) ودلالته على إثبات القدر والحكمة 0 
لأنعال قيحة ممن قامت به لا ممن خلقها لحكمة 4ه 
يان مقالة الاشاعرة في التعليل والحكمة ۸۰۱ 

النبوات 

يان اختلاف النظار في طرق العلم بالنبوة واختلافهم في حصر هذه الطرق 
بالمعجزات 15۷ 
ین أن العلم بالتبوة ممکن بغیر المعجزات 15۸ 

نترام بعض من حصر طریق العلم بالنبوة بالمعجزات |نکار الخوارق غیرها 
کالکرامات والسحر ۷ 
يان سعة طرق العلم بالنبوة وذكر جملة منها AVY‏ 


لاستدلال على التبوة بصدق أخبارهم بما سيكون من انتصارهم وخذلان أعدائهم 1۸۷ 
لاستدلال على النبوة بنصر الله لهم وإهلاك عدوهم على وجه يعلم به تصديقه له 1۸۸ 
لاستدلال على النبوة بمضمون ما جاء الأنبياء به وأحوالهم AA‏ 
لاستدلال على النبوة يما تستلزم من العلوم والأعمال التي يتصف بها النبي 313 
امتدلال على نبوة النبي بموافقته لجنس جاءت به الأنبياء وجنس أحوالهم ‏ ۰1۱۳ 115 
يان استدلال خديجة یا بأحوال النبي ية على صدقه 11٥‏ 


ا 


الموضوع 
بيان معلومية جنس الحق والباطل والخير والشر والصدق والكذب بالفطرة والعقل 


الصفحة 


والصريح وتوظيف ذلك في الاستدلال على النبوة 1۸۹ 
بيان مسلك الاستدلال على النبوة بمعرفة النبوة وخواصها ثم تنزيل ذلك على 

أعيان الأنبياء 1۹۰ 
بيان استدلال النجاشي وورقة بن نوفل ب«المسلك النوعي» أي إتيان النبي كلا 

بجنس ما أتت به الرسل على صدقه تی 
بيان استدلال هرقل ب«المسلك الشخصي» الناظر للاحوال الخاصة بالنبي کل 

ودعوته ومطابقتها لاحوال الرسل علی صدقه 13۷ 
التنبیه لفساد اعتراض المازري وغیره على طريقة هرقل في الاستدلال على صدق 

مدعي النبوة YY‏ 
بيان الاستدلال على معرفة النبي الصادق بالفرق بين أحوال الصادقين وأحوال 

الكاذبين ۹ - ٦٦٦‏ 
بیان ما جاء الكتاب والسنة من أحوال الكهنة والشعراء والكذبة التي يعلم صدق 

الانبیاء بانتفائها عنهم 11 
قاعدة في أنه لابد من ظهور القرائن المبينة لصدق أو کذب مدعي النبوة 1۹4 
بيان الوجهين التي يؤتى منهما الكاذب وكيفية العلم بنفيهما ای 
العلم بصدق النبي بموافقته لصفات النبي المنتظر 2333 
الاستدلال بنصر الله لرسله وأتباعهم وحسن عاقبتهم وعقوبته الكافرين على 

صدقهم عليهم الصلاة والسلام وبیان ما جاء من الآيات في ذلك ۷۸ 
بيان كيفية العلم بما وقع من نصرة للمرسلین وعقوبة الکافرین ۸۳ 
بيان تواتر نقل أخبار نصر الرسل وعقوبة الکافرین د 
بيان حصول العلم التفصيلي من حال أمتنا الموجب لحصول العلم الضروري 

بصدق نقلهم 1۸5 
بيان إخبار الأنبياء أن المتنبئ الکاذب لا يدوم إلا مدة يسيرة ۷۱ 
بيان الحکم في إدالة العدو على النبي واتباعه في بعض الاحوال 1۷۳ 
الکلام على إيجاب المعتزلة والفلاسفة النبوة على الله 13۹۰ 
بيان أقوال الناس في حقيقة النبوة Vr»‏ 
قول القلاسفة في النبوة والرسالة £0۸ 
حقیقة النبوة أصلها القول في حقيقة التکلیم الالهي ۷۳۹ 


سد 


سے 
ضر لأقوال الناس في الاختيار والحكمة والتعلیل والحسن والقبح المؤثرة في 
ونه في حقيقة النبوة 
سار حقيقة التبوة عند المتفلسفة كابن سينا وما يفرقون به بين النبي والساحر 
وة عند القلاسقة مكتسبة ولذا طلبها بعضهم كابن سبعين والسهروردي 
| ياد اختلاف الفلاسفة والمتصوفة في المفاضلة بين النبي والولي والفيلسوف 
ياد عظم ضلال الفلاسفة بقدر الأنبياء وحقيقة النبوة 
يار «خول مادة الفلاسفة الفاسدة في الكلام على النبوة على الغزالي 
سوازنة بين مسلك الغزالي ومسلك الفلاسفة في إثبات النبوة 
| تلق على استدلال الغزالي بالكشوفات التي تحصل للصوفية على النبوة 
يد علط ما وقع في كلام الغزالي في کون الولي قد يقع له ما يعلمه النبي وجعله 
ىك ميزانا لتأويل الوارد عن الأنبياء 
تقد ما قرره الغزالي من القول بأن النبوة قوة فوق قوة العقل وبيان مشابهة ذلك 
كلام الفلاسفة في الفيض من العقل الفعال 
يات أن النبوة مع كونها قضل إلهي فإنه يعتبر بها اتصاف الأنبياء بكمالات تميزهم 
ان أن ملك الغزالي في تقرير النبوة ينتفع به المتفلسف المحض ويتضرر 
"هيف 
| قول جملي في مراتب الناس في العلم بالنبوة وطرقهم في ذلك وتفاوت منافعها 
يان غلط من حصر طريق العلم بالنبوة بالمعجزات أو من قدح بها كما فعل 
عتئ 
يان تفاوت الناس في العلم بالنبوة 
قاعدة في امتناع خفاء خلق الشخص وعادته في الصدق والكذب وصلة ذلك 
سعرقة النبي الصادق 
عنم التي < بنبوته علم ضروري فینزل خبره عن ذلك منزلة الخبر المتواتر 
لئ الکاذب المخبر عن المغيبات لابد أن يظهر كذبه أعظم مما يظهر به کذب 
غیرہ 
ریر العلم بصدق الأنبياء بصدق إخبارهم بالمغیبات 
تغرق بين إخبار الأنبياء بالغیب وإخبار الكهان وغيرهم 
فرق ما بين النبي والمتنبئ الكاذب في داوم أمرهم 
ندين يظهرون العلم والصلاح لابد من انکشاف حالهم 


۷۳۳ 


۷۷٦ 


| ان العلم بصدق النبوة بالعلم بما يخبر ويأمر به ٦‏ - ۷۸۷ 


حار 6 ۲ 


الموضوع الصفحة 


الكلام على قوله تعالى: كَل أبعم الآية 

العلم بصدق النبوة بما يظهر بعد خفاء من الحقائق والمنافع التى, حصلت 
بتصدیقھم قي خبرهم راع في انرک 

تقرير طرق العلم بصدق النبي 32 بالاستدلال بالنبوات السابقة 

العلم بنبوة النبي بالبشارة السابقة به 

العلم بنبوة النبي بموافقته لما أتى به من سبقه من الأنبياء 

العلم بنبوة النبي بموافقته من سبقه في أخبار تفصيلية يستحيل فيها التواطؤ 
واستفادة أحدهما من الآخر 

قول جملى فيما تواتر من أخبار أهل الكتاب وما لم يتواتر 

بيان قوائد موافقة ما في كتب أهل الكتاب وأخبارهم المتواترة لما أتى يه 
التبي 2 

قول مختصر فی شبه منكري النبوات وبيان أجوية القرآن علیها 


الکلام على قوله تعالی: ہلولو جَنتَهُ کا الآية 


کو ر یں 


بيان علة الأمر بمسألة أهل الذكر من أهل الکتاب في قوله تعالی: «ومًا آزملتا 
تک إلا یله 

الاستدلال على النبوة بحال المخير بالوحي ۷ - 

الكلام على آيات الأنعام ومن أ الآيات وما فيها من الاستدلال على النبوة 

الاستدلال على النبوة بما یعلم من أمور الرب سبحانه ۰- 

بیان طرق الناس في تقرير وجه دلالة المعجزة على تصديق مدعي النبوة ‏ ۷۹۲ - 


بيان طریق المعتزلة في تقریر دلالة المعجزة على تصدیق مدعي التبوة ۲« 

بيان أن المعتزلة بنوا تقریر دلالة المعجزة على النبوة على أصولهم الفاسدة في 
نفي الصفات والتکذیب بالقدر 

بيان طريقة من جمع بين إثبات القدر والحکمة وتنزيه الله عن تأييد مدعي النبوة 
الکاذب في تقریر دلالة المعجزة على النبوة بتقریر حكمة الرب ورحمته وعادته 
في خلقه ۱ 3 + 

الاستدلال بسنة الله في نصر الأنبياء الصادقین وأتباعهم وفي الانتقام من الكاذبين 
والمکذیین بالحق على أنه لا يؤيد کذابا بمعجزة 

ذکر کلام ابن عقيل في تقریر وجه دلالة المعجزة على الصدق على أصل من 
أثبت التحسین والقبیح والحکمة مه قوله بخلق أفعال العباد 

ذكر مسلكي نفاة التحسين والتقبيح العقلي في تقرير دلالة المعجزة ۸ - 


۷۳۹۹ 


تت 7 


درنس اس 
دكر مسلك أكثر المتقدمين من نفاة التحسين والتقبيح العقلي في تقرير دلالة 
المعجزة بناء على امتناع تعجيز الإله عن نصب الدلالة على صدق الرسل ۸۰۹ 
دكر مسلك الجويني ومن وافقه في تقرير دلالة المعجزة بناء على وقوع العلم 
انضروري بالتصدیق ۸۹ 
تقریر الاصتدلال بالمعجزة على نبوة نبینا محمد بقل ۴ - ۸۱۷ 
تقول قي (عجاز القرآن ۳ - ۸۱۷ 
يان الطریق الاجمالي للعلم بإعجاز القرآن ۳ - ۸۱۲ 
کر مسیلمة ونحوه من المتنبئين الكذبة وبيان ظهور افتراء وهذيان ما أتوا به ۸٦‏ 
يان الأصول التي اشترك بها الرسل ۸ - ۸۲۰ 
يان قول ابن عربي في تفضیل الولي على النبي 1۹۳ 
کر اختلاف الفلاسفة في تفضیل النبي على الفیلسوف ۸۳ 
يان أنه لیس لقدماء الفلاسفة کلام في النبوات وأن الکلام فیها (نما یوجد في 

کلام ابن سینا وأمثاله ۸۳ 
يان قول بعض الفلاسفة ببعث نبي بعد نبينا پچ AY‏ 
أمثلة على مدعي النبوة الکذابین ا 

مسائل اليوم الآخر 

بيان أن المعاد من الأمور المدركة بالعقل عند السلف وغيرهم بخلاف طريقة 
الأصفهاني ۶ ۸۲۱ 
يان أن العلم التفصيلي بمسائل ما بعد الموت يعرف بالاحادیث والآيات وتفسیر 

السلف لها ۸۳3 
تقریر القول بما استفاضت به الاحادیث من مسائل ما بعد الموت مما أنكره 

بعض أهل البدع ۸۳1 
بان مسلكي تقرير معاد الأبدان من جهة السمع AYY‏ 


يان سبب تسمية الأشعري ومن وافقه مسائل ما بعد الموت بالسمعيات ‏ ۸۲۰ - ۸۲۱ 
بيان منشأ جعل الرازي وغيره الجوهر الفرد أصلا للعلم بالمعاد والتنبيه لبطلان 


ذلك 33 
یاذ مذهب السلف في معاد الروح والبدن 11۷ 
القول فیما يثبته المعتزلة في أحوال المعاد المدركة بالسمع 9۹۹ 
بيان مقالة الفلاسفة في المعاد وما فیها من باطل ۸۱ 
ذكر اختلاف الفلاسفة في مسائل المعاد ۱ - ۸۲۱ 


ذكر فول الفارابي وابن سينا في تقرير القول بالتخييل في تصوص معاد الأبدان 

ذكر اختلاف أقوال القارابي في المعاد 

بيان إنكار وتحريف الباطتية لنصوص معاد الأبدان وللشرائع 

منشأ قول الجهم بفناء الجتة والنار 

قول العلاف بسکون أهل الجنة طردا لمنع حوادث لا نهاية لها والرد عليه PAK‏ 

باب الأسماء والأحكام 

ذكر مبدأ الخلاف بین الأمة في مسائل الأسماء والأحكام 

بيان الأقوال في التبعيض في الاسم بام 

بیان وقف كثير من المرجئة كالباقلاني ف فى الوعيد 

ما پذکر عن غلا المرجنة في نفي الوعید لا يخم معین قال به والاظهر خلط 
نسبة ذلك لمقاتل 

الكلام معنى الإيمان في اللغة 

بیان الأصل الفاسد المشترك بین الخوارج والمعتزلة والمرجئة في مسألة الإيمان ٤ءء‏ 

بيان حقيقة الخلاف بين الجماعة ومرجئة الفقهاء ومباينته للخلاف مع الجهمية 
ومن وافقھم 

بيان قول مرجنة الفقهاء وأن خلافهم إنما هو في الاسم دون الحكم 

قول ابن كلاب في الإيمان موافق لقول مرجئة الفقهاء 

بيان غلط نسبة القول بخلود المنافق في الجنة إلى ابن كرام 

بيان مقالة الكرامية في الإيمان 

قاعدة في الفرق بين دلالة الاسم مفردا ودلالته مقرونا بغيره وتطبيقها على الإيمان 
وقرنه بالعمل وعلى اسمي الفقير والمسكين واسم المنكر وقرنه بالفحشاء 
والبغي 

تبان معتی قرت الإيمان بالتمل الواقع: قي قوله: لاک الین متا روا لصحت 
أو ك هر هر سر ره )> 

بيان تنوع الإيمان بتنوع ما أمر الله به وبحسب توالي نزول الوحي 

اختلاف الإيمان بحسب ما يبلغ من الخطاب الشرعي 

بيان زيادة الإيمان بحسب ما يبلغ المرء من الوحي وبحسب عمله 

الكلام عن نقص دين النساء الوارد في الحديث 

النقص في الإيمان ينقسم لما يذم عليه وما لا يذم 
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الموضوع الصفحة 
نکلام على قول النبي 5 في حديث الجارية إنها مؤمنة والجمع بينه وبين نفي 

اسم المؤمن عن صاحب الكبيرة Y۸‏ 
يان الملازمة بين تصديق القلب وعمله إلا لعارض ۹ 


قاعدة في أن عدم اتباع التصديق بما يقتضيه من العمل قد يكون سببا في زواله ۰ ٠/7٠‏ 
يان أن نفس التكلم بالکفر من غير إكراه من الكفر في نفس الأمر خلافا للجهمية 774 
يان التلازم بين الإيمان وموجباته الظاهرة VE‏ 
الاستقراء دال على أن الشرع لا ينفي الاسم الشرعي إلا لانتفاء ما هو واجب فيه ۷۵۷ 
الكلام على قوله تعالى: «ومًا بُعْوكَكُمَ انا |6 جات لا برد ) رنب آندتم 


که ۷۹۰ 
إخلاف الوعيد محمود عند العقلاء ٠ھ‏ 
يان أن کلام الزنادقة قد یدخل على بعض المؤمنين ۷۹۹ 
قاعدة في خطأ المتأول واختلاف أحواله في الاعذار والمزاخذة ۷۹۷ 


قد یکون من تمسك بیعض آقوال الباطنية ممن یعذر بجهله ۷۳۲ 


فھرس تاریخ مقالات الطوائف والموازنة بيتها 
والكلام ف الرجال والكتب 


هرضوع الصفحة 


يان الکب التي ١‏ تمد منها الأصفهاني عقیدته. وأثر ذلك عليها ٤ء‏ 

بیان حال الاعتقاد المشروح وموازنة بعقائد البصريين من المعتزلة وعقائد أئمة 
الأشعرية 

الأصفهاني لم يثبت في عقيدته الأمور التي امتاز الصفاتية والمتتسبين للستة 


بإثباتها عن غيرهم 

بيان ما بنى عليه الأصفهاني بحوثه في التوحيد وغيره 

بيان أن الأصفهاني تبع الرازي في إثباته القدرة والإرادة والحياة بالعقل والسمع 
واليصر والكلام بالسمع ومخالقته في ذلك طريقة السابقين من الأشعرية 
ومتكلمة الصفاتیة والسلف 

بيان أن أئمة الصقاتية يثبتون الصفات الخبرية خلافا للمصتف 

بيان علة اقتصار متأخري الصفاتية على إثبات الصفات السبع ومناقشة مأخذهم 
قي ذلك ٥‏ ٤٤ء‏ 


أصحاب الاصفهاني لا يثبتون ما تثبه الأشعرية فى الصفات 


الكلام على حال صاحب الأصفهاني (2 ابن دقیق العید) ۰1.۰ 


بحوث الرازي تعطي الوقف والحيرة في إثيات الصفات والكلام والرؤية بخلاف 
القدر فإنه جازم به 

شَبّه طريقة الرازي بطريقة الواقفية 

فول جملي في ريخ طهور ابع 

بيان ما آئبنه الأشعري من الصفات واختلاف أصحابه فيما يدرك بالعقل أو 
بالسمم منها 

6 
ذكر مقالة يعض المنتسبين للسنة في نفی تأثير القوى والحكمة والرحمة والمحة 


والرضا والسخظ 


1١ 


1۳۷ 


فهرس تاریخ مقالات الطوائف والموازنة بیٹھا 


يان مقالة ابن تومرت في الصفات £ 
بيان أن قوم إبراهيم #2 لم يكونوا معطلة للصانع يما يبين غلط تفسیر كود 
الاحتجاج بالأفول على إثبات الصانع ۴٤‏ 
بیان قلة کلام قدماء الفلاسفة في الإلهيات وتوسعهم في الطبيعيات ۰۲۱۱ 517 ۳۹٣‏ 
۹ ۸۲۳ 
التنیه لكون جماهير أساطين الفلاسفة القدماء يثبتون الصفات والافعال القائمة به 
تعالی وموافقة ابن ملگا لهم ۱۸ 
التنبیه على الفرق بین مسلك ابن سينا في الالهیات وموازنته بمسلك قدماء 
الفلاصفة اليونانيين ۱ ۲۱ 
تأريخ القول بالممكن القديم ۳۴۷۱ 


ليس في كتب أرسطو إلا القول بإثبات علة غائية للفلك ۱ ۰۳۷۳ ۴۹۲۔٠٠‏ 
بیان مسلك أتباع أرسطو من المنتسبين للإسلام فيما سموه بالعلم الإلهي 


ومخالفتهم لقدماء الفلاسفة وقدماء جوم 
عمدة المتأخرین من المصنفین بالفلسفة على ابن سینا ۳۹۹ 
يان ما زاده ابن سينا من علوم على قدماء الفلاسفة ۳۹4 
القول في علوم قدماء المشائین فیما سموه علم ما بعد الطبيعة :۳۹ 
بيان علوم قدماء الفلاسفة القدماء وما فیها من ضلال ونقص ۸ - ٩۰4‏ 
بيان أصلحه وزاده متأخرو الفلاسفة كابن سينا على متقدميهم ۹ 
بيان ذم السلف والائمة لأهل الکلام المحدث 4 
بيان ذم أهل السنة المحضة لجمیع رؤوس أهل الکلام المحدث ٤‏ 
وجه ذم السلف لأهل الكلام المحدث د“ 
بيان علة ذم السلف والائمة للكلام المبتدع 13۸ 
التعليق على كلام الإمام أحمد في ذم المتكلمين ۷۱ 
الشك يعرض كثيرا لأهل الكلام كالجهم ra‏ 
ذكر محنة خلق القرآن t5۲‏ 
ذكر الفتنة الواقعة بین بيت الفراء وبيت القشيري E‏ 
ذكر حال ابن كلاب وما رد به على الجهمية ہر 
ابن كلاب أول من ظهر عنه القول بأن القرآن قديم tar‏ 
ذكر حال الأشعري وما رد به على المعتزلة ٤‏ 


بيان المقالات التي أنكرها أهل السنة والإثبات على الأشعري ٤‏ 


الموضوع 
إشارة لما جرى بين أبي حامد الإسفرابيني والباقلاني لقوله في مسألة الكلام ۳۲٣‏ - ۳۲۷ 


ذكر حال ابن كرام وتفرده في مقالته في الإيمان وغلط نسبة القول بخلود المنافق 


في الجنة إليه ٦‏ 
ذكر بدء ظهور مقالة الباطنية 9۹ 
ذکر ما ألزم به الباطتية أهل الکلام المحدث 15۹ 
بيان سيب استطالة الباطنية على أهل الكلام المحدث لكف 
ذكر أخذ بعض المنتسبين للسنة ما يذكره المعتزلة من عيب الكلابية وما يذكره 

الکلابیة من عیب المعتزلة 1٣‏ 
بيان غلط المنتسبین للسنة في أخذهم افتراءات المعتزلة على ابن كلاب 

والأشعري r‏ 
نسبة قول ابن كلاب والأشعري للنصارى من افتراء الجهمية على مثبتي الصفات ٦٦٤‏ 
بيان حال ابن كلاب والأشعري والموازنة بين أحوالهما 4 
بيان أن الأشعري أقرب للمنقول والمعقول من مخالفيه من الجهمية والمعتزلة 

والرافضة مع ما في قوله من مخالفة للسنة 153 
خفاء أصل الجهمية على الأشعري وأثر ذلك ٤٤‏ 
بیان تلبيس الفلاسفة في استعمالهم العبارات الإسلامية للمعاني الباطلة الفلسفية  30٠‏ 
توافق النصاری والجهمية على کتمان حقيقة أقوالهم عن أتباعهم ۴ 2 1۲۷ 
قول الفلاسفة شر من قول مشركي العرب ۸۹ 


لم يقل الشافعي بالاكتفاء بمجرد التصديق الجملي بكون ما أخبر به الرسول حق 1 
بدعة المعتزلة كانت في البدء في الوعيد والقدر وذكر حدوث نفي الصفات فیهم ٠٦٦‏ 


قدماء الرافضة لم يقولوا بنفي الصفات ٦1+‏ 
الکلام عن بشر المريسي وتصنیفه في نفي الصفات 1۰ 
الکلام عن الحلاج 13۰ 
بيان حال أبي حيان التوحيدي ۷۸۹ 
بیان مذهب داود الاصفهاني وتفرق أتباعه ۰1 1۳۹ 
موازنة بین الرازي والنجار وضرار ۹۹ 
موازنة بين حال ابن حزم والاشعري 1۳1 


بين الاشعري وبعض الحنابلة کابن عقيل وابن الجوزي ۳۷ 
موازنة بین التميميين وابن عقيل وابن الجوزي 1۳۷ 
موازنة بين المتقدمین من الأشعرية والمتأخرین ۳۷ 
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فهرس تاريخ مقالات الطوائف والموازنة بینها 3 ۳ 
لے لوت سمل سوا او رھ ی تست شا کے 
ہے موی تسش[ 


الموضوع الصفحة 


موازنة بين مذهب القرامطة ومذهب أهل الوحدة 

موئزنة بين أعلام المتكلمة المنتسبين للسنة وأعلام المنسوبين للصوفية 

موازنة بين کتب الفقه والرأي وكتب الزهد وكتب الكلام وكتب الفلسفة من حيث 
ما ها من حق وباطل 

قول جملي في کتاب الاحیاء للغزالي 

دکر بعض تأویلات القرامطة 

يان تقصير آکثر المتکلمین في الاحتجاج للتوحيد والنبوة وأثر ذلك 

التب المضنون بها على غير آهلها والکلام في نسبتها للغزالي لما فیها من فلسفة 
عحصه 

التقل عن المنقذ من الضلال للغزالي ما آخبر به عن أحواله وموقفه من 
الفلاسفة والباطنية والمتکلمین والصوفية وما ارتضاه من الطرق في الاستدلال 
على النبوة ۵ - 
يان الحال الذي كان عليه الغزالي آخر عمره 

يان مسلك ابن سبعین وموقفه من الغزالي 

التعليق على ما ذکره الغزالي في حاله مع الباطنية والفلاسفة والمتکلمة والصوقية 


ويبان قصور معرفته عن طريقة أهل الحدیث الحقة ۲ - 
في المتكلمين والصوفية كثيرون ممن له علم وإيمان وفيمن ينسب للصوفية سادات 
وخیار المسلمين 

يان رتبة الغزالي في العلم بالحديث والاثر 


يان دخول المواد الفلسفية في كلام الغزالي وتعقب علماء الاسلام له في ذلك 

يان أن خيار ما عند الغزالي ما أخذه من كتب الصوفية كالمحاسبي وأبي طالب 
المكي والقشيري وكتب الفقهاء أصحاب الشافعي 

فول جملي في محاسن ومساوئ كلام الغزالي وذكر من تكلم فيه 

تقل كلام ابن الصلاح في الأمور المنكرة على الغزالي 

نقل كلام المازري في الغزالي وكتابه الإحياء وفي الكتب التي استمد وتأثر 
الغزالي بها 

بیان المصادر التي استمد منها الغزالي في كتابه الإحياء وغلط المازري في قوله 
أنه عول على التوحيدي 

بیان الاثر السيء الذي سببه خلط التصوف بالفلسفة 
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الموضوع الصفحة 
ذكر حال أعيان المتصوفة الذين مزجوا التصوف بالفلسفة ومباينتهم للصوفية 
الأوائل ۷:۹ 
بيان تحذير شیوخ الصوفية المؤمنین من الضلال المنتسبين إليهم والتقل عن أبي 
نعيم في ذلك ۷۱ 
ذكر رسائل إخوان الصفا وجهل من نسبها لجعفر الصادق 414 
اشتغال ابن سينا بالفلفة لاتصال والده بالباطنية Ao‏ 


بيان مقالة الفلاسفة الذين لم يدخلوا في القرمطة المحضة في الشرائع العملية Aro‏ 
آنمة القرامطة یوجبون الشرائع العملية على أصحابهم مقرونة بالتشیع ۸ 


فھرس المصطلحات والآلفاظ المتکلم عليها 


فھرس المصطلحات والألفاظ المتكلم عليها 


الموضوع 

الكلام على الا صطلاحات في اسم «الغير» 
الکلام علی لفظ «الدور» وإطلاقاته 

تفصبل القول في لفظ «التركيب» 


الاستفصال في لفظ «الافتقار» وبيان أنه استعمل بحجة التركيب الفلسفة بمعنى 


التلازم 


۰۲۰۶ = ۰۷ ۷ 


الاستفصال في لفظ «القديم' وبیان ما نشأ من باطل للاجمال الواقع في استعماله ۱۸۳ 
الاستفصال في لفظ «واجب الوجوده ۵ ۰ ۲۱۸ 


الاستفصال في الاخبار عن الصفات بوجوب الوجود 
الامتفصال في تنزه الواجب عن الکثرة 


الاستفصال فیما یقوله المتفلسفة من کونه تعالی موجبا بذاته وببان الأدلة على 


بطلان الایجاب بمجرد الذات العرية عن الصفات 


الاستفصال في معاني التوسط الذي أثبته ابن سینا وبیان الذهني والخارجي من 


تلك المعاني 
الاستفصال في لفظ التغیر والاستمرار المضاف للحركة 
الاستفصال في قول الرازي في حجة الاستکمال «كان اقصا بذاته» 
الاستفصال في قول الرازي في «مستکملا بغیره؟ 
الاستفصال في لفظ «الامتناع». 
الاستفصال في لفظ «الموجب بالذات» و «الفاعل بالاختیار ‏ ۰1۸5 45 
الاستفصال في لفظ *العلة» 
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فھرس المتفرقات 


الموضوع الصفحة 
بيان کلام الفلاسفة وغیرهم في الفرق بين الملك والشیطان 1۹ 
إشارة لمسألة کون إبليس من الملائكة أم لا 1۹۲ 
بيان الوجهين التي يقع عليهما اليمين وما يتصل بهما من حكم فقهي 

والتمثيل للأول بما ورد في القرآن 8 91۰ 
بيان حال عمر بن الخطاب مع أبي بكر الصدیق ۷۹ 
بيان قصور طريق الصوفية عن كشف أكثر ما جاء به الرسول وغلط الغزالي في 
کلامه عن الکشف الصوفي ۷۳۰ 
بيان وجوب المتابعة التامة للرسل دون الأولياء لقف 
موازنة بين قول المعتزلة وقول الفلاسفة في حقيقة النبوة والكلام الإلهي وما يقوم 
بالفعل من صفات حسن أو قبح ۷۷ 
الکلام على مذهب أهل الوحدة وأثره في الناس وبیان أن حقيقته تعطیل الخالق 
واستمدادهم مما وقع في الکلام المضاف للغزالي ۷۳۹ 
بيان شيء من حكمة إقرار أهل الکتاب بالجزية ۷۹۳ 


قول جملي في العلم الضروري بکفر الدجال وانتفاء إلهيته ۷۹۰ 


قھرس الموضوعات الا جمالي 


فهرس الموضوعات الإجمالي 


ستت 
مقدمة التحقيق 
٭ التُعريف باص المحقّق 
٭ التَعريف بالمتن (العقيدة) ومؤلّفه 
ترجمة الأصبهانيٌ 
التُعريف بالمتن المشروح (العقیدة) 
٭ التعريف بالكتاب (الشّرح) وأصوله الخَطَيّةَ المعتمدة 
توئیق نسية ال المحقّق إلى مولفه 
تحرير عنوان الكتاب 
تاريخ الم المحمّق 
قيمة الكتاب العلمیّة ومنزلته 
موضوعات الكتاب 
منهجه 
مواردہ 
الأصول الخَطليّةَ للکتاب 
اللشرات السابقة للكتاب 
منهج التحقيق 
تماذجٌ من صور الأصول الحَظيّة المعتمدة 
لت ١‏ لمحقَة 
مقدمةء وفيها الاشارة إلى سبب التألیف ومکانه وتاریخه 
متن العقيدة الاصبهانية 


- Vo 


کار ۹۷۹ - = 
الموضوع الصفحة 
بداية الشرح ۱۳۳ 
© الکلام على مقدمة الأصبهاني المتضمنة |ثبات الخالق وذکر وحدانیته وأسمائه 
الدالة على صفاته السبع ۳ - ۱۵۰ 
و الکلام على «العقیدة» إجمالاء وأوجه قصورهاء والکلام على آسماء الله وصفاته 
والمذاهب فیها ۴ - ۱۵۰ 


فصل-< بیان ما یذکره المصنفون في العقائد المختصرة من الاصول والعقائد 
المميزة لأهل السنة عن غیرهم؛ والاشارة لاغفال الاصبهاني لذلك وعدم 


استيقائه لادلة ما ذکره من مسائل» ومناقشة ما يمكن أن یکون عذرًا له ۱:۸ 
٭ شرح دلیل الأصبهاني على وجود الخالق ۱ - ٦٦۹‏ 
٭ الکلام على دليل الأصبهاني على وجود الخالق (- دليل الامکان) 1۱ 
بيان الطریق الأصح لاثبات وجود الممکنات ۱5۳ 
# الکلام على دلیل الأصبهاني على استحالة وجود الممکنات بممکن آخر ۱19 
بيان سعة طرق إثبات الصانع بالتقاسیم المتعددة ۱1۷ 
٭ شرح دلیل الأصبهاني على الوحدانية ۷۰۷ - {Vo‏ 
الکلام على دلیل الاصبهاني على الوحدانية (= دلیل الترکیب) ۱۷۰ 
٭ بیان فساد حجة الترکیب من وجوه ۲ - ۲۰۵ 
الوجه الأول ۱۷۳ 
الوجه الثاني ۱۷۳ 
الوجه الثالث- الکلام على الاصطلاحات في اسم «الغير» ۱۷۳ 
الوجه الرابع- الاستفصال في لفظ «الافتقار» وبيان أنه استعمل في حجة التركيب 

بمعنی التلازم ۱۷۵ 
الوجه الخامس- امتناع أن یکون شیثان کل منهما علة للآخر وجواز أن یکون 

شيئان کل منهما شرط في الاخر ۱۹۹ 
الوجه السادس ۲۰۷۷ 
الوجه السابع ۷۳۰ 
بيان التوحيد الذي بعث الله به الرسل ۰ 


عودة للكلام على دليل الأصبهاني على الوحدانية (- دلیل الترکیب) ۳۰۵ 


فهرس الموضوعات الا جمالي ۴۷ 
قود جا ہیں 


الموضوع الصفحة 
تحواب عن قول الأصبهاني: (لو كان اثنان واجبا وجود للزم تركيبهما مما به 
الاشتراك وما به الامتياز وإلا لزم عدم التعين) ۰۷ 
تیه لاضطراب كثير من النظار في معرفة أدلة التوحيد العقلية 4 
٭ تصل- الكلام على «التوحید» وأقسامه وأدلته وبيان ذلك» والکلام على النوع 
الأول (= توحید الصفات) وانحراف النفاة فيه ۹ = ۲۲۱ 


ه الکلام على النوع الثاني (= توحید الربوبیة) وفيه الکلام على «دلیل التمانع» ۲۲۲ - ۲5۲ 
القرآن مملوءٌ من تقریر «توحيد الربوبیة» وبیانه وضرب الأمثال له؛ ومن ذلك: 


أنه يقرّر «توحيد الرُبوبيّة» ويبيّن أله مستلزمٌ «توحيد الالهیةه ۳۳۵ 
بيان الدليل العقلي المستفاد من قوله تعالى: Eee;‏ 

کن ین پل لپن لت کل نع بنا عاق ولا يتف عق تنک ۲۳۸ 
بيان امتناع أن يجتمع على الأثر الواحد مؤثران متماثلان مستقلان في التأثير 

وبيان دلالة ذلك على امتناع وجود خالقین ۴۸ 
أوجه امتناع وجود خالقین 34 
الوجه الأول ۲٤٤‏ 
الوجه الثاني ۸ 
الوجه الثالٹ ۲۹ 


إذا قُدّر رَبّان؛ فلا بد أن یکون أحدُھما مختضًا بقدرة لا یمائله فیها الاخر؛ 
وحینثذ: فیلزم:۱ - أن يذهب کل اله بما خْلْقَّ» ۲ - ویعل بعضهم على 


بعض . ۱9۰ 
الكلام على اللازم الأول (- ذهاب كل اله بما خلق) ۳5۰ 
لکلام على اللازم الثاني (= علو بعضهم على بعض) 194 
© الكلام على مسألة «حدوث العالم» ۳ - ۳۷۸ 
بيان امتناع قدم شيء مع الله تعالى من وجوه؛ منها: أن قدم شيء من العالم 

يستلزم کون الواجب علة تامة أزلية وهذا ممتنع فقدم العالم ممتنع ۲۷۰ 
الکلام على المقدمة الأولى (= لزوم العلة التامة الأزلية للمعلول القديم) ۲۷۰ 
الكلام على المقدمة الثانية (= امتناع کون الواجب علة تامة أزلية) ۲۷ 


© أوجه بطلان القول بأن العالّم معلول علَّة قديمة وحوادثه بسبب حركة الفلك ۲۷۹ - ۳۷۸ 


XK سح‎ 


ڪي شهدا 
الموضوع الم 
٭ الكلام على الوجه الأول (- آنیم جعلوا جميعَ الحوادث لا سيبّ لها إلا 

حركة الفلك) ۹ - ۲۹۰ 
+ الکلام على الوجه الثاني (= آنهم لم يثبتوا لحركة الفلك الممكنة القاتمة 

بممکن محيئًا أحدثها) ۱ - ۳۹۹ 
٭ بيان فساد مذهب الحرنانيين من وجوه ۴۶ 
الوجه الأول ۳۹۰ 
الوجه الثاني ۳ 
الوجه الثالث ۳۹ 
الوجه الرابع ۳2۳ 
الوجه الخامس اس 
٭ الکلام على الوجه الثالث (- أَنھم أخرجوا الفاعل عن أن يكون فاعلا) ۳٦۹‏ - ۳۷۸ 
٭ الكلام على طرق أهل الکلام في «إثبات الصانع» ۹ - ۷۲: 
بيان طرق المتكلمين في الاستدلال على إثبات الصانع وما فيها من صحيح 

وباطل ۳۷۹ 
بیان طريقة القرآن في الاستدلال بحدوث الأعيان على الصانع A.‏ 
الکلام على دليل المتكلمين على «حدوث الأجسام» (= الجسم لا يخلو من 

الحوادث» وكل ما لا يخلو من الحوادث فهو حادث) ۳م 
الكلام على المقدمة الأولى (= الجسم لا يخلو من الحوادث) لدليل الحدوث 

واختلاف المتکلمین في تقريرها ۳+۳ 
الکلام على المقدمة الثانية (- کل ما لا یخلو من الحوادث فهو حادث) وییان ما 

فیها من إجمال ۳۸۹ 
۶ آقوال الناس في دوام الحوادث ۸ - f‏ 
القول الأول في دوام الحوادث- امتناع دوام الحوادث مطلقمًاء أو في الماضي 

دون المستقبل FAA‏ 


القول الثاني في دوام الحوادث= جواز دوام الحوادث مطلفًاء وجواز دوام ما 
تقوم به الحوادث: وما تقارنه من الاجسام وغیرها آزلا وأبدًا ۳۹۰ 


هرس الموضوعات الا جمالي سس 


۷۹ أ 
وی الصفحة 
الول الثالث في دوام الحوادث- جوازه على الواجب الغنيیء وامتناعه علی 

الممکن المفتقر 3و2 
عودة إلى الكلام على المقدمة الأولى لدليل الحدوث الكلامي (< الجسم لا 

یخلو عن الحوادث) tt‏ 
لكلام على مسألة وجودية السكون وبيان أن على القول بعدميته يبطل دليل 

الحدوث الكلامي t0‏ 
تکلام على مسلك من قال الجسم لا يخلو عن الاجتماع والافتراق ET‏ 
لكلام على مسلك من قال الجسم مستلزم لكل نوع من الأعراض وأن العرض 

لا يبقى زمانين EA‏ 
> الكلام على طريقة القرآن في «إثبات الصانع» ۳ - ملاع 
> شرح دلیل الأصبهاني على العلم ۷ - EVA‏ 
> شرح دلیل الأصبهاني على القدرة ۹ - ۵۷۲ 
تکلام على دلیل الأصبهاني على القدرة» المبتي على الملازمة بین القدرة والفعل 

بالاختیار 1:۷۹ 


> الکلام على حكمة الرب ومشيئته سبحانه والتحسین والتقبیح العقلي» ومذاهب 
الناس فیهما ومناقشة نفاتهما؛ من خلال نقل کلام الر ازي في کتابه 


«الأربعين» وحججه. ومناقشتها وبیان بطلاتها ۰ - ۵۷۲ 
> نقل کلام الرازي في «المسألة السادسة والعشرین» في «الأربعین»» وبیان بطلان 
ما آورده من الحجج على نفي تعلیل آفعال الله وأحکامه ۱ - 2۳ 


۶ الکلام على «الحجة الأولى» (- حجة الاستکمال) والجواب عنها من وجوه ٠٠٥ - 4٩۲‏ 
الوجه الأول- الاستفصال في قول الرازي في حجة الاستکمال ہکان ناقصًا بذاته» ماوع 
الوجه الثاني- الاستفصال في قول الرازي في حجة الاستکمال «مستکملا بغیره) . ٤44‏ 
الوجه الثالث- غلط الرازي في توظیف الاجماع على نفي النقص عن الله لنفي 
فعل الرب لحكمه ٤٤‏ 
الوجه الرابع= نفي النقص عن الله مدرك بالعقل والسمع وأن ذلك يقتضي فعله 
للغایات المحبوبة لها في حينها 1۹0 


الوجه السادس< حجة الاستكمال تقض بالإحداث 


الوجه السابع - لاستدلال بکمال ته ونقي لقص عته على أنه لا يفعل إلا لأجل 


۳ 
حکمه 


الوجه الثامن- تجويز نقاة التعليل قعل الرب لكل ممكن ينافي احتجاجهم 


بالاستكمال على نفي التعليل 
الوجه التاسع 
الوجه العاشر- قول جامع قي رد ححة لاستكمال على نفي انتعلیل 


٭ الكلام على «الحجة الثاتية» (- حجة لزوم قدم العالم أو العلل من تعليل 


أقعال الله) والجواب عنها من وجوه 


كا 


جرب رکا لقول في انخلق بالأسباب كالقول في الخلق للحكم في انتهاء 


كل منهما لسبب وحكمة ليس بعذهما سبب وحكمة 


الجواب الثالث- قول نفاة التعلیل بأن كل مخلوق مراد لنفسه يستلزم تجويز کون 


بعضها مراد له وبعضها مراد لاجل المراد بتقسه 


المستقیل المتفق على جوازه بین الجماهیر 


٭ الکلام على «الححه الثالثة» (- توسیط الوسائط في تحصیل الجکم عبث 


لامکان تحصیلها بدونها) والحواب عنها من وجوء 
الوجه الأول 
الوجه الثاني 
الوجه الثالك 
الوجه الرايع 


الوجه الخامس= احتاج الراژي بما لا يفيد إلا منع وجوب التعل 


مقالته بمنع جوازه 


OREO LEE 
عونل قدم الْمَعا بالعے ہو۴ دول کته حکمه یب ع‎ 
قي ل بالعين أو النوع كاتقول ب بالعين‎ 


وبیان أنه تلل فی 


۰ - ۷ 


u 


7 


لح انلك 


السرضوع الصفحة 
۰ الکلام على «الحجة الر ابعة» (= امتناع تعلیل اختصاص حدوث کل حادث 
بوقته) والحواب عنها من وجوه ۰ - ۵۱۱ 
الوجه الأول= تسلیم لزوم التسلسل من إثبات التعلیل وبيان أنه التسلسل في 
المستقبل المتفق على جوازه بين الجماهير ١١د‏ 
الوجه الثاني= انتهاء المرادات المحبوبة لمراد محبوب لنفسه يبطل قول نفاة 
التعليل ٦م‏ 
الوجه الثالث- احتجاج الرازي بما لا يفيد إلا منع وجوب التعليل ولا ينتج 
مقالته بمنع جوازه اھ 
© الكلام على «الحجة الخامسة» (- الاحتجاج بخلق الله لأفعال العباد على نفي 
رعایته تعالی للمصالح) والجواب عنها ۱ - 5۲٩‏ 


٭ نصل- نقل اعتراض الرازي على حجة المعتزلة على وجوب رعاية الله للحکمة 

7 «المسألة السادسة والعشرین» في «الأربعين». ومناقشته وبیان بطلائه ۵۳۰ - ۵۷۲ 
٭ الكلام على ما ذكره الرازي عن «المقدمة الأولی» من حجة المعتزلة وأنها 

مبنية على أن الحسن والقبح إنما يثبتان لوجوه عائدة إلى الفعل. ودعواه أنه 

أبطل هذه القاعدة في «المسألة الخامسة والعشرين» من «الاربعین» ۰ 2۳۰ - ۳و 
٭ تقل كلام الرازي في «المسألة الخامسة والعشرين؛ في «الأربعين؛ وبيان بطلان 

ما أورده من الحجج على نفي التحسين والتقبیح العقلي o - ٦‏ 
٭ الکلام على «الحجة الأولی» للرازي وهي عمدته على إثبات الجبر ونفي 

التحسین والتقبیح المقلیین (- أن آفعال العباد إما أن تکون اضطرارية أو 


اتفاتبة وعلی التقدیرین یتم المطلوب) والجواب عنها من وجوه ۱ - ۵۵۱ 
الوجه الأول oir‏ 
الوجه الثاني 131 
الوجه الشالث- قول الرازي بأن وجوب وقوع الفعل يقتضي الجبر ینتقض 

بفعل الله» وبيان بطلان ما ذكره من الفرق ot‏ 


5 الكلام على «الححة الثانیة» للرازي على نفي التحسين والتقبيح العقليين (= 

کون ذلك یستلزم تعلیل الحکم الوجودي بالعلة العدمیة): والجواب عنها من 

رجوه ۴ - دوه 
الوجہ الأول 0۲د 


الموضوع الصفحة 
الوجه الثاني sr‏ 
الوجه الثالث oof‏ 
© الكلام على «الحجة الثالثة» للرازي على نفي قبح الكذب (= لزوم فعله 
لتخلیص الرسل تَ): والجواب عنها ۵٥۸ — ٥‏ 
٭ الكلام على «الحجة الرابعة» للرازي على نفي التحسين والتقبيح العقليين (- 
شبهة/ مغلطة الجذر الاصم) والجواب عنها ۸ - اكه 
٭ نقل اعتراض الرازي (- أن المعلوم بالضرورة من الحسن والقبح مجرد الرغبة 
والنفرة)ء وبیان بطلانه ۱ - ۵71۳ 


# تتمة الکلام على اعتراض الرازي علی حجة المعتزلة على وجوب رعاية الله 
للحکمة في «المسألة السادسة والعشرین» في «الأربعین»؛ ومناقشته وبیان 
بطلانه- الکلام على ما ذکره الرازي عن «المقدمة الثانية» من حجة المعتزلت 
ودعواه أن امتناع فعل الله للقبیح یلزم منه نفي کونه قادرا مختارا ۳ - ۵۷۲ 


٭ شرح دلیل الأصبهاني على الحياة 2۷۳ 
٭ شرح دلیل الأصبهاني على الارادة ۳ - 2۷۵ 
٭ شرح دلیل الأصبهاني على کونه متكلمًا ٦‏ - 1۲۷ 
٭ بیان موافقة طرق السلف للطرق العقلية التي دل علیها القر آن؛ ونقد أقيسة أهل 
الکلام والفلسفة ۵8٩۰ - (٥۹‏ 
۶ الکلام على دلیل الأصبهاني على کون الله متكلمًا ۱ - ٦٦٦‏ 


بيان دلیل الاصبهاني على |ثبات کون الرب متکلما المبني على الاستدلال بهالامر 
والنهي»۰ والفرق بين مسلكه في إثبات الکلام وبين مسلکه في إثبات السمع 


]8 ۹۱ 
القول في توقف العلم بتصدیق الرسول على إثبات الکلام؛ والجواب عنه من 
وجهين ۹۲" 
الوجه الأول= ما علم بالسمع وقوعه يكفي فيه الإمكان الذهني A‏ 
الوجه الثاني= الاستدلال على ثبوت الكلام بكونها صفة كمالية ملزومة للحياة 
الثابتة لله 4 


٭ الکلام على الطرق الأخری للناس في إثبات کون الله متكلمًا ۴ - 1۳۷ 


فهرس الموضوعات الاجمالي 3 
سس و سو ي ا ۹۸۲ ا 


سس سس 
ه ذکر الطرق السمعية على کون الله تعالی متکلما ولگ - a‏ 
و ذکر الطرق العقلية على کون الله تعالی متکلما ٩۳۷ = ٦۹‏ 
الطریق الأول 1۳۹ 
الطریق الثاني اف 
الطریق الثالث 1۳۲ 
و شرح دليل الأصبهاني على السمع والبصر ۸ - 191 
الکلام على دليل الاصيهاني علی السمع والبصر 1۳۸ 
و طرق الناس في إثبات کون الرب سميعا بصيرا ۸ - 107 
و الطريق الاول- المع ٦٦۹-۸‏ 


۾ الطریق الثاني- الاستدلال على السمع والبصر بكون الحياة مصححة 

الاتصاف بهما فان یتصف بهما لزم الاتصاف بضدهما وهو محال ۰ — ٩۵۱‏ 
و الطریق الثالث- الاستدلال بالکمال على إثبات السمع والبصر لله ۱ - ٦٦٥٦‏ 
ه الطریق الرابع- الاستدلال على إثبات السمع والبصر والکلام بأن نفي هذه 

الصفات من النقائص 8 - 131 
٭ شرح دليل الأصبهاني على نبوة الأنبياء ۷ - ۸۱۲ 
© الكلام على دليل الأصبهاني على إثبات نبوة الأنبياء (- الاستدلال 

بالممجزات)ء والتنبيه على تعدد طرق إثباتهاء وبيان بعض هذه الطرق 394٠ - ٦٦٦‏ 
اختلاف النظار في طرق العلم بالنبوة واختلافهم في حصر هذه الطرق 


راالمعجزات» ۷ 
الاستدلال ب«المسلك النوعي» (= إتيان النبي يك بجنس ما أتت به الرسل على 

صدقه) ٦٦٦۷‏ 
الاستدلال ب«المسلك الشخصي» (= الناظر للاحوال الخاصة بالنبي ب ودعوته 

ومطابقتها لأحوال الرسل على صدقه) ٦٦۷٦‏ 
بيان سعة طرق العلم ب«النبوة؛ وذكر جملة منها TAY‏ 


الطريق الأول= الاستدلال على «النبوة» بصدق أخبارهم بما سيكون من انتصارهم 
وخذلان اعدائھم AV‏ 


ار ۹۸4 ۲ ۰ 

ناتسا 
الموضوع الصقحة 
الطريق الثاني- الاستدلال على «التبوة؛ بنصر الله لهم وإهلاك عدوهم على وجه 

یعلم به تصدیقه ۸۸ 


الطریق الثالث- الاستدلال على «النبوة» بمضمون ما جاء الانبیاء به وأحوالهم ‏ 1۸۸ 
© ذکر الطریق التي سلکها الفلاسقة وکثیر من المتکلمین في إثبات «النبوة»؛ 
والتتبیه على سلوك الغزالي لهذه الطریق» ونقل نصوصه من «المنقذ» والتعلیق 


عليه ۰ - Vor‏ 
© ذكر الخلاف في مسائل «الأسماء والأحکام» ومسمى «الایمان» ۳ - ۷۷۱ 
© تتمة الكلام على تعدد طرق إثبات «النبوة». وبيان بعضها ۱ - ۷۹۱ 
تفاوت الناس في العلم ب«النبوة» ۷۷۱ 
٭ دلالة حال المخبر مطلقّا- الأمور التي يعلم بها صدق المخبر ا چو 
« دلالة حال المخبّر به= العلم بصدق «النبوة» بالعلم بما يخبر ويأمر به ۷۷ - ۷۸۷ 
تقرير طرق العلم بصدق النبي 2د بالاستدلال بهالنبوات» السابقة ۷۷۹ 
الطریق الأول- العلم بنبوة التبي بالبشارة السابقة به ۷۷۹ 
الطریق الثاني- العلم بنبوة النبي بموافقته لما أتى به من سبقه من الأنبياء ۷۳۷۹ 
الطريق الالث- العلم بنبوة النبي بموافقته من سبقه في آخبار تفصيلية یستحیل 
فيها التواطو واستفادة أحدهما من الآخر ۷۸۰ 


# دلالة حال المخبر عنه- الاستدلال على *النبوة» بحال المخبر بالوحي ۷۸۷ - ۷۹۰ 
٭ دلالة حال المخبّر عنه= الاستدلال على «النبوة» بما یعلم من آمور الرب 


صبحائه ۰ - ۷۹۱ 
٭ فصل- في بیان طرق أهل الکلام في تقریر دلالة «المعجزة» على الصدق ۲ - ۸۱۲ 
طریق المعتزلة في تقریر دلالة «المعجزة» على تصدیق مدعي «النبوة» ۲ - ۷۹۵ 


طريقة من جمع بین إثبات القدر والحکمة وتنزیه اللہ عن تأييد مدعی «النبوة» 
الکاذب في تقرير دلالة «المعجزة» على النبوة بتقریر حکمة الرب ورحمته 
وعادته في خلقه ۵ - ۷۹۹ 

فصل- بیان مخالفة نفاة الحسن والقبح العقلي للطریق الأول والکلام على 
طريقتهم في تقرير دلالة «المعجزة» یا ہو 


ييه 


الموصوع الصفحة 
رکر مقالة نفاة التحسين والتقبيح العقلي ومن قال بها وأثر ذلك في تقرير وجه 

دلالة *المعحزة» عم 
حرير محل النزاع في مسألة التحسين والتقبيح والمقالات في كونه هل ينشأ من 

لمعل أو الأمر والنهي أو من المجموع RY‏ 
4 تقاء ال والتقبیح العقلي فی تقرير دلالة *المعجز:» ۰۸ - ۸۱۲ 
كر ملك آکثر المتقدمین من نفاة التحسین والتقبیح العقلي في تقرير دلالة 

«المعجزة» بناء على امتناع تعجیز الاله عن نصب الدلالة على صدق الرسل ۰ ۸۰۹ 
زكر ملك الجويني ومن وافقه في تقریر دلالة *المعجزة» بناء على وقوغ العلم 


تضروري بالتصدیق ان 
و شرح دليل الأصبهاني على نبوة محمد َلآ ۳ - ۸۱۷ 
و الكلام على دليل الأصبهاني على نبوة نبينا محمد 2ء والكلام على إعجاز 

القر آن ۳ - ۸۱۷ 
+ الطریق الاجمالي للعلم بإعجاز القرآن ۴ - كام 
ياد الطريق التفصيلي والقول الجملي في جهات إعجاز القرآن ۸۷ 
و الکلام على ما ذكره الأصبهاني من مسائل «المعاده ۸ - ۸۲۹ 
و لفصل الأول= بیان الاصول التي اشترلك بها الرسل ۸ - ۸۲۰ 
٠‏ الفصل الثاني- بیان سبب تسمية الأشعري ومن وافقه مسائل ما بعد الموت 

؛السمعیات» ۰ - ۸۲۱ 
و لفصل الثالث< ذکر اختلاف الفلاسفة في مسائل *المعاد» ۱ - ۸۲۲ 
+ الفصل الرابع< تقریر القول بما استفاضت به الأحادیث من مسائل ما بعد 

لنوت مما أنكره بعض أهل البدع AY‏ 
» الفصل الخامس- بیان أن العلم التفصيلي بمسائل ما بعد الموت يعرف 

بالأحاديث والآيات وتفسير السلف لها AY‏ 
٭ الفصل السادس- بيان أن أدلة ثبوت نبوة النبي < دالة على وجوب تصديقه 

في كل ما أخبر به عن اللہ ككلم - ۸۲۸ 


ہ القصل السابع- تقرير القول بحجية السنة ووجوب تصديق الرسول في كل ما 
أخبر يه عن الله ۸ - ۸۲٩۹‏ 


ہے ۲ ہج نا 
الموضوع 5 
> المهارم. ۸۳۱ E‏ 
ع القهارس اللقظیه ۳ - ٩۲۲‏ 
قهرس الآيات ۸۳5 
فھرس الأحديث والاٹا ۸۱ 
فهرس الشعر ۸٦۸‏ 
فھرس الأعلام A14‏ 
فهرس الفرق والطوائف والقبائل ۸۸۲ 
ففرس لأما گن واسدان A۹۲‏ 
فهرس الکتب ۸۹۳ 
فهرس لمراجع ۸۹٦‏ 
٭ الٹھارس العلمیة ۳ - ۱۰۲ 
فهرس علوم القرآن والتفسير 5 
س الحدیث وعلوعه ۹۸ 
فهرس أصول الفقه ۹۹ 
5 اڈ المنطق لضف 
فهرس القواعد الكلية والاصول والتنبيهات المنهجية ۹۲ 
فهرس الأمور العامة والطبيعيات aro‏ 
فھرس العقيدة 9 
فهرس تاریخ مقالات الطوائف والموازنة بينها والكلام في الرجال والكتب ۹۸ 
فهرس المصطلحات والألفاظ المتكلم عليها avr‏ 
فهرس المتفرقات ۹۷ 
فهرس الموضوعات الإجمالي ۹۷5 


فهرس الموضوعات التفصيلي ۹۷ 


فهرس الموضوعات التفصيلي 


فهرس الموضوعات التفصيلي 


توف 
مقدمة التحقیق 
و التُعريف باللّص المحقّق 
٭ الّمریف بالمتن (العقیدة) ومؤلّقه 
ترجمة الأصبهاني 
لتُعريف بالمتن المشروح (العقیدة) : 
* التعريف بالكتاب (الشّرح) وأصوله الخَطْيّة المعتمدة 
وین نسبة ال المحقّق إلى مؤلّفه 
تحرير عنوان الكتاب 
تاريخ الال المحقّق 
قبمة الكتاب العلميّة ومنزلته 
موضوعات الکتاب 
منهجه 
موارده 
لأصول الخََظَيّة للكتاب 
لثشرات الشّابقة للكتاب 
منهج التحقيق 
سا من صور الأصول الخَطَيّةَ المعتمدة 
انتم المحقّق 
متدمة. وفيها الإشارة إلى سبب التأليف ومكانه وتاريخه 
مر العقيدة الأصبهانية 


۹ = 6 


۸۲۹ = ۷ 
۱۹ 


1۲۱ 


الموضوع الصفحة 


بداية الشرح ۱۳۳ 
٭ الکلام على مقدمة الأصبهاني المتضمنة إثبات الخالق وذکر وحدانیته وأسمائه 
الدالة على صفاته السبع ۴ - ۱۵۰ 
> الكلام على «العقيدة» إجمالاء وأوجه قصورهاء والکلام على أسماء الله وصفاته 
والمذاهب فيها ۳ - ۱۵۰ 
بعض ما ذکره الأصبهاني من مسائل هو حق في الجملة ۱۳۳ 
الکلام على تسمیته سبحانه باالمرید» واالمتکلم» ۱ 
ضابط للاسماء الحسنی ۹ 
بيان أقسام الکلام وبيان ما يوصف الله به منهما وما یتضمنه کل قسم ۱۳۹ 


الانشاء نوعان: انشاء تکوین وانشاء تشریع» وبیان ما یتضمنه ویستلزمه کل نوع ۱۳۹ 
افق الشلف على أن الله تعالی متكلّمٌ بکلام قائم به» وأنَّ کلامه غير مخلوق: 
وأنّه مريدٌ بإرادةٍ قائمةٍ بەء وأنَّ إرادته ليست مخلوقة وأنَّ القرآن كلام اش 


مرل غير مخلوقي: منه با وإليه يعود ۷ 
معنی قول السّلف: «مته بدا وإليه یعودہ ۷ 
ذکر بعض الأوجه التي بین بها السّلف فساد القول بخلق القرآن ۱۳۰ 


التُصوص جاءت با سم «العلیم؛ و«القدير؛ و«السّميع' و«البصير؛ء ولم تأت باسم 
اع او ارام اطقب کا جاده بها يدل 
على الکلام المحمود؛ والارادة المحمودة لا باسم يشترك فيه المحمود والمذموم ۱۳۱ 


تاریخ القول بانکار کلام الله وارادته وأطواره ومراحله ۱۳۲ 
بیان تلبیس من قال بأن الله متكلم حقيقة مع ته تفسيره ذلك بأنه خالق للکلام في 
غیره ۱۳۳ 
ذکر أقوال الجهمية والمعتزلة ومن تبعهم من الشيعة في الارادة ۱۳۳ 
بیان فساد القول بارادة لا في محل ۱۳۳ 
الاشارة إلى إحسان الأصبهاني في احترازه عن مذهب الجهمية ۱۳ 
الاشارة إلى اختصار الأاصبهاني لهذه «العقیدة» من کتب متكلمة الصفاتیة 
ومتابعته للرازي ۱۳ 


مناقشة من فرق بين الصفات فأثبت بعضها وتأول الاخری ۱۳۸ 


قهرس الموضوعات التفصيلي ہے 
سرع سے 
آقوال الناس في محبة الله ۱۱ 
تتصدیق يما آخبر به الوحي لا يتوقف على قیام دلیل عقلي خاص على مضمون الخبر ۰ ۱4۲ 
بطلات ارجاع الرحمة والمحبة والرضا والغضب إلى الارادة وبطلان تأويلات 

الغاة لها ۱34 
مصل بیان ما یذکره المصنفون في العقائد المختصرة من الاصول والعقاند 

المميزة لاهل السنة عن غیرهم: والاشارة لاغفال الاصبهاني لذلك وعدم 


استيفائه لادلة ما ذکره من مسائل. ومناقشة ما یمکن أن یکون عذرا له ۱:۸ 
٭ شرح دليل الأصبهاني على وجود الخالق ۱5۲٩ - ١‏ 
« الکلام على دلیل الأصبهاني على وجود الخالق (= دليل الامکان) 7 
مجرد إثبات وجود واجب وجود لا يعني إثبات الصانع المباین للعالم ۱5۱ 
يان الطریق الاصح لاثبات وجود الممکنات ۱9۳ 
لاستدلال بوجود المحدث على المحدث أبين وأقصر من الاستدلال بوجود 
الممكن على الواجب ئ٤‏ 
نممكن یفتقر إلى العلة في وجوده لا في عدمه ۱9۵ 
لاستدلال بالحادث على المحدث آبین من الاستدلال بالمخصص على 
المخصص ۱91 
لاستدلال بالخفي على الجلي والأحوال في ذلك لت 
تکلام على تلازم الامکان والحدوث 19۹۷ 
تقریر الطرق المبينة لکون الممکن لابد له من واجب ۱5۸ 
عالة زيادة الوجود على الماهية 11۰ 
نوع الاشتراك في الاسماء التي تسمی بها الخالق والمخلوق بل 
نيه على غلط الرازي في نسبة القول بالاشترالك اللفظي للاشعري وأبي الحسین 
البصري ومنشاه ۱1۲ 
٭ الکلام على دلیل الأصبهاني على استحالة وجود الممکنات بممکن آخر ۱3۰ 
لعلم بافتقار الممکنات للواجب یعمها كلها على كل تقدیر ۱11 
اد سعة طرق إثبات الصانع بالتقاسیم المتعددة ۱3۷ 


٭ شرح دلیل الأصبهاني على الوحدانية ۷۰ - 1۷۵ 


م ال 
۹۹۰ لحت 


سے سے 
الکلام على دلیل الأصبهاني على الوحدانية (- دلیل الترکیب) ۱۷۰ 
الاشارة إلى استمداد الأصبهاني دلیل التوحید الفلسفي (- دلیل الترکیب) من 
الرازي الذي سلك فيه مسلك الفلاسفة ۱۷۰ 
الکلام على قول الفلاسفة الواحد لا یصدر عنه الا واحد "۱۷ 
احتجاج الفلاصفة بالترکیب على إمكان الاجسام ونفي الصفات ۱۷ 
۶ بیان فساد حجة التركيب من وجوه ۲ - ۲۰۵ 
الوجه الأول r‏ 
الوجه الثاني ۱۳ 
الوجه الثالث- الكلام على الاصطلاحات فی اسم «الغير؛ ۱۷۳ 
الوجه الرابع- الاستفصال في لفظ «الافتقار» وبيان أنه استعمل في حجة التركيب 
بمعنی التلازم ۷۵ 
الکلام على لفظ «الدور» واطلاقاته ۱۷ 
آنواع «الترکیب» عند الفلاسفة ۱۷۷ 
الکلام على لفظ «المرکب» واطلاقاته ۱۷۹ 
بيان تناقض الفلاسفة في احتجاجهم بحجة الترکیب مع قولهم بالتلازم في الوجود 
بين الواجب والممکن 1۱۸۰ 
الکلام على قول الفلاسفة الواحد لا یکون فاعلا وقابلا ۱۸۱ 
الکلام على لفظ «الکثرة» ۱۸۳ 
الاستفصال في لفظ «القدیم» و«تعدد القدماء» وبیان ما نشأ عنه من باطل للاجمال 
الواقع في استعماله ۱۸۳ 
الاستقصال في لفظ «واجب الوجود؛ ۱۸۹5 
جماهیر أساطين الفلاسفة القدماء یثبتون الصفات والأفعال القائمة به تعالی 
وموافقة ابن ملكا لهم ۱۸ 
اضطراب كثير من النظار كالرازي والآمدي في حجة «الترکیب» فتارة يقررونها 
وتارة یبینون فسادها ۱۸۷ 
التعلیق على الکلام الرازي في «الأربعین» في مقدمتي «الوجوب والامکان» 
و«الكمال والنتقص»» وبیان أن مقدمة «الکمال والنقص» أشرف ۱۸۸ 


فهرس الموضوعات التفصيلي ۳۹۹ 


حور سا 
نقل کلام الراري في ابطال حجة *الترکیب» في کتابه «نهاية العقول». وبيان أت 

معارضته للفلاسفة برهانية 1۹۰ 
التنبيه لما يقع من حيرة ووقف للمت للمتکلمین لتعارض ما یظونه ادلة عقلية ۱۹ 
مذهب الفلاسفة في علم الله 154 
الکلام على لفظ «واجب الوجود؛ ومعانیه ۱۹۹ 
الاستفصال في ننزه «الواجب» عن «الكثرة بل 
الوجه الخامس- امتناع أن يكون شيئان كل منهما علة للآخر وجواز أن يكون 

شبئان كل منهما شرط في الآخر ۱۹۹ 
الوجه السادس +۲۰ 
الوجه الابع 7۰ 
الاشارة لتسمیتهم نفي الترکیب توحیڈا وادخالهم في ذلك تفي الصفات ۱۰4 
بيان التوحيد الذي بعث الله به الرسل 8¢ 
عودة للکلام على دليل الأصبهاني على الوحدانبة (= دليل التركيب) ٣۰٣‏ 
الجواب عن قول الأصيهاني: (لو كان اثنان واجبا وجود للزم تركيبهما مما به 

الاشتراك وما به الامتیاز وإلا لزم عدم التعین) ¥ 
التنیه لاضطراب کثیر من النظار في معرفة ادلة التوحید العقلية ۳۰۹ 
ه فصل- الکلام على «التوحید» وأقسامه وأدلته وبیان ذلك والکلام على النوع 

الأول (= توحید الصفات) وانحراف النفاة فيه ۷ - ۲۲۱ 
بيان ما یتضمته الکلام في *التوحید». وما أدخله الناس في مسماه ۳ 


الفرق بین ملك ابن سينا في *الالهیات» وموازنته بمسلك قدماء الفلاسفة 
الیونانیین ۱ 
الکلام على موضوع علم ما بعد الطبيعة عند القلاسفة ویبان أن غايته العلم بأمر 


كلي عام ۳ 


بيان أن العلم باته أعلى العلوم وإرادة وجهه أعلى الإرادات r‏ 
بیان طريقة المعتزلة في «إثبات الصانع» وأثر ذلك على تقريرهم للتوحيد وتاثر ابن 
سینا بهم ۳۹۹ 


الرد المعتزلة في قولهم بأن الصفة لو كانت قديمة للزم أن تکون لها لمشارکتها لله 
في أخص صفاته ۳4۸ 


EOF‏ اهاج 


المو ضوع الصمحة 


بيان أثر مقالة النفاة على حالهم في العبادة 

البرهان على لزوم انتهاء المرادات إلى مراد لنفسه وهو الرب تعالى 

> الكلام على النوع الثاني (- توحيد الربوبية) وفيه الكلام على «دليل التمانع» NEE‏ 

الكلام على «توحيد الربوبیة» وبيان أنه الغاية عند كثير من النظارء وأنه لم يعرف 
عن أحد من الطوائف أنه قال بصانعين متماثلين في الصفات والأفعال 

الإشارة إلى قول النصارى بالتثليث» وبيان منشأ ضلالهم وتناقضهم 

الكلام على دليل التمائع؟ والاشارة لصحتهء وبيان وجه تقريره المشهور. وغلط 
الآمدي وغيره في الاعتراض عليه 

الجواب على سؤال جواز اتفاق الإلهين المورد على دليل التمانع» 

بیان غلط استنباط «دلیل التمانع» من قوله تعالی : «لؤ كن ہما لَه لا 

بيان شرك العرب: وإقرارهم في الجملة بتوحيد الربوبية 

غالب شرك الأمم عائد إلى سببين: السبب الأول 

السبب الثاني من أسباب الشرك 

قول إبراهيم 2 لم يكونوا معظّلةٌ للضّانع 3 ولا كان استدلال إبراهيم 
بالأفول على إثبات الضّانع 

القرآن مملوءٌ من تقرير «توحيد الربوبیة» وبيانه وضرب الأمثال له؛ ومن ذلك: 
أنه يقرّر «توحيد الرُبوبيّة؛ ويبيّن أنّه مستلزمٌ «توحيدّ الالهیة 

بیان الدليل العقلي المستفاد من قوله تعالى: جنا َد م ين ور وکا كات 
مکی الو إ6 لحت کی لم يما علق ولا تتش ع یئک 

بيان امتناع أن يجتمع على الأثر الواحد مؤثران متمائلان مستقلان في التأثير 
وبيان دلالة ذلك على امتناع وجود خالقين 

أوجه امتناع وجود خالقين 

الوجه الأول 

الوجه الثاني 

الوجه الثالٹ 

إذا قُدّر ربّان؛ فلا ید أن يكون أحدُھما مختصًا بقدرة لا یماثله فيها الآخر؛ وحينئظ: 
فيلزم ١:‏ - أن يذهب کل إله ہما خَلَّ ۲ - ویعلو بعضهم على بعض . 


ع 


rs 


۲٤ 


۳3۰ 


فهرس الموضوعات التفصيلم ۳۹ 


درنس تحص 
الكلام على اللازم الأول (- ذهاب کل اله يما خلق) 339 
الاستفصال فيما يقوله المتفلسفة من كونه تعالى موجبًا بذاته» وبيان الأدلة على 
بطلان الإيجاب بمجرد الذات العرية عن الصفات 05 
لکلام على اللازم الثاني (= علو بعضهم على بعض) 14 
فاد قول الثنوية نف 
٭ الکلام على مسألة «حدوث العالم» ۳ - ۳۷۸ 
علة عدم ذكر الاصبهاني مسألة حدوث العالم في عقيدته ۲٣۳‏ 
مواقف الناس من دلیل الحدوث الكلامي ودعوی تعين سلوکه لمعرفة الله 3۳ 
بيان بطلان دعوی المتکلمین بأن دلیل الحدوث الكلامي طريقة إبراهيم له 
المذكورة في قوله تعالی: لا أب الآفيت 48 ۳ 
استطالة الفلاسفة على المتکلمین بهذه الطریق ۳31 
يان فاد حجة الفلاسفة التي يسمُونها المعضلة الرَبّاء والدًاھیة الدُھیاء ۸ 
بيان امتناع قدم شيءٍ مع الله تعالى من وجوه؛ منها: أن قدم شيء من العالم 
يستلزم کون الواجب علة تامة أزلية وهذا ممتنع فقدم العالم معتتع ۳۷۰ 
الکلام على المقدمة الاولی (= لزوم العلة التامة الأزلية للمعلول القدیم) ۲۷۰ 
يان التلازم بين الامکان والحدوث؛ ورد کلام ابن سينا وأتباعه في ذلك ۳۷۰ 
الكلام على المقدمة الثانية (= امتناع کون الواجب علة تامة أزلیة) vt‏ 
يبان امتناع قدم العالم على قول من قال من الفلاسفة بقيام الصفات الاختيارية 
بالواجب ۲۷٦‏ 
بيان بطلان جواب الفلاسفة بأن علة تأخر الحوادث توقف ذلك على حدوث 
القوابل والاستعدادات وبیان أن حقيقة قولهم نفي المحدث ۷ 


٭ أوجه بطلان القول بان العالّم معلول علّة قديمة وحوادثه بسبب حركة الفلك ۲۷۹ - ۳۷۸ 


٭ الكلام على الوجه الأول (- أنّهم جعلوا جميعَ الحوادث لا سببّ لها إلا 
حركة الفلك) ۹ - ۲۹۰ 


القول في مسألة القوی المودعة عند الفلاسفة والمتکلمة ۳۸۰ 
اضطراب مبتدعة المتکلمین وملاحدة الفلاسفة في کلامهم في آسباب الحوادث ۰ ۲۸۳ 
ذکر الآيات الدالة على إثبات قوی الأشياء وإثبات حكمة الله وتعلیل أفعاله ۶ - ۲۸۹ 


اعت 
عت افد 


درضی امن 
الاشارة إلى ارشاد القرآن إلى الادلة على أتم الوجوه بما ضرب فيه من الامثال 7 
وسنه من البراهین العقلیةء وأن دلالته لا تقتصر على الاخبار المحض ۳۹۰ 
بيان القیاس المستعمل في *الالهیات» ۳۹۰ 
٭ الکلام على الوجه الثاني (- أنهم لم یثبتوا لحركة الفلك الممكنة القائمة 
بممکن محدئا أحدٹھا) ۱ - ۳5۹ 
بيان وجه كون الفلاسفة لم يثتبوا للحوادث محدثا ۹۱ 
بطلان تعليل الفلاسفة تأخر صدور الحوادث عن الذات البسيطة بتأخر شرطها ۲۹۲ 


الموازنة بين الفلاسفة والمتكلمة في الجواب على سؤال ترجيح وقوع الحوادث 


وبیان الجواب التام على مقالة السلف ۳۹۳ 
الاشارة إلى تحير نفاة الصفات الاختيارية في إسناد التغیر إلى مؤثر لا يتغير وعلة 
ذلك ونقل کلام الرازي في «المطالب العالیة» في ذلك ۳۹ 


اتفاق أئمة الاسلام وأهل الملل على إثبات الصفات الاختيارية» وبيان اختلاف 

الفلاسفة في القول بقيام الأمور الاختيارية بذات اله والنقل عن الوراق وابن 

ملكا في ذلك ۲٥‏ 
التعلیق على استبعاد ابن ملكا قول اخد بأن المرادات تصدر عن إرادة واحدة» 

وبيان قول كثير من النظار بذلك في الارادة ونظیره في العلم والکلام ۳۰۵ 
الاشارة إلى الکتب التي نقلت مقالة السلف وأهل الحدیث في الصفات 

الاختیاریةء ونقل بعض النقولات في بیان مقالتهم ۷ - ۳۳۵ 
النقل عن الخلال والبخاري والبغوي والبيهقي والشافعي والاثرم وأبي عشمان 

النيسابوري الصابوني وعبد الله بن عنم وابن حامد والدارمي وغیرهم 

المرویات عن الأئمة والسلف في إثبات الصفات الاختيارية ۸ - ۳۱۹ 
نسبة الاشعري في المقالات معنی قول حماد بن زيد «یقرب من خلقه كيف شاء» 

لأهل الحدیث ۰ = ۳۱۱ 
بین الإمام أحمدُ وغیره من السلف أن الصوت الذي تكلم به الله لیس هو الصوت 

المسموع من العباد ۳1۹ 
النقل عن کتاب أصول الدین لابن حامد في مسألة الصفات الاختيارية والتعلیق عليه ۳۲۱ 
النقل في الصفات الاختبارية عن غلام الخلال من کتابه «المقنع» بواسطة کتاب 

«إيضاح البیان في مسألة القرآن» لابي يعلى والتعلیق عليه ۷۱ - ۳۲۲ 


فھرس الموضوعات التفصيلي x‏ 


الموضوع الصفحة 
التقل عن أبي إسماعيل الأنصاري الهروي من كتابه مناقب الإمام أحمد كلامه في 

مسالة القرآن وذكره إنكار ابن خزيمة قول من قال لا يتكلم بعد ما تكلم ۳۲۲ - ۳۲۳ 
أخبر الإمامٌ أحمذ بدوام كلامه سبحانه» ولم یخبر بدوام تكلمه بالقرآن. بل قال: 


«والقرآن کلام الہ غير مخلوتی» ۳۳۲ 
التقصیل في لفظ السكوت واضافته للرب ي ورد تأویل القاضي أبي یعلی 

وابن عقيل لما ورد عن الإمام أحمد وغيره في ذلك rrr‏ 
النقل عن أبي الحسن الكرجي الشافعي من کتابه «الفصول في الأصول عن الأئمة 

الفحول» في مسألة الکلام والصفات الاختيارية FFI - ٥‏ 
النقل عن الحارث المحاسبي حكاية الاختلاف في الصفات الاختيارية بين أهل 

السنة ٦‏ - ۳۲۷ 
التقل عن جمل الکلام لابن الهیصم في مسألة الصفات الاختيارية ۷ - ۳۲۸ 


ذكر الآيات الدالة على ثبوت الصفات الاختيارية ونظائر بعضها في الاحادیث ۳۳ 
الکلام على کون الخلق غير المخلوق وذکر الاجوبة على استدلال من قال: 
«الخلق هو المخلوق» على قوله بلزوم قدم العالم أو التسلسل على القول بان 


الخلق غیر المخلوق ۳۹۱ 
ذكر الأحاديث الدالة على ثبوت الصفات الاختيارية rer‏ 
بیان بطلان مذهب الحرنانيين بهذا الأصل العظيم (= ثبوت الصفات الاختيارية) ۳۵۲ 
الکلام على الجواب الباهر؛ ٦٢‏ - ۳۹۰ 
© بیان فساد مذهب الحرنانیین من وجوه ۰ - ۴۳۹۵ 
الوجه الأول ۳3۹۰ 
الوجه الثاني ۳3۱ 
الوجه الثالث ۳۹۲ 
الوجه الرابع ۳۹۳ 
الوجه الخامس ۳۹4 
الجواب على سؤال مرجح وقوع الحوادث المعينة ۳۹6 


بان مقدورية ما خالف الحكمة دون الممتنع لذاته : والکلام على مثل المسافر الذي 
بقطع المسافة ومثل الحجر الذي يهبط المذکور لتقریر صدور الحادث عن الفاعل 
الواحد لانقضاء الحوادث المتقدمة ومعنی إضافة الارادة للجمادات ۳۹1 


الموضوع سج 
© الكلام على الوجه الثالث (- أْنُھم أخرجوا الفاعل عن أن يكون فاعلا) ۹ - ۴۷۸ 
بیان وجه کونهم أخرجوا الفاعل عن أن یکون فاعلا ۳۹۹ 
امتناع المقعول الازلي ثابت سواء کان الفاعل فاعلا بالاختیار أم بالطبع ۳3۹۹ 
الاستدلال على حدوث کل ما سوی ال بکون المعلولية ملازمة للمخلوقية ۳۷۰ 
تاریخ القول بالممکن القدیم ۳۳ 
ثبوت الصفات الاختيارية بناء على ما قرره الفلاسفة في مقولة أن یفعل ۳۷۲ 


نزاع الفلاسفة في المحركات هل تنتهي لمحرك لا يتحرك أم لمحرك یتحرلد؟ ۳۷۳ 
بيان فساد ما ناظر به المتكلمة المائعین لتسلسل الحوادث الفلاسفة وذكر لوازم 


تولهم ۳۷ 
القول في تلازم أزلية الامکان وإمكان الازلية وابطال تقریق المتکلمة وایطال 

احتجاج الفلاسفة بذلك على قدم معين مع الله ۳۷ 
# الکلام على طرق أهل الکلام في «إثيات الصانع» ۹ - VY‏ 
بیان طرق المتكلمين في الاستدلال على إثبات الصانع وما فيها من صحيح 

وباطل ۳۷۹ 
بيان طريقة القرآن في الاستدلال بحدوث الأعيان على الصانع ۳۸۰ 
طريقة القرآن الاستدلال بالآيات وقیاس الاولی ۳۸۹۰ 
المشاهد هو حدوث الاعیان لا محض حدوث الصفات خلافا للقائلین بالجوهر 

الفرد ۳۸۰ 
بطلان القول بترکب الاجسام من الجواهر الفردة والقول بترکبها من جوهرین 

قائمین بأنفسهما هما: المادة والصورة» وبیان الصواب في ذلك ۳۸۱ 
أكثر أهل الکلام والفلسفة یذکرون في مسألة تركب الاجسام وغیرها عدة أقوال 

لیس فیها الصواب وأثر ذلك ۳۸۲ 


أصل کلام الجهمية القول بتوقف العلم باثبات الصانع على إثبات حدوث الأجسام ۳۸۳ 
الکلام على دلیل المتکلمین على «حدوث الاجسام» (= الجسم لا یخلو من 
الحوادث. وكل ما لا یخلو من الحوادث فهو حادث) ۳۸۳ 


الکلام على المقدمة الاولی (= الجسم لا یخلو من الحوادث) لدلیل الحدوث 
واختلاف المتکلمین في تقريرها ۳۸۳ 


مس لومت سیر 


الموضوع الصفحة 


ذكر اعتراض الهندي وغيره على الآمدي في بنائه مسألة «حدوث الأجسام؛ على 
أن العَرّض لا يبقى زمانين 
الكلام على المقدمة الثانية (- كل ما لا يخلو من الحوادث قهو حادث) وبيان ما 


فيها من إجمال 
٭ أقوال الناس في دوام الحوادث AA‏ - 
القول الأول في دوام الحوادث- امتناع دوام الحوادث مطلمًاء أو في الماضي 
دون المستقبل 


القول الثاني في دوام الحوادث- جواز دوام الحوادث مطلفًاء وجواژ دوام ما 
تقوم به الحوادث وما تقارنه من الاجسام وغيرها أزلا وأبدًا 

أصحاب هذا القول نوعان 

التوع الاول : دهرية معطلة محضة 

طرق ابطال قول الدهرية المحضة 

التوع الثاني : الدهرية الالهیون 

مسلك آتباع آرسطو من المنتسبین للاسلام فیما سموه باالعلم الالهي» ومخالفتهم 
لقدماء الفلاسفة والمتکلمین 

بطلان ما اعتمده الفلاسفة المنتسبین للاسلام في قولهم بقدم العالم ونفي اختیار 
الواجب 

الدلیل العقلي على بطلان قول الفلاسفة بالعلة التامة الازلية التي یلزمها معلولها 
الازلي 

حقيقة قول الفلاسفة القائلین بقدم العالم أن جمیع الحوادث تحدث بغیر محدث 
وأن ما یبطل به قول المتکلمین یبطل به قولهم وزیادات 

بيان اللوازم التي التزمها الفلاسفة لتصحیح قولهم بقدم العالم کالقول بالممکن 
القديم والقول بمقارنة الفاعل لمفعوله 

تناقض الفلاسفة في نفيهم للصفات لاقتضاء ذلك الملازمة الأزلية لها - التي 
سموها افتقارا - مع إثباتهم ملازمة الواجب الأزلية لمفعوله الممکن؛ 
وتناقضهم في إثبات وجودية مقولة «أن یفعل» مع قولهم بنفي قيام الفعل 
والصفات عن الواجب 

قول الفلاسفة في الفعل والحركة يستلزم امتناع وجود المفعول القديم 


۳۸ 


FA 


1644 


A۸ 


۳۹۰ 


۳۹۰ 


۳۹۰ 


۳۹۱ 


اش 


۳۹۳ 


۳۹5 


۳۹۹ 


۳۹۷ 


۳۹۸ 


1 اتا 
1 ن 


الموضوع الصفحة 
امتناع صدور الأمور المختلفة عن الذات البسيطة ۳ 
الواحد الذي أثبته الفلاسفة لا حقيقة له o‏ 


الموازنة بين قول السجستاني بأن الواجب بسيط مطلق بشرط الإطلاق وقول ابن 


سينا أنه مطلق بشرط نفي کل أمر ثبوتي وبیان بطلانهما ۰ 
تناقض الفلاسفة فیما قرروه في المنطق بأن الشیئین إذا اشترکا بأمر وجودي لم 
يتميز أحدهما إلا بأمر وجودي مع قولهم في وجود رب العالم ا 


بطلان تفریق المناطقة في الصفات اللازمة للموصوف بين الذاتيات المقومة 
الداخلة في الماهية وبين العرضية اللازمة للماهية وبين العرضية اللازمة 


لوجود الماهية ا 
مسألة زيادة الوجود على الماهية ۲ 
قول السلف وأهل السنة فی تركب الانسان من البدن والتفس ۲ 
بطلان القول بترکب الإنسان من جواهر عقلية 7 
اضطراب المناطقة في الصفات هل يكون فيها ما هو مقوّم للموصوف متقدم عليه 

أو لا؟ وذكر ما فرعوہ على ذلك انا 
بيان القسمة الصحيحة للصفات القائمة بالموصوف r‏ 
بطلان قول ابن سينا في أن وجود الواجب مقيد بسلب كل أمر ثبوتي والتنبيه 

لمنشأ قوله ٤‏ 
الفرق بين مراد ابن سينا ومراد نظار أهل السنة في القول بأن وجود الواجب عين 

ماهيته ٥‏ 
استعمالات لفظ «الترکیب» وما يبطل منها في الوجود الواجب وفي الوجودالممکن 405 
بطلان قول الفلاسفة بعينية الصفات 1۷ 
علوم قدماء الفلاسفة القدماء وما فيها من ضلال ونقص؛ وما أصلحه وزاده 

متأخرو الفلاسفة كابن سينا على متقدميهم ۸ 
غلط الفلاسفة في تصحيحهم لقولهم بمحض إبطال قول المتكلمة بامتناع حوادث 

لا أول لها 1۰ 


القول الثالث في دوام الحوادث= جوازه على الواجب الغنی؛ وامتناعه على 
الممکن المفتقر : 4 


رسسم سا کی 


رن من 


ہیں الغني ۹ بسع عليه دوام الفعل بحلاف الممك جهن فتن أن قارب 
الحوادث علی سيل الدوام 


دک الافوال في المعلول القدهم؛ وپپاد الدلہل الحفاي على امضاج وجود الحا 
التامة الارلية الملازمة لله‌ماول المفارن لاحوادثت 

ام الامور الاختباریة پدات الواجب پسنار م حدوث مفحو لاله 

نفل كلام اس سينا في الحركة؛ الذي فرر فيه عدم وجود الحرکا المتصاه في 
الخارح ووحود عا سعاہ التوسط ل'ممح صدور المتغير من فير المتمي 

الفلاسفة كثيرا ما بجعلون الذهني خارجپا والخارجي ذهنها بيان ذلك بالأعثلة 

المرق بين الحركة المتصلة الموجودة في الخارح والحركة الكاية المحقولة في اللحن 

الفرق بين الوجود المجتمع والوجود العتتالي الي ينضح به تلبيس اين سينا في 
فيه وجود الحركة المتصلة في الخارج 

له التي نقع الحركة فيها عند الفلاسفة 

الفرق بين العلم بالشيء المتتالي كالحركة وبين وجوده في الخارج 

الاستفصال في معاني التوسط الذي أئبته ابن سینا وببان الذهني والخارجي من 
نلك المعاني 

الاستقصال في لفظ التغير والاستمرار المضاف للحركة 

الكلام في معنى وجود الحركة في الزمان ونقد كلام ابن سینا والرازي في ذلك 

بان غلة إنكار ابن سينا لوجود الحركة المتجددة المتصلة في الخارج تصحیح 
قوله بقدم العالم عن علة موجبة. وأن حقيقة قوله إنكار وجود الحوادث 
ران الله لم بحدث أي شيء 

ذكر إشكال الرازي على كلام ابن سینا في التوسط والتعليق عليه 

الحجة الثي أوردها الرازي في رده على کلام ابن سینا في الحركة ننافي ما یحنح 
به على إلبات الجوهر الفرد 

الجراب عبن إشكال ورود الدُور في تعريف الخبر بأنه ما يفيل التصديق 
والتکذیب: وبیان ما يراد بالحد 

نمام الكلام عن القرق بين الوجود المجتمع والوجود المتتالي الذي بتضح به 
نليس ابن سينا في نفيه وجود الحركة المتصلة في الخارج 
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امتناع قدم شيء مع الله على مقالة أئمة أهل الحدیث وأساطين الفلاسفة القدماء 


القائلين بأن الرب لم يزل فاعلا tr‏ 
الاستدلال بالكمال ملي ثبوت قيام الأفعال الاختيارية r‏ 
عودة إلى الكلام على المقدمة الأولى لدليل الحدوث الكلامي (- الجم لا 

يخلو عن الحوادث) ٤‏ 


الكلام على مسألة وجودية السكون وبيان أن على القو ل بعدميته يبطل دلیإ 


الحدوث الكلامي tt‏ 
الکلام على مسلك من قال الجسم لا یخلو عن الاجتماع والافتراق ۹ 
بيان منشأ جعل الرازي وغیره الجوهر الفرد أصلا للعلم بهالمعاد» والتنبیه على 

بطلان ذلك؛ وبيان مذهب السلف في معاد الروح والبدن 1:1 
الکلام على مسلك من قال الجسم مستلزم لكل نوع من الأعراض وأن العرض 

لا يبقى زمانین A‏ 
استغتاء العلم بالصانع عن الطرق المبتدعة EA‏ 
ذم السلف والائمة لأهل الکلام المحدث ٤‏ 
اللوازم التي التزمھا الجهمية لدلیل الحدوث الكلامي ا 
ذكر محنة خلق القرآن ta‏ 
ذكر حال ابن كلاب وما رد به على الجهمية tr‏ 
اين كلاب أول من ظهر عنه القول بأن القرآن قدیم for‏ 
قول السلف في القرآن ومعنى قولهم: «منه بدأ وإليه يعود» tor‏ 
ذكر حال الأشعري وما رد به على المعتزلة 4{ 
المقالات التي أنكرها أهل السنة والإثبات على الأشعري EH‏ 
ذكر حال ابن کرام وتفرده في مقالته في الإيمان وغلط نسبة القول بخلود المناقق 

في الجنة إليه 1531 
ذم أهل السنة المحضة لجميع رؤوس أهل الکلام المحدث ٤‏ 
التحقيق أنه لا يمكن معرفة الصانع إلا بنقيض قول المصححين لدليل الحدوث 

الكلامي 14 


استطالة الفلاسفة على المتكلمين المصححين لدليل الحدوث الكلامي ۸ 


فهرس الموضوعات التفصيلي E‏ ۱ ا 


بده ظهور مقالة الباطنیة وما آلزم به الباطنية أهل الکلام المحدث ۹۹ 
سيب استطالة الباطنية على أهل الکلام المحدث لقف 


حال الطوائف المنتسبة للسنة التي خالفت الجهمية والكلابية في صفة الكلام مع 
قولها بامتناع أن الله لم يزل يتكلم بمشيته وقدرته 

قول السالمية ومن وافقهم في صفة الكلام 

القول في مسمى الكلام وبيان دخول المعنى فيه وغلط القائلين يقدم الحرف 
والصوت في ذلك 

تنافض من قال بقدم الحرف والصوت في إلباتهم المعنى المخالف للعلم والإرادة 
مع إنكارهم ذلك على الكلابية 

غلط بعض المنتسبين للسنة في أخذهم ما يذكره المعتزلة من عيب الكلابية وها 
يذكره الكلابية من عيب المعتزلة: وافتراءات المعتزلة على ابن كلاب 
والأشعري 

حال ابن کلاب والاشعري والموازنة بينهما 

افتراق من یظنون أن معنی قول السلف القرآن غير مخلوق أنه قديم العين في 
القديم ما هو؟ 

مخالفة قول السالمية وقول الكلابية لقول أحمد وسائر آئمة السنة 

تنازع القائلين بقدم الصوت المعين في الصوت السموع من القرای وتنازع 
الكلابية في القرآن العربي كلام من هو ومن آحدثه. واتفاق القائلين بقدم 
الکلام العيني بان الله لم يكلم من کلمهم من ملانكة وأنبياء بكلام تكلم به 
حين کلمهم بل ذلك تأولوا ذلك باسماع الکلام القدیم 

اخحلاف الكلايية قي الکلام المسموع 

بطلان احتجاج طائفة من الکلابیة بقوله تعالى: نم نیڈ يسول كير لچ على أن 
القرآن من تأليف محمد كلل 

منشأ الضلال قول الجهمية والقدرية بمنع أن الله لم يزل قاعلا بمشيثته وأثر ذلك 
في اختلافهم في القدر 

اختلاف الطوائف القائلة بمنع حوادث أول لها في صفة الكلام. وبيان مقالة 


اللف 
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٭ الکلام على طريقة القرآن في «إثبات الصانع» ۳ - ٩۷۵‏ 


سس مت 
طريقة القرآن في إثبات الصانع ۳۹3 
الفرق بين الایات والمقایس رونت 
قياس الشمول حقیقتہ هي حقیقة قياس التمثیل ۷۳ 
طريقة القرآن استعمال قياس الأولى vs‏ 
> شرح دليل الأصبهاني على العلم EVA - ٦‏ 
الكلام على دليل الأصبهاني على العلم V7‏ 
الأدلة العقلية على إثبات العلم لله 1۷ 
الاستدلال على العلم بالایجاد المستلزم للارادة المستلزمة للعلم 1۷ 
الاستدلال بالاتقان على العلم Vv‏ 
الاستدلال بقاعدة الکمال على العلم VY‏ 
٭ شرح دليل الأصبهاني على القدرة ۹ - الام 
الكلام على دليل الأصبهاني على القدرة؛ المبني على الملازمة بين القدرة والفعل 
بالاختیار 1۷۹ 
التنبيه على الملازمة الضرورية بین الفاعلية والقادرية ۸۱ 
اسم القدرة والقوة والفرق بینهما وشاهد ذلك من الکتاب والسنة 1۸۱ 
مذهب السلف اثبات قوی الاشیاء وأن الرب یخلق بها 1۸۳ 
لفظ «الاختبار» في الکتاب والسنة وکلام السلف وما یقتضیه من تفضیل للمختار 
غیرہ AF‏ 
الاستدلال على إثبات القدرة له بقياس الأولى A‏ 
الملازمة بين الفاعلية والقادرية وبیان اعتراف فضلاء الفلاسفة بذلك Af‏ 
الموازنة بين قول جهم والأشعري في فعل العبد ونفيهما الفاعلية الحقيقية عن العباد At‏ 
التنبيه على مسلك الرازي في الخوض في مسألة القادر المختار واتباعہ في ذلك 
لقول بعض القدریة ۸٥‏ 
قول أهل السنة في وجوب وقوع الفعل مع القدرة التامة والارادة الجازمة 185 
الاستفصال في معنى *الموجب بالذات» و«القادر المختار» 1۸1 


اختلاف قول الرازي في خوضه في مسألة القادر المختار في مناظرته للفلاسفة 
ومناظرته للقدرية 


قھرس الموضوعات التقصيلي سی ۳.۳7 


هرن صا 
یبان أن الإشكالات تزول على قول السلف في القادر المختار AY‏ 
القول في أن الله يخلق بالأسباب وللجكم tAv‏ 
الکلام على عموم تعلق القدرة الإلهيةء وأن الرب لا یفعل ما خالف علمه أو 
حکمته مع قدرته على ذلك 1۸ 


© الكلام على حكمة الرب ومشیته سبحاته» والتحسين واللیح العقلي؛ ومذاعب 


«الأربعين» وحججه. ومناقشتها وبیان بطلانها ۰ - 5۷۲ 
© تقل کلام الرازي في «المسألة السادسة والعشرین» في «الأربعين»: وبیان بطلان 
ما آورده من الحجج على نقي تعلیل آفعال اللہ وأحکامه ۱ - 2۳5 


© الکلام على «الحجة الأولى» (- حجة الاستکمال) والحواب عتها من وجوه 447 - 2۰۰ 
الوجه الأول= الاستفصال في قول الرازي في حجة الاستکمال «کان ناقصًا بذاته» 15۳ 
الوجه الثاني- الاستقصال في قول الرازي في حجة الاستکمال «متكملا بغیرء 444 
الوجه الثالث- علط الرازي في توظیف الاجماع على نمي النقص عن الله لتقي 


قعل الرب لحکمه 1۹4 
الوجه الرابع= نقي النقص عن الله مدرك بالعقل والسمع وأن ذلك يقتضي فعله 
للغایات المحبوبة لها في حینها 1۹5 
الوجه الخامس- وجوب ثبوت الکمال الممکن لله بقتضي إثبات الکمال التي 
تحدث شيئا بعد شيء ۹۵ 
الوجه السادس< حجة الاستکمال تنتقض بالاحداث 1۹ 
الفاعلية صفة كمال أو نقص؟ 1۹ 
من قال الفاعلية ليست بنقص ولا كمال لا يصح أن يحتج بالاستكمال على نفي 
التعلیل 1۹۷ 
الوجه السابع- الاستدلال بکمال الله ونفي التقص عنه على أنه لا يفعل الا لاجل 
حکمه ۹۸ 
الوجه الثامن= تجويز نفاة التعليل قعل الرب لكل ممكن ينافي احتجاجهم 
بالاستکمال على نفي التعليل ۸ 


الوجه التاسع 1۹۹ 


2 ۳ ۳ ے القعتۃ 


ائموضوع اما 
الوه مرت اقول جاع نی ره عة لاناق مان :لن اليل ٠٠ھ‏ 
> الكلام على «الحجة الثائیة؛ (- حجة لزوم قدم العالم أو التسلسل من تعلیل 

أقعال اللّه) والحواب عنها من وجوه ۰ - ۵۰۷ 
الجواب الأول- القول في قدم الفعل بالعین أو النوع کالقول بقدم الحكمة بالعین 

أو التوع ۱ 
انتهاء المرادات المحبوبة لمراد محبوب لنفسه يبطل قول نفاة التعليل ۲ 
الجواب الثاني- القول في الخلق بالأسباب كالقول في الخلق للحكم في انتهاء 

کل متهما تسيب وحكمة ليس بعدھما سيب وحكمة ۴ 
الجواب الثالث- قول نقاة التعليل يأن كل مخلوق مراد لنفسه يستلزم تجويز کون 

بعضها مراد لنقسه وبعضها مراد لأجل المراد بنفسه ٣‏ 
الجواب الرایع- الجواب على تسلیم لزوم التسلسل من إثبات التعلیل وبیان أنه 

التسلسل في المستقبل المتفق على جوازه بين الجماهیر 2.۳ 
الارادة الكونية والشرعية وصلتهما بالأمر والمحبة والرضا والحکمة 9۶ 


> الکلام على «الحجة الثالثة» (- توسیط الوسائط في تحصیل الجکم عبث 
لامکان تحصیلها بدونها) والجواب عنها من وجوه و 9 
الوجه الأول 2۷ 


الوجه الثانى 2۸ 
الوجه الثالث 2۰۸ 


الوجه الرابع 2.۹ 

الوجه الخامس- احتاج الرازي بما لا يفيد الا منع وجوب التعلیل ولا ینتج 
مقالته بمنم جوازه 2۰۹ 

یمنع جوا 

الحق أن کل أفعال الرب معللة خلافا لمن قال بتعلیل بعضها دون بعضها من 
الفقھاء 2۰۹ 

٭ الکلام على «الحجة الرابعة» (= امتناع تعليل اختصاص حدوث کل حادث 
بوقته) والحواب عنها من وجوه ٠‏ - ۵۱۱ 


الوجه الأول= تسلیم لزوم التسلسل من إثبات التعلیل وبیان أنه التسلسل في 
المستقبل المتفق على جوازه بين الجماهير ۱۱ 


الموضوع 
الوجه الثاني - انتهاء المرادات المحبوبة لمراد محبوب لنقسه يبطل قول تفاة 
التعليا 


الوجه الثالث< احتجاج الرازي بما لا يفيد إلا منع وجوب التعليل ولا ينتج 


فھرس الموضوعات التفصیلي : ۴ 


الصمحة 


مقالته بمتع جوازہ 0۱۱ 
و الكلام على «الحجة الخامسة؛ (= الاحتجاج بخلق الله لأفعال العباد على نفي 

رعايته تعالی للمصالح) والجواب عنها ۲۱ - 2۲٩‏ 
منع إضافة الشر لله مع کونه شرا وبیان أوجه ذکره في القرآن 2۲ 
أنه ليس في آسماء الله اسم یذکر وحده یتضمن الشر 2۲ 
رة الحديث المروي في تعيين التسعة وتسعين اسما عله 
قعل الرب داثر بين الفضل والعدل 1ه 
تقول في الصلاح والأصلح والمصلحة من خلق الكافرء وبيان الفرق بين رعاية 

الصلاح لجملة العالم ورعایة مصلحة كل معین؛ ومراعاة الشريعة لصلاح 

العباد والمعاد 2۵ 
تاقض الفلاسقة في |ثباتهم الحکمة من غير إرادة وفي قولهم في عينية الصفات. 

وتتاقض الجهمية في إثبات الإرادة بغير حكمة 07 
طریقة القرآن في إثبات الصفات ونفیها وکمالها وسلامتها من التناقض 2۸ 
تمير الشفاعة وبيان ما یت منها وما ینفی 2۲۰ 
ناد طريقة أهل الکلام المحدث في النفي وتناقضهاء وبیان أنه یلزمهم التعطیل 

المحض أو إبطال مسلكهم في النفي o4‏ 
إبطال قول من أثبت الارادة ونفى المحبة والرحمة والرضا والغضب ort‏ 
بطال مذهب نفاة قيام الصفات بالته» وبيان مذهب السلف إثبات قيام الصفات 

لفعلیة بالله وأن الخلق غير المخلوق الاستدلال على ذلك بالستة o1‏ 
فول في الأسماء كالقول في الصفات في إثباتها مع التنزيه ory‏ 
برد على من يتفي الأسماء والصفات ov‏ 


٭ فصل - نقل اعتراض الرازي على حجة المعتزلة على وجوب رعاية اله لل بكمة 


في «المألة السادسة و العشرین» في «الأربعين»: ومناقشته وبيان بطلانه ۰ ۵۳۰ - 2۷۲ 


۳ ااا 


اس وعد 
٭ الکلام على ما ذکره الرازي عن «المقدمة الأولی» من حجة المعتزلة وأنها 

مبنية على أن الحسن والقبح إنما یثبتان لوجوه عائدة إلى الفعل. ودعواه أنه 

آبطل هذه القاعدة في «المسألة الخامسة والعشرین» من «الأربعین» ۰ - 5۱۳ 


ابطال احتجاج الامدي بأن العرض لا يفوم بالعرض على إبطال اتصاف الافعال 


até 0.۰.11‏ 
0 و ىک 
ذكر الأدلة على التحسين والتقبيح العفليء وآن القول بنفيه لم يعرف عن السلف :٤ہ‏ 
دلالة الاستفهام الإنكاري الوارد في عدد من الآيات على ثبوت التحسين والتقبيح 
هام الإنكاري : ن بیح 
العمل ٦‏ 


* نقل كلام الرازي في «المسألة الخامسة والعشرين؛ في «الأربعين» وبيان بطلان 
ما أورده من الحجج على نفي التحسین والتقبيح العقلي ٦‏ - ۳٦ہ‏ 


القول بالتحسین والتقبيح العقلي قول جماهير العقلاء rv‏ 
مسألة حکم الأعيان قبل ورود الشرع متفرعة عن التحسین والتقبيح العقلي 2۳۸ 
الكلام في الملاءمة والمنافرة وإرجاع معاني الحسن والقبح إليهما وأنه لا يعرف 
بعضها إلا بالشرع 2۳۸ 
الاتفاق واقع على أن بعض الأفعال لا يدرك حسنها أو قبحها الا بالشرعء وواقع 


من القائلین بالتحسین والتقبیح العقلي علی آن العقل کاشف لا مثبت: وتنازع 

القائلین بالتحسین والتقبیح في معاقبة الرب للعباد قبل إرسال الرسل 2۳۹ 
٭ الکلام على «الحجة الأولی» للرازي وهي عمدته على إثبات الجبر ونقي 

التحسین والتقبیح العقلیین (- أن آفعال العباد إما أن تکون اضطرارية أو 


اتفاقية وعلی التقدیرین يتم المطلوب)» والجواب عنها من وجوه 0 - 25۱1 
الوجه الأول 2:۳ 
الوجه الثاني 134 
الوجه الثالث- قول الرازي بأن وجوب وقوع الفعل يقتضي الجبر ينتقض 

بفعل الته» وبیان بطلان ما ذکره من الفرق 130 
معنى الجبر دد 
فساد خوض الرازي في مسألة «القادر المختار" و«الموجب بالذات؛ 11 


معنی «الموجب بالذات» عند الفلاسفة. معنی «الفاعل بالاختیار" عند المعتزلة 
والجهمية 13 


فهرس الموضوعات التفصيلي ۴۰۰۰۷ 
سنك تی 


الموضوع الصفحة 
رات أنه مع القدرة التامة والداعي التام يجب المقدور 2:۷ 
قول ابی الحسین البصري في الداعي والارادة 9:۷ 
علو كثير من کتب الفلاسفة والمتکلمین عن القول الحق في القادر المختار 91۸ 
الاستفصال في معنی «الموجب بالذات» وبیان ما يصح وما يبطل من معانیه 1۸ 
التنبيه لتفریع ابن سينا نفيه لاختیار الباري على نفیه للصفات وغفلة الرازي عن 

ذلك 9:۸ 
الاستقصال في معنی الفاعل المختار» 9:۹ 


بيان تلبيس الفلاسفة في استعمالهم العبارات الاسلامية للمعاني الباطلة الفلسفية ‏ ۵۵۰ 
حدیث «أول ما خلق الله العقل» مکذوب وعلی تقدیر صحته فهو یناقض قول 
الفلاسفة امت 
٭ الكلام على «الحجة الثانية» للرازي على نفي التحسين والتقبيح العقليين (- 
كون ذلك يستلزم تعليل الحكم الوجودي بالعلة العدمیة): والجواب عنها من 


وجوه oo‏ - 66۵5 
الوجه الأول رت 
الوجه الثاني oor‏ 
معنى الظلم oor‏ 
لاحتراز بالقيد العدمي لا يستلزم أن يكون الموصوف فيه عدم oor‏ 
الوجه الثالث 95 
القول في کون العلة الوجودية مشروطة بأمر عدمي o4‏ 
تخصيص العلة 26 
ه الكلام على «الحجة الثالثة» للرازي على نفي قبح الكذب (- لزوم فعله 
لتخلیص الرسل ##)ء والجواب عنها 5 - ۵۵۸ 
لتعريض ممكن ولا يحتاج إلى الكذب بحال 5ه 
تتزيه لته عن الكذب والتعريض والتلبیس والاضطرار في خطابه o0۸‏ 
ء الكلام على «الحجة الرابعة» للرازي على نفي التحسين والتقبيح العقليين (- 
شبهة/ مغلطة الجذر الأصم). والجواب عنها ۸ - ۵1۱ 


ما كان لفظه لفظ الخبر ومعناه الإنشاء قال كثير من السلف إنه يجوز نسخه 01۰ 


0 ت مان 


الموضوع الصفحة 


© نقل اعتراض الرازي (= أن المعلوم بالضرورة من الحسن والقبح مجرد الرفية 
والنفرة): وبيان بطلانه ۱ - 

بحث الحسن والقبح بعود لمألة التعليل وهو یمود لاثبات المحبة والفرح 
والغخض والغقضب 

© تتمة الکلام على اعتراض الرازي على حجة المعتزلة على وجوب رعاية اللہ 
للحکمة في «المسألة السادسة والعشرين' في الأربعین؟: ومناقشته وبیان 
بطلانه< الکلام على ما ذکره الرازي عن «المقدمة الثالية؛ من حجة 
المعتزلة. ودعواه أن امتناع فعل الله للقبیح يلزم منه نفي کونه قادرًا 
مختارًا ۳ - 

الفرق بين الممتنع لذاته الذي لا تتعلق به القدرة والمقدور الممتنع لغيره من جهة 
مخالفة العلم أو الحكمةء والفرق بين القدرة المستلزمة للفعل والقدرة 
المصححة له 

بطلان قول الرازي «الحکمة مفرعة على كونه قادرا» 

الفرق بين لازم الدليل وما يتوقف عليه الدليل 

بطلان احتجاج الرازي على الجبر بكون الفعل موقوف على الداعيء واحتجاجه 
بالجبر على نفي تنزه الله عن القبائح 

الاستفصال في معنى الجبر 

الافعال قبيحة ممن قامت به لا ممن خلقها لحكمة 

كمال طريقة أهل السنة في إثبات القدرة والحكمة وتقصير القدرية والجبرية في 
ذلك 

ما ذكره الرازي في التنافي بين القدرة وامتناع الفعل منقوض بعصمة الأنبياء 
وعصمة أهل التواتر 

الصواب أنه مع القدرة التامة والداعي التام يجب المقدور 

٭ شرح دليل الأصبهاني على الحياة 

الكلام على دليل الأصبهاني على الحياة. وتقرير دليل الأصبهاني على إثبات کون 
الرب حيا بلزوم الحياة للعلم والقدرة 


٭ شرح دليل الأصبهاني على الارادة ۷۴ - 


1 


o۲ 


۹ء 


ااه 
2۷ 


ovr 


ovr 


2۷۵ 


سلاك تو تصلاصعه لا یصنر عن الواحم إلا واحد 

»> شرح عط الآصهاتي على كوته كفلا وج 

ء سیک مواقة طرق الا لنطرق العقلية في دل عليها قترآن. ود ية انع 
ےہ وھنے یت 


تق لاه قی جات كونه تعاتی كلما خان 


لان مو من قال قياس الشمول هو المقد لقن دور ور تتا 
کم عى مقیانی الأولى». وان أنه الذي يعح استعماله في #الالهيات»- وین 
برح طلا استعمال الأقة الملزمة توية آثرب و لح في «الالهيات» 

> مه أعل تکلاه والعلقة 

علا فقو علامقفۃ: ثواحد لا یصدر عته إلا الواحد 

عوء تکمیۃ المطابقة تنخارح غير مغروزة في الفطرة بتداه سود الع 


ت 


حلا قول القلامفة بات الواجب وجود مطلق بش ط الآطلاق لو رت ط لے 
۶ سور توته 0 مشروط 


ھ حه تعلاسته موضوع *العلم الالهي» آمر ذهتي لا بوجد في جر 


۳ اکٹ 
[7اہ٭شسےےےعحسحجےجًحىًٰمًھًىًٛٛسىمم ے80 


الموضوع المت 
مغلى الشفاغة عند الفلاسفة ۹ 
كمال الطريقة القرآنية في الاستدلال على «الالهیات»۰ وبيان أن كل من كان 

آقرب إليها كان أولى بالحق ۸۹ 
الطرق الشرعیة تنقسم إلی سمعیة وعقلیة 43 
* الکلام على دلیل الأصبهاني على کون الله متكلمًا ۱ - 1۱۲ 


بيان دليل الأصبهاني على إثبات کون الرب متكلما المبني على الاستدلال ب«الأمر 
والتهي» والفرق بین مسلكه في إثبات الكلام وبين مسلكه في إثبات السمع 


والبصر 0۹۱ 
القول في توقف العلم بتصدیق الرسول على إثبات الكلام» والجواب عنه من 

وجھین o۹۲‏ 
الوجه الأول- ما علم بالسمع وقوعه يكفي فيه الامکان الذهني 2۹۲ 
الوجه الثاني- الاستدلال على ثبوت الکلام بکونها صفة كمالية ملزومة للحياة 

الثابتة لله o۹4‏ 
الاستدلال بهالخبر» على کون الرب متكلّمًا :۹ 
بطلان إرجاع الكلام للخبر أو للأمر والنهي وه 


التنبيه على کون الأصبهاني لم يثبت من الکلام ما يفارق به المعتزلة والفلاسفة 
ولم يثبت في عقيدته الأمور التي امتاز الصفاتية والمنتسبين للسنة بإثباتها عن 


غیرهم 2۹۵ 
بيان الأصول التي تذکر في مختصرات العقائد وأغفلها الأصبهاني 2۹۸ 
أصحاب الاصبهاني لا یثبتون ما تثبه الاشعرية في الصفات 2۹۸ 
بحوث الرازي تعطي الوقف والحيرة في إثبات الصفات والكلام والرؤية بخلاف 

القدر فإنه جازم به 4 
الموازنة بین الرازي والنجار وضرار 9۹۹ 
بيان ما بنى عليه الاصبهاني بحوثه في التوحید وغیره 1.۰ 
الرسل آخبرت أنه سبحانه متکلم بکلام قائم بنفسه 1۰۱ 
تاریخ بدء ظهور الخلاف في مسألة الکلام وتطوره 1.۱ 


حقيقة قول من قال بخلق القرآن أن الله لا يتكلم 1۲ 


ع ۔مے۔ ٍ۴ 


ضرضوع 


الصفحة 


قول الرازي إن البحث في حقيقة المتكلم بحث لفظي قليل الفاندة. وبيان غلطه 


من وجھین 1.۳ 
لصفة إقا قامت يمحل عاد حكمها على ذلك المحل 1۴ 
يات ردود السلف وأئمة أهل الحديث على الجهمية في مسألة الكلام المبتية على 
قاعنتهم في أن الصفة لابد من قيامها بالموصوف بک 
رع مسائل في الصفة إذا قامت بمحل: مسالتان عقلیّتان ومسألتان سمعيّتان 
لغويتان 1 
ثرد على معارضة المعتزلة والجهمية لقاعدة کون الصغة تقوم بالموصوف 
باتصفات الفعليةء وبيان تناقض نفاة قيام الصفات الاختيارية في ذلك 35 
تقسیم الصفات إلى ذاتية وفعلية مع نفي قيام الأفعال بالته حقيقته نفي للصغات 
الفعلية ۰۷ 
لاستدلال بقوله تعالی إت أا ان الآية على کون الكلام قائم باه 1۰۷ 
نو کان من يخلق الكلام في غيره متكلما لكان کل کلام في الوجود کلام لہ 1¥ 
لاستدلال بانطاق الله للمخلوقات على کون المتکلم لايد أن یقوم يه الکلام 1۰۸ 
بذعة المعتزلة كانت في البدء في الوعید والقدر» ونقي الصفات حادث قيهمء 
وقدماء الراقضة لم یقولوا بنفي الصفات 1۰۹ 
لکلام عن يشر المريسي وتصنیفه في نفي الصفات ۰ 
تشه ابن عبينة مذهب الجهمية في الكلام بقول النصارى في عيسى ت۶ 1 
٭ الکلام على الطرق الأخری للناس في إثبات کون الله متكلمًا ۳ - ۲۷ 
٭ ذکر الطرق السمعية على کون الله تعالی متكلمًا ۳ - 1۲۵ 
قاعدة فیما أضيف إلى اللہ أو ذكر أنه منه 57 
ععتی «الأمر» في الوحي على نوعین 5 
الاستدلال بالسمعیات على صفة الکلام أكمل من الاستدلال بها على إثبات 
السمع والبصر 9 
الرد على الجهمية في جعلهم المتکلم يتكلم بکلام خلقه في غيره 111 
ذكر تزاع الصفاتية في القول بأن الكلام من الصفات الاختيارية أم لا 577 
ذكر الخلاف في مسألة الصفات الاختيارية مله 


الموضوع الصفحة 
ذکر الأدلة السمعية على إثبات الصفات الاختيارية ۰ 
بيان الادلة العقلية على قیام الأمور الاختيارية بذات اللہ 1۳۱ 
بيان ما يحتج به نفاة الصفات الاختيارية على نفیها 1۳۱ 
رد المثبتة للصفات الاختيارية على ما احتج به النفاة على نفیها 1۳ 
استطالة الفلاسفة على المتكلمين لمسلكهم الفاسد في إثبات حدوث العالم وآن 

الجواب نما یتم على قول من أثبت الصفات الاختيارية 1۲۳ 
سبب ذم السلف لأهل الکلام المحدث 1۲ 
٭ ذکر الطرق العقلية على کون الله تعالی متكلمًا اند - 1۲۷ 
الطریق الأول 11 
الطریق الثاني ٦‏ 
ذكر نزاع الصفاتية في القول بأن الکلام من الصفات الاختيارية أم لا؟ ٦٦‏ 
الصفات الاختيارية هل لها مبدا؟ ٦٦‏ 
الطریق الثالث 1۳۷ 
التنبيه على الفرق بين الطریقین الثاني والثالث 1۳۷ 
٭ شرح دليل الأصبهاني علی السمع والبصر ٦٦-۸‏ 
الكلام على دلیل الأصبهاني على السمع والبصر ۸ 
٭ طرق الناس في إثبات کون الرب سمیعا بصیرا ۸ - 1۵1 
٭ الطریق الأول- السمع ۸ - 1۲۹ 
غلط تفسير السمع والبصر بمجرد العلم 1۸ 
بیان وجه وضع النبي ل إبهاميه على أذنيه وسبابتيه على عينه عند قوله تعالى: 

أله كن جنا مرا 46 1۹ 
٭ الطریق الثاني= الاستدلال على السمع والبصر بكون الحياة مصححة الاتصاف 

بهما فان یتصف بهما لزم الاتصاف بضدهما وهو محال ۰ - 1۵۱ 
التنبیه على بطلان وجود جوهر خال عن جميع الاعراض؛ وبطلان القول بوجود 

مادة خالية عن جمیع الصور 1۳۰ 
مسألة زيادة الوجود على الماهية 1۳۱ 


الکلام على قول أرسطو وشیعته فى الانسان وترکبه من الحيوانية والناطقية 1۳۲ 


فهرس الموضوعات التفصيلي 


سا ۱۰۱۳ 
الموضوع الصمحد 
هل يستلزم الجسم كل جنس من أجتاس الأعراض؟ rr‏ 
الحي القابل للسمع والبصر والکلام (ما أن یتصف بذلك أو بضده ۳۴ 
الرد على ابن حزم في جعله الأسماء الإلهية بمنزلة الاعلام rt‏ 
الموازنة بين حال ابن حزم والأشعري AF‏ 
منعب داود الاصفهاني وتفرق اتباعه 1۳۹ 
المواژنة بین الاشعري وبعض الحنابلة کابن عقيل وابن الجوزي؛ وبين التميميين 

وابن عقيل وابن الجوزي وبين المتقدمین من الاشعرية والمتأخرین ۳۷۲ 
حال الاعتقاد المشروح وموازنته بعقائد البصریین من المعتزلة وعقائد ائمة 

الأشعریة والکلام على حال صاحب الاصبهاني (= ابن دقیق العید) 1۳۷ 
ناعدة في انتساب المخالف للسنة والائمة لهم 1۳۹ 


بيان حال ابن حزم وأمثاله من الظاهرية الذین ینتسبون إلى الحدیث وال 
وأنهم مع دعوی الظاهر یقرمطون في توحید الله وأسمائه ویسفسطون في 
العقلیات ۳۹ 
نقل کلام السجستاني القرمطي في «الأقاليد المکلوتیة» في تقریره رفع النقيضين 
عن الله وبيان استطالته على المعتزلة وغيرهم لمشاركتهم له في بعض باطله 1٤۸ - 54٠‏ 


يان بطلان کلام السجستاني في تقریره رفع النقيضين عن الله د ات ات 
الموازنة بین مذهب القرامطة ومذهب أهل الوحدة» والاشارة إلى الحلاح 14۹ 
کل باطل فهو يستلزم جمع النقيضين أو رفعهما 13۰ 


تول مثبنة الأحوال شعبة من مذهب القرامطة؛ وكل من رام نظير ذلك من السلب 
كان من جنس القرامطة الرافعة للنقیضین؛ والتنبيه على أن التناقض قد يظهر 


باللفظ وقد يظهر بالمعنى بی 
4 الطریق الثالث< الاستدلال بالکمال على اثبات السمع والبصر لله ۱ - 13 
الكلام على قياس الأولى وإعماله في «الإلهيات» ٦‏ 
كل كمال لا نقص فيه بوجه ثبت للمخلوق فالخالق أحقٌ به. من وجهين 23224 
۶ الطريق الرابع- الاستدلال على إثبات السمع والبصر والکلام بأن نفي هذه 

الصفات من النقائص ٦1٦٥1 - ٥‏ 


التنيه على الفرق بين الطريقين الثالث والرابع ٦‏ 


7 ریما ی 
7 نك 
الموضوع الصفحة 
» شرح دليل الأصبهاني على نبوة الأنبیاء ۷ - ۸۱۲ 
٭ الكلام على دليل الأصبهاني على إثبات نبوة الأنبياء (- الاستدلال 

بالممجزات)ء والتنبيه على تعدد طرق إثباتهاء وبيان بعض هذه الطرق ‏ 1۵۷ - 1٩۰‏ 
اختلاف النظار في طرق العلم بالنبوة واختلافهم في حصر هذه الطرق 


را المعجزات» ۷ 
ذم السلف والأئمة للکلام المبتدع» والتنبيه على اللوازم الفاسدة التي التزمها 

الجهمية لمسلكهم الفاسد في إثبات حدوث العالم 19۸ 
العلم بالتبوة ممكن بغير «المعجزات» 19۸ 


الاستدلال على معرفة النبي الصادق بالفرق بین أحوال الصادقين وأحوال 
الکاذبین؛ وذكر ما جاء الکتاب والسنة من أحوال الكهنة والشعراء والكذبة 
التي يعلم صدق الأنبياء بانتفائها عنهم ۹ 
الاستدلال على النبوة بما تستلزم من العلوم والأعمال التي يتصف بها النبي» 
والاستدلال على نبوة النبي بموافقته لجنس جاءت به الأنبياء وجنس أحوالهم 11۲ 


الكلام على خبر الواحد وإفادته العلم بالقرائن 5 
لايد من ظهور القرائن المبينة لصدق أو كذب مدعي النبوة 334 
بيان الوجهين الذين یژتی منهما الكاذب وكيفية العلم بنفیهما 53 
ليس كل ما علم إمكانه جوز وقوعه 7 
استدلال خديجة چنا بأحوال النبي ی على صدقه 5233 
العلم بصدق النبي بموافقته لصفات النبي المنتظر 85 
استدلال النجاشي وورقة بن نوفل ب«المسلك النوعي» (= إتيان النبي و بجنس 

ما أتت به الرسل على صدقه) ٦٦۷‏ 
استدلال هرقل ب«المسلك الشخصي! الناظر للأحوال الخاصة بالنبي ية ودعوته 

ومطابقتھا لأحوال الرسل على صدقه ٦۷٦‏ 
|خبار الأنبياء أن المتنبئ الکاذب لا يدوم الا مدة يسيرة 1۷۱ 
من الحکم في إدالة العدو على المؤمنيين 1۷۳ 


التنبيه على فساد اعتراض المازري وغيره على طريقة هرقل في الاستدلال على 
صدق مدعي النبوة VY‏ 


قھرس الموضوعات التفصيلي 


االموضوع الصفحة 


حصول العلم بمجموع القرائن 

الاستدلال بتصر الله لرسله وأتباعهم وحسن عاقبتهم وعقوبته الكافرين على 
صدقهم 82 وبيان ما جاء من الآيات في ذلك 

كيقية العلم يما وقع من نصرة للمرسلين وعقوبة الکافرین 

تواتر أخبار نصر الرسل وعقوبة الکافرین؛ وحصول العلم التفصيلي من حال أمتنا 
الموجب لحصول العلم الضروري بصدق نقلهم 

خضیر أكثر المتكلمين في الاحتجاج ل«التوحيد» و«النبوة» وأثر ذلك 

يان سعة طرق العلم ب«النبوة» وذكر جملة منها 

الطريق الأول- الاستدلال على «النبوة» بصدق أخبارهم بما سيكون من انتصارهم 
وخذلان أعدائهم 

الطريق الثاني- الاستدلال على «النبوة» بنصر الله لهم وإهلاك عدوهم على وجه 
يعلم به تصديقه 

الطريق الثالث- الاستدلال على *النبوة» بمضمون ما جاء الأنبياء به وأحوالهم 

العلم يجنس الح والباطل والخير والشر والصدق والكذب معلوم بالفطرة والعقل 
والصریح» وتوظیف ذلك في الاستدلال على *النبوة» 

٭ ذکر الطریق التي سلکها الفلاسفة وکثیر من المتکلمین في إثبات «النبوة 
والتنبيه على سلوك الغزالي لهذه الطریق ونقل نصوصه من «المنقذ» والتعلیق 
عليه نے 

ملك الاستدلال على «النبوة» بمعرفة النبوة وخواصها ثم تنزيل ذلك على أعيان 
الأنبياء 

إيجاب المعتزلة والفلاسفة «النبوة» على الله 

حقیقة «النبوة» عند المتفلسفة كاين سينا وأمثاله 

«البوة» عند الفلاسفة مكتسبة ولذا طلبها بعضهم كابن سبعين والسهروردي 

الفرق بين النبي والساحرء والملك والشيطان؛ عند الفلاسفة 

اختلاف الفلاسفة والمتصوفة في المفاضلة بين النبي والولي والفيلسوف 

عظم ضلال الفلاسفة بقدر الأنبياء وحقيقة النبوة» 


AY 


AA 


AA 


اک 


Vor 


1۹۰ 
1۹۰ 
1۹۱ 
1۹۱ 
1۹ 
۹۳ 


1۹ 


الموضوع الصفحة 


دخول مادة الفلاسفة الفاسدة في الكلام على «النبوة» على الغزالي؛ والكلام في 
نسبة الكتب ؛المضنون بها على غير أهلها» للغزالي لما فيها من فلسفة محضة 

النقل عن «المنقذ من الضلال» للغزالي ما أخبر به عن أحواله وموقفه من 
الفلاسفة والباطنية والمتكلمين والصوفية وما ارتضاه من الطرق في الاستدلال 
على النبوة» 6 - 

الموازنة بين مسلك الغزالي ومسلك الفلاسفة في إثبات «النبوق. والكلام على 
استدلال الغزالي به الکشوفات» التي تحصل للصوفية على «النبوة» 

قصور طريق الصوفية عن كشف أكثر ما جاء به الرسول وغلط الغزالى فى ذلك» 
وبيان وجوب المتابعة التامة للرسل دون الأولياء» واستغناء أمة الإسلام بنبیھا 
محمد یو عن غيره 

غلط ما وقع في كلام الغزالي في كون الولي قد يقع له ما يعلمه النبي وجعله 
ذلك میزانا لتأويل الوارد عن الأنبياء 

نقد ما قرره الغزالي من القول بأن «النبوة» قوة فوق قوة العقل وبيان مشابهة ذلك 
لكلام الفلاسقة في الفيض من العقل الفعال 

بيان أقوال الناس في حقيقة «النبوة؛» وحقيقة الحكم الشرعي؛ والإشارة إلى 
أقوال الناس في الاختيار والحكمة والتعليل والحسن والقبح العقلي المؤثرة 
في قولهم في حقيقة «النبوة»: وإلى أن حقيقة «النبوة» أصلها القول في حقيقة 
«التكليم الالهي» 

الموازنة بین قول المعتزلة وقول الفلاسفة في حقيقة «النبوة» و«الکلام الالهي" وما 
يقوم بالفعل من صفات حسن أو قبح 

حقيقة مذهب المعتزلة والجهمية أن الله لا يتكلم وبيان استلزامه تعطيل الرسالة 
وبيان امتناع أن يكون كلام المتكلم قائما بغيره 

الكلام على مذهب أهل «الوحدة» وأثره في الناس وبيان أن حقيقته تعطيل الخالق 
واستمدادهم مما وقع في الكلام المضاف للغزالي 

«النبوة» مع كونها فضل إلهي فإنه يعتبر بها اتصاف الأنبياء بكمالات تميزهم 

مسلك الغزالي في تقرير «النبوة» ينتفع به المتفلسف المحض ويتضرر المسلم 

نقد الغزالي في حصره فرق الطالبین في أربع فرق: المتكلمين والباطنيّة والفلاسفة 
والصونیّةَ وبيان حال هذه الفرق» وقصور الغزالي في معرفته بطريقة أهل 
الحديث الحقة 


اف 


۷۱۷ 


۷۳۰ 


۷۳۳۳ 


۷۲ 


نيف 


۷۳۷ 


VIA 


۷۳۹ 
۷۳۰ 
۷۳۱ 


۷۳۲ 


فهرس الموضوعات التفصيلي ۲ 


سل ۱۰۱۷ 
صم یی 
الهدی في سلوك مسلك السلف ۷۳۳ 
رتبة الغزالي في العلم بالحدیث والاثره ودخول المواد الفلسفية في کلامه ونعفب 

علماء الاسلام له في ذلك» وبیان أن خيار ما عنده هو ما أخذه من کتب 

الصوفية كالمحاسبي وأبي طالب المكي والقشيري وکتب الفقهاء أصحاب 

الشافعی ينا 
الموازنة بين أعلام المتکلمة المنتسبین للسنة وأعلام المنسوبین للصوفية ۷۳۹ 
کل من سلك إلى اللہ طريقا غير مشروع فهو واقع في البدعة» وأحوال الواقع فیها ۷۲۳۲ 
بيان غنية السالك للطریق الشرعية عن الشك. وأن الشك یعرض كثيرا لاهل الکلام: 

وأن الوسواس یعرض للمزمن المحض وشرح الحدیث الوارد في ذلك ۷۳۷۲ 
مراتب الناس في العلم بالنبوة» وطرقهم في ذلك وتفاوت منافعهاء وغلط من 

حصر طريق العلم بالنبوة» ب«المعجزات» أو من قدح بها كما قعل الغزالي ۷۲۳۹ 
سيب نشوء العلم في القلب واختلاف الناس في التمكن من الإبانة عنه vt‏ 
يُحْمَّد كلام الرَّجُل بالنّسبة إلى من دونهء وإن کان مذمومًا بالنّسبة إلى من فوقه؛ 

إذ الإيمان یتفاضلء وكلّ له من الإيمان بقدر ما حصل له منه؛ ولذا تكلم 

العلماء على الغزالي لما اشتمل کلامه على أشياء حسنة ومنکرة ۷:۱ 
تقل كلام ابن الصلاح في الأمور المنكرة على الغزالي ver‏ 
نقل کلام المازري في الغزالي وکتابه «الاحیاء» والکتب التی استمد منها ۷:4 
بیان المصادر التي استمد منها الغزالي في کتابه «الاحیاء» وغلط المازري في قوله 

آنه عول علی التوحيدي ۷۹۳ 
الاثر السيء الذي سببه خلط التصوف بالفلسفة» وذکر حال أعيان المتصوفة الذین 

مزجوا التصوف بالفلسفة ومباينتهم للصوفیة الاوائل ۷۹:۹ 
بيان المشایخ العارفین للتوحید ووجوب الاتباع ولزوم العبادة حتی الممات: 

وتحذیر السادة المهتدین وشیوخ الصوفية المزمنین من هؤلاء الملحدین 

الضلال الملبسين المنتسبين إليهم» والئقل عن أبي نعيم في ذلك ۷۱ 
اتفاق أئمة العلم والدين من جميع الطوائف على ذم من خرج عما جاء به الشرع 

ومدحهم لمن وافقهء وبيان أن من اجتمع فيه الموافقة من وجه والمخالفة من 

وجه آخر فإنه ممدوح من جهة موافقته ومذموم من جهة مخالفته كما هو 

مذهب سلف الأمة وأئمتها من سلك سبيلهم في مسائل «الأسماء والأحكام»  ۷١۳‏ 


۴٠۸[-‏ حاكن 
الموضوع الصفحة 
٭ ذکر الخلاف في مسائل «الاسماء والأحكام» ومسمی «الایمان» ۳ - ۷۷۱ 
ذكر مبدأ الخلاف بين الأمة في مسائل «الأسماء والأحكام» Vat‏ 
بيان الأصل الفاسد المشترك بين الخوارج والمعتزلة والمرجئة في مسألة «الإيمان» ۷٥٢‏ 
بيان قول مرجئة الفقھاء وأن خلافهم إنما هو في الاسم دون الحكم vot‏ 


الفرق بين دلالة الاسم مفردا ودلالته مقرونا بغيره وتطبيقها على «الايمان' وقرنه 
بالعمل. وعلى اسمي الفقير والمسكين» واسم المنكر وقرنه بالفحشاء والبغي 

الاستقراء دال على أن الشرع لا ينفي الاسم الشرعي إلا لانتفاء ما هو واجب فيه 

تنوع «الایمان» بتنوع ما أمر الله به وبحسب توالي نزول الوحي. واختلافه بحسب 
ما يبلغ من الخطاب الشرعي 

التقص في «الایمان» ينقسم لما يذم عليه وما لا يذم 

زيادة «الایمان؛ بحسب ما يبلغ المرء من الوحي وبحسب عمله 

بیان الملازمة بين تصديق القلب وعمله إلا لعارض 

عدم اتباع التصديق بما يقتضيه من العمل قد يكون سببا في زواله 

نفس التكلم بالكفر من غير إكراه؛ كفرٌ في نفس الأمر خلافا للجهمية 

بيان التلازم بين «الإيمان» وموجباته الظاهرة 

الكلام معنى «الإيمان» في اللغة 

بیان حقيقة الخلاف بين الجماعة ومرجئة الفقهاء ومن وافقهم كاين كلاب 
ومباینته للخلاف مع الجهمية ومن وافقهم 

بيان مقالة الكرامية فی «الایمان». وأنها آخر الأقوال حدوثا 

الأقرال في التبعيض في الاسم والحكم 

وقف كثير من المرجئة كالباقلاني في الوعيد 

ما يذكر عن غلاة المرجئة في نفي الوعيد لا يعلم معين قال به والأظهر غلط 
نسبة ذلك لمقاتل 

قاعدة في خطأ المتأول واختلاف أحواله في الإعذار والمؤاخذة 

اتفاق أهل العلم والإيمان على هذا الأصل في المدح والذم وهو أن من اجتمع 
فيه الموافقة من وجه والمخالفة من وجه آخر فإنه ممدوح من جهة مواققته 
ومذموم من جهة مخالفته 


۷۹ 


۷۳۹۷ 


يفا 


سای اتل 


الموضوع الصفحة 
تاریخ ظهور البدع. وبيان أن كلام الزنادقة قد يدخل على بعض المزمنین وأنه 

لم یزل في الأمة من يأمر بالمعروف وينهى المنكر ويحق الحق ولا بظلم 

الخلق ۷۹۹ 
الموازتة بين کتب الفقه والرأي وکتب الزهد وکتب الکلام وکتب الفلسفة من 


حيث ما فيها من حق وباطل وحال كتاب «اللإحياء» للغزالي NY‏ 
و تمة الكلام على تعدد طرق إثبات النبوة»» وبيان بعضها ۷۱ - ۷۹۱ 
تفاوت التاس في العلم ب«النبوة» ۷۷۱ 
+ دلالة حال المخبر مطلقًا- الأمور التي يعلم بها صدق المخبر ۱ - VV‏ 
بيان طريق العلم بالعدالةء والفرق بين العلم بالعدالة والعلم بالجرح؛ وعلة کون 

الجرح لا یقبل الا مفسرا عمد الجمهور ۷۷۱ 
استلزام الصدق لخصال البر والکذب لخصال الفجور ۷۷ 


امتناع خفاء خلق الشخص وعادته في الصدق والکذب وصلة ذلك بمعرفة النبي 
الصادق وبیان أن العادة یعلم بها صدق الخبر المتواتر وکذب الخبر المنکر 


الذي يمتنع کتمان نقله فا 
علم صدق المخبر بقرائن أحواله VVE‏ 
خبر الفاسق والكافر بل والكاذب قد يقترن به ما يفيد صدقه ۷۱۷ 
علم النبي بنبوته علم ضروري فینزل خبره عن ذلك منزلة الخبر المتواتر ۷۷ 
المتنبئ الکاذب المخبر عن المغیبات لابد أن یظهر کذبه أعظم مما يظهر به کذب 

غیره ۷۷۵ 
تقرير العلم بصدق الأنبياء بصدق |خبارهم بالمغیبات والفرق بین اخبار الأنبياء 

بالغيب وإخبار الكهان وغيرهم ۷۷۵ 
الفرق ما بين النبي والمتنبی الکاذب في داوم آمرهم ۷۷ 
الذين يظهرون العلم والصلاح لابد من انکشاف حالهم ۷۷۹ 


٭ دلالة حال المخبّر به= العلم بصدق «النبوة» بالعلم بما يخبر ويأمر به ۷۷ - ۷۸۷ 

العلم بصدق «التبوة» بما يظهر بعد خفاء من الحقائق والمنافع التي حصلت 
بتصدیقهم في خبرهم وطاعتهم في آمرهم ۷۷۷ 

تفرير طرق العلم بصدق النبي کا بالاستدلال باالنبوات» السابقة ۷۷۹ 


الموضوع الصفحة 
الطريق الأول- العلم بنبوة النبي بالبشارة السابقة به 22 
الطریق الثاني- العلم بنبوة التبي بموافقته لما أتى به من سبقه من الأنبياء ۷۳۹ 
الطریق الثالث- العلم بنبوة النبي بموافقته من سبقه في أخبار تفصيلية بستحیل 

قها التواطؤ واستفادة احدهما من الاخر ۷۹۰ 
ما تواتر من أخبار أهل الكتاب وما لم يتواتر VAY‏ 
بيان فؤائد موافقة ما في کتب أهل الكتاب وأخبارهم المتواترة لما أتى به 

التبي ک5 ۷۸۳ 
حكمة إقرار أهل الكتاب بالجزية VAY‏ 
شبه متكري "النبوات» وبيان آجوبة القرآن علیها ۷۸۰ 


ج دلالة حال المخبر عنه< الاستدلال على «النبوة» بحال المخبر بالوحي ۷۸۷ - ۷۹۰ 
الکلام على آیات الانعام ظوَمَنْ مه الآيات وما فيها من الاستدلال على «النبوة؛ ۷۸۷ 


علة قرن التوراة بالقران ۷۸۸ 
قصة موسی 2 أعظم قصص القرآن وعلة ذلك ۷۸۹ 
٭ دلالة حال المخبّر عنه- الاستدلال على «النبوة» بما یعلم من آمور الرب 
سیحانه ۰ - ۷۹۱ 
امتناع خفاء کذب الکاذب رصدق الصادق؛ وکفر الدجال وانتفاء إلهيته معلوم 
بوجوه متعددة ضروریه ۷۹۰ 
غلط القدح بالضروریات بالطرق النظرية ۷۹5 
العلم یکذب المتنبی ہما یأمر به من القبائح ۷۹۰ 
لیس كل ما أمكن في العقل؛ يجوز وقوعه :۷۹ 
الفطرة دالة على تنزه الرب عن الأمر بالقباتح ۷۹۱ 
٭ فصل- في بيان طرق أهل الکلام في تقریر دلالة «المعجزة» على الصدق ۲ - ۸۱۲ 
طريق المعتزلة في تقریر دلالة «المعجزة» على تصدیق مدعي «النبوة! ۲ - ۷۹۵ 
المعتزلة بنوا تقریر دلالة «المعجزة» على «النبوة» على أصولهم الفاسدة في نفي 
الصفات والتکذیب بالقدر ۷۹۲ 


أصل ضلال المعتزلة في الصفات والقدر ۷۹ 


فهرس الموضوعات التفصيلي 


الم ضوع الصفحة 
طريقة من جمع بين |ثبات القدر والحکمة وتنزیه الله عن تأييد مدعي «النبوةه 
الکاذب في تقریر دلالة «المعجزة؛ على النبوة بتقریر حکمة الرب ورحمته 


وعادته في خلقه ۵ - ۷۹۹ 
بان الأدلة على علم اللہ وارادته ورحمته وحکمته ۷۹5 
دلالة القران على الایات الدالة على قدرة الله ومشيئته وانعامه ورحمته وحکمته ۰ ۷۹۲ 
دلالة خلقة الانسان على حکمته اللہ ورحمته ومشینته ۷۹۷ 
استقراء نوع الانسان دال على أن کل من عظم ظلمه واضراره كانت له عاقبة 

السوء ومن عظم نفعه كانت عاقبته الخير ۷۸ 
الاستدلال بسنة الله في نصر الأنبياء الصادقين وأتباعهم وفي الانتقام من الكاذبين 

والمکذبین بالحق على أنه لا يؤيد کذابا بمعجزة ۷۹۸ 
قصل- بیان مخالفة نفاة الحسن والقبح العقلي للطریق الأول. والکلام على 

طریقتهم في تقریر دلالة «المعجزة» ۰ - ۸۱۲ 
کر مقالة نفاة التحسین والتقبیح العقلي ومن قال بها وأثر ذلك في تقریر وجه 

دلالة «المعجزة» Ai‏ 
حقیقة الظلم عند نفاة التحسين والتقبيح ۸۰ 
أصل مقالة نفاة التحسين والتقبیح سلوكهم في القدر نحو مسلك الجهم ۸۰۱ 
ما أثبته الأشعري من الصفات واختلاف أصحابه فيما يدرك بالعقل أو بالسمع 

منها ۸۰۱ 
مقالة الأشاعرة في التعليل والحكمة ۸۰۱ 
ذکر من قال بالتحسين والتقبيح العقلي ومن نفاه من أعيان الطوائف ۸۰۱ 


مسالة حکم الأعيان قبل ورود الشرع من فروع مسألة التحسين والقبيح العقلي ۸۰۲ 
تحرير محل النزاع في مسألة التحسين والتقبيح والمقالات في كونه هل ينشأ من 


الفعل أو الأمر والنهي أو من المجموع ۸۰۲ 
منع المعتزلة نسخ العبادة قبل دخول وقتها تفريعا على التحسين والتقبيح العقلي ۰ ۸۰۳ 
تنافض نفاة التحسین والتقبیح والتعلیل في كلامهم في علل الشرع ۸۰۰۳ 
مسلك نفاة التعلیل في إثبات المناسبات في علل الشرع ۸.۳ 


وجه صحة النسخ قبل التمکن من الفعل مع القول بالتحسین والتقبیح العقلي .۸ 


سا ۳۱۰۲۲ اھچا 


الموضوع المفحة 


الجواب عن القول بأنه ليس لمتعلق القول من القول صفة ثبوتية 0 
الاستفصال في کون العلم فعلي أم انفعالي وبیان فساد مقالة الفلاسفة في علم الله ۱۰۵ 


فساد قول الفلاسفة بعينية الصفات ۱۰۹ 
مقالة جمهور الأمة المثبتین للحکمة والتحسین والتقبیح وخلق افعال العباد في 

تنزیه الله عن قعل بعض مقدوراته ۰۹ 
حقيقة الظلم في القرآن وأنه من المقدورات لله مع تنزهه عن فعله ۸٦‏ 
ذكر كلام ابن عقيل في تقرير وجه دلالة المعجزة على الصدق على أصل من 

أثبت التحسين والقبیح والحكمة مع قوله بخلق أفعال العباد ۸۷ 
طريقة نفاة التحسین والتقیح العقلي قي تقریر دلالة «المعجزة» ۸ - ۸۱۲ 


ذکر مسلك أكثر المتقدمین من نفاة التحسین والتقبیح العقلي في تقریر دلالة 
١‏ المعجزة» بناء على امتناع تعجیز الاله عن نصب الدلالة على صدق الرسل ۸۰۹ 
ذكر مسلك الجويني ومن وافقه في تقرير دلالة «المعجزة» بناء على وقوع العلم 


الضروري بالتصديق 4 
٭ شرح دلیل الأصبهاني على نبوة محمد تن ۳ - ۸۱۷ 
» الکلام على دلیل الأصبهاني على نبوة نبینا محمد ك والکلام على (عجاز 

القر آن ۳ - ۸۱۷ 
٭ الطریق الاجمالي للعلم باعجاز القر آن ۳ - ۸۱۰ 
معنی قوله تعالی: « نکم وَمَا تتبُدُو وبيان من غلط في تفسیرها ۸5 
ذکر مسيلمة ونحوه من المتنبثين الكذبة وبيان ظهور افتراء وهذيان ما أتوا به ۸٦‏ 
بيان الطريق التفصيلي والقول الجملي في جهات إعجاز القرآن ۸۷ 
٭ الکلام على ما ذكره الأصبهاني من مسائل المعاد» ۸ - ۸۲۹ 
٭ الفصل الأول- بيان الأصول التي اشترك بها الرسل ۸ - ۸۲۰ 
السور المكية تضمنت تقرير الأصول المشتركة بین الرسل ۸۸ 
بيان جملي لما في سورة البقرة من تقرير لمعالم الدين وأصوله وفروعه ۸14 
٭ الفصل الثاني= بیان سبب تسمية الأشعري ومن وافقه مسائل ما بعد الموت 

ب السمعیات؛ ۰ = ۸۲۱ 


قول محققي الاشعرية أن السمع لا تتوقف صحته على العلم بحدوث العالم ۸۳۰ 


بر سر السو صو عات تمصي 


سے 


تر تر معاد بصم - عقر ودک مر قال نگک :5 


+ قا الثاللت- عكر حلاف علامته مر مات ١المعد»‏ ٭ھ - 5 


کر عو كاري و سيا في تھریر اقول بالتخیق ق سومی ساد الات 


ر لاف و ان عر اے عي «المعاد» 7۶ 
ےک تعلاسعه ہے عر تي على يقوف سم 


ہے تسا الصلاسمَۃ کلام في ”اتوت تما بوجد قی کلام اس سب تاه 


ےہ سک لے الاس الم نم يدخ هی ترمحه محفۃ ھی ا العادات والثراتم 
عه نوت 
و عص تلع يِعث نے يعد نے کے ا 


و ققق ترم تقریر اقول يما اسقاعت يه الأحاحيث عن مات ما بعد 
ل ت 


لسوت سا كه بھی اه الدع دج 
> فما لخاصی- ےت ی ااعلء يي بسس‌تز ع بعد تسوت يعرق 


الا حاحیت والایات وخر اللف ليا >جچ 


٭ حا لاص = ديد حلة شوت توء عي كك دالة على وجوت تحتيقه 
ی کل ما تخر يه عن الله ۳ - ۰۳۰ 


٭ تتجہ اقاسع= تھے تقول بحجية الستة ووجوب تصتیق ترسوت ق كل عا 


و ے لیات ےم 
سے 8ا حتحیت والاطر 43 
وس اتتصر هده 


٤ء‏ 3 722221 
السوضوع الصفحة 
فهرس القرق والطراتف وائقباتل ۹ 
قهرس الأماكن والبلدان ۸۹ 
فهرس الكتب ۸۳ 
فی رس لمراحع A۹1‏ 
+ القهارس العلمية ۳ - ۱۰۲ 
قھرس علوم القرآن والتفسير E‏ 
قهپرس الحدیت وعلومه ۸ 
قهرس أصول الفقه ۹" 
قهرس مسائل المتطق 5 
قھرس القواعد الكلية والأصول والتتبیهات المنهجية rr‏ 
قهرس الاعور العامة والطبيعيات ۳5 
فھرس العقيدة q4‏ 
قهرس تاریخ مقالات الطوائف والموازنة بينها والكلام في الرجال والكتب ۹۸ 
قهرس المصطلحات والالفاظ المتكلم عليها avr‏ 
قهرس المتفرقات ۹v‏ 
قهرس الموضوعات الاجماي ۷ 


قهرس الموضوعات التفصيلي AV‏ 


